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ಮುದ್ರಕರು 


: ಮಂಗಳೊರು ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ 
ಶ್ರೀರಾಮಸೇಟಿ, 'ಮೈಸೂರು-೧ 


"ಮುನ್ನುಡಿ 


“ಹಾಣಾದಂ ಪಾಣಿಫೀಯಂ ಚ ಚೆ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರೊ (ಪಕಾರಕಮ್‌ “ 
ಎಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋದಿಸುವ ವಚನವು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದ 

ವಾಗಿದೆ. ಪಾಣಿನಿಯಿ hE ಸ್ರವು ಸದಜ್ಞಾ ಗ್ಲಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಶಾಸ್ತ 

ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಬಯಸುವ ಜೌ ಉಸಕಾರನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲಿದೆ. ನ 
ದಿಂದ ವಿವಕ್ಸಿತವಾದ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ ಕೂಡಾ ಪದಾರ್ಥವಾಕ್ಯಾನುಮಾನತತ್ವ ಗಳನ್ನು 

ಕ Rs ಮೂಲಕ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರೋಪಕಾರಕವಾದುದಲ್ಲದೆ. ಸರ್ವವಿದ್ಯಾಪ್ರದೀಪಕೆ 
`ವಾಗಿಯೂ, ಸರ್ವಕೆರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯ ಸರ್ವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿಯೂ ಆಸ್ಚೀಕ್ಷಕೀವಿದ್ಯಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಲೋಕೋಪಕಾರಕವಾಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯ 
'ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದವನು ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಲಾರ 
ನೆಂದು ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಸ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಚ ಧರ್ಮೋ ನಸಕು ಚ ವೇದಶಾಸಾ ್ರಾನಿಶೋಧಿನಾ ll 
ಸಸ್ತರ್ಕೇಣಾನುಸಂಧತ್ತೇ ಸ ಧರ್ಮಂ ವೇದ ನೇತರಃ ॥ ೧೨-೧೦೮ ॥ 


ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರವೊಂಜೇ ಸಾಧನನೆಂದು " ಆತ್ಮಾ 
ವಾಃರೇ ದ್ರಷ್ಟ ಕ್ರೈಷ್ಯೃಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ' ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ 
ಶು ಬ್ರತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಉದ್ಭೋಷಿಸುತ್ತ ವೆ. ಈ ಆತ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಸಾರಕ್ಕೆ ವಿಹಿತವಾದ ಶ್ರವಣ, 
ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮನನನೇ ಉತ್ತ ಮನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿರ್ಣೀತವಾದ ವಿಷಯ. 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಚಿಂತನನೇ ಮನನ. ಸಪರಿಕರಹೇತುಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನವೇ ಮನನ 
ವೆಂದು ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಿಪಕ್ವ ಬುದ್ಧಿ 
ಯುಳ್ಳ ವಿಚಕ್ಸಣನಿಗೆ ಸಮಾಲೋಚನೆ ಮಾಡಲಸಾಧ ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ "ಪ್ರಮಾಣೈರರ್ಥಪರೀಕ್ಷಣಂ' ಪ್ರತ್ಯ ತೃಕ್ಷಾನುಮಾನಾದಿಪ ಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ವಸ್ತುತತ್ವ ವಿವೇಚನೆಯೇ. ನ್ಯಾಯನೆಂದೂ, ಸ ೃಶ್ಯತೇ ಅನೇನ ಇತಿ ದರ್ಶನಂ' 
ಇದರಿಂದ ಅದು ತೋರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ ಎಂಬಂರ್ಥದಲ್ಲಿ "ದರ್ಶನ' ಸದವೂ ಇದ್ದು "ನ್ಯಾಯ 
ದರ್ಶನಂ' ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗನುಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅನುಮಾನನೇ ನ್ಯಾಯನೆಂದು 
ವಾತ್ಸ್ಯ್ಯಾಯನರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 
ಆಗಮಗಳಿಂದ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ 
ದಲ್ಲಿ--“ಅಂಗಾಥಿ ವೇದಾಶ್ಚತ್ವಾರೋ ಮೀಮಾಂಸಾ ನ್ಯಾಯನಿಸ್ತರಃ | ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರರಿ 
ಪುರಾಣಂ ಚ ವಿದ್ಯಾ ಹ್ಯೇತಾಶ್ಚ ತುರ್ದಶ'' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹದಿನಾಲ್ಕು ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ 


iv 
ಈ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಇತರ ಸಂರಕ್ಷಕವಾದುದೆರಿಂದ ಪ್ರಾಢಾನ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿಯತ್ತೆದೆ. 
ಮೋಕ್ಷಧ್ವರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ "ತತ್ರೋಪನಿಷದಂ ತಾತ ಪರಿಶೇಷಂ ತು ಪಾರ್ಥಿವ | ಮಥ್ನಾ 
ಮಿ ಮನಸಾ ತಾತ ಇಷ್ಟಾ ಚಾನ್ವೀಕ್ಷಕೀಂ ಪರಾಮ್‌ |” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದೆ 
ಮನನವು ಆಸ್ವೀಕ್ಷಕೀಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕಭೇದದಿಂದ ಗಂಗಾ ಯಮುನೆಯರಂತೆ ಈ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಕೆಲವು ಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನರಾದ ಗೌತಮ, ಕಣಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಮೂಲ 
ಪುರುಷತು. ಇವರೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು. ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ, ವಾಚಸ್ಸತಿಮಿಶ್ರ, ಉದಯನಾ 
ಚಾರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಖುಹಿಸಮಾನರಾದ ಮಹಾವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಇದು ವಿಸ್ತ್ರತವಾಗಿ - 
ಮಹಾಸಾಗರದಂತಾದುದರಿಂದ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಬಯಸುವ ಸ್ಥೂಲ 
ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳೆವರಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಡಲು ವಿಶ್ವನಾಥಸಂಚಾನನ 
ನೆಂಬ ಮಹಾಪಂಡಿತನು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕೆಸಾರ } 
ವನ್ನೇ ವಿವರಿಸುವ "ಭಾಷಾಸರಿಚ್ಛೇದ' ಎಂಬ ನಾಮಾಂತರವುಳ್ಳಿ ಕಾರಿಕಾವಳೀ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥನನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಸ್ತೃವಾಮೂ ವಿಸ್ತೃತಾರ್ಥಕೊಡುನಂತೆ ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದು . 
ಸೂತ್ರಕೂಸವಾಯಿತೆಂದೂ, ಶಿಷ್ಯನಾದ ರಾಜೀನನ ಮೇಲಿನ ವಾತ್ಸಲ್ಯದಿಂದ ತನಗಭಿ 
ಮತವನಾದ ಸಕಲಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲು ಆದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯರೂಸವಾಗಿ 
"ಮುಕ್ತಾವಳೀ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥನನ್ನೂ ಬರೆದಿಶುತ್ತಾನೆ. “ಯತ್ಸರೋಷಿ- 
ಎಂಬ ಗೀತಾನಚನದಂತೆ ಕಾರಿಕಾನಳೀ ಸೂತ್ರದಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಈ ಮುಕ್ತಾವಳೀ 
(ಮುತ್ತಿನಹಾರ)ನನ್ನು ವಿಷ್ಣುನಿನ ಕಂಠದಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸಿ ಕೈತಕೃ ತ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಈ ಗ್ರಂಥವು ನವೀನತಾರ್ಕಿಕರಿಂದ ಆದೃತವಾದುದಲ್ಲದೆ ನವೀನವಿಚಾರ ಸರಣಿ 
ಯಿಂದ ಪದಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದೆ ಸರ್ವೋತ್ಸರ್ಷ ಹೊಂದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ದಿನಕರಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ತಾರ್ಕಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಸ್ರಸಿದ್ಧಿಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ತರ್ಕೆಗ್ರಂಥಗಳು ಇದು 
ವರೆಗೆ ಪ್ರಚುರವಾಗಿಲ್ಲ. 'ಪ್ರಕೈತ ನಾನು ಗುರುಕೃಪೆಯಿಂದ ತರ್ಕಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ, ಸಕಲತಾರ್ಕಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಈ "ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತ ಮುಕ್ತಾವಳೀ' ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 
"ಪ್ರಭಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾರಿಭಾಷಿತಶಬ್ದವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದವನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಪುನಃ ಪುನಃ ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದರೇ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೈದ್ಗತವಾಗ 
ಬೇಕು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಕೆಲಶಾಸ್ತ್ರಮರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯಲೂ, ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಚಾತು 
ರ್ಯಾಭಿವೃದ್ದಿಗೂ ನುಹೋಸಕಾರವಾಗಿವೆ. " 


v 


ಶ್ರಿಮನ್ಮಹಾಕಾಜರವರ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನನ್ನು ೬೦ನೇ 
ಇಸವಿಯಲ್ಲೇ ಬರೆದನು. ಅವರ ಅಮೃತಹಸ್ತದಿಂದಲೇ ಪ್ರಕಾಶನವಾಗಬೇಕಾದದ್ದು 
ನನ್ನ ದೌರ್ಭಾಗ್ಯದಿಂದ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕ ಎತೋದ್ದಾ ರಕ್ಕಾಗಿ ಢೆಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ. - 
ರುವ ಸ್ಪೆಶಲ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತ ಆಫೀಸಿಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಅಲ್ಲಿಂದ ಹಣಸಹಾಯವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಬಂದುದರಿಂದ ಉತ್ಸಾಹ ಕುಂಠಿತವಾಯಿತು. ಹೀಗೆಯೇ ಹಲವು ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನೂ, ಕೆಲವು ಮಠಾಧಿಪತಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ವಿಫಲನಾದಾಗ ಇದರ ಪ್ರಕಾಶನ 
ನನ್ನಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರಾಶನಾಗಿ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಡಬೇಕಾಯಿತು. 
(ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕೌಮುದೀ ಮುಂತಾದವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ Mio ಇದೇ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿವೆ) ಕಳೆದನರ್ಷ ಮೈ ಸೂರಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಇಲಾಖೆಗೆ 
ಸಹಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಅಲ್ಲಿನ ಡೆಪ್ಯುಟಡ್ಸೆರಿಕ್ಟರನರಾದ WN ಡಾ| 
N.S. ಅನಂತರಂಗಾಚಾಕ್ಯೆಸು ಸು ಒಂದುನೂಸು ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಶರತ್ತಿನಿಂದ 
೧೫೦೦ರೂ ಸಹಾಯನನ್ನು ಮುಂಜೂಸುಮಾಡಿಸಿ ಮುದ್ರಣ. ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲು 
ಉತ್ತೇಜನನಿತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಂದ ಆ ಸಂಸ್ಥೆಗೂ ಮಾನ್ಯರಾದ wll N.S. 


ಆನಂತರಂಗಾಚಾರ್ರರಿಗೂ ಕೃತಜ್ಞ ನಾಗಿ ಹಾರಕ ಅಭಿನಂದನೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸು 
ತ್ತೇನೆ. 


ಇದರ ಸಂಪೂರ್ಣಮುದ್ರಣಕ್ಕೆ ಹಣ ಒದಗಿಸುನ ಭಾರಮಹತ್ತಾಗಿದೆ. ಈ 
ಮಹಾಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತಿರುವ ವಿದ್ವಾನ್‌. 8... ಗಂಗಾಧರಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಗಳಿಗೂ ವಿದ್ವಾನ್‌. H. ಆ. ಶಿತಿಕಂತಶರ್ಮರಿಗೂ, ಹೀಗೆಯೇ ಅನೇಕ ಮಿತ್ರರಿಗೂ 
ಚಿತಯಣಿಯಾಗಿರುತ್ತೆ "ನೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ನನ್ನ ತಿಷ್ಯವೃಂದವು ಅಡ್ವಾನ್ಸಾಗಿ ಮಸ್ತ ಕದ 
ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ತುಂಬಾ ಉಸಕಾರಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸುಂ 
ಟಾಗಲೆಂದು ಹಾರೈಸುತ್ತೇನೆ. ಹೀಗೆ ಜನತೆಯ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಪೂರ್ಣಮುದ್ರಣವಾಗಬಹುದೆಂದು ಆಶಿಸಿದ್ದೇನೆ  ಕೊಸೆಯದಾಗಿ ಮುದ್ರಕರಾದ 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಮಾ. ಶ್ರೀಪತಿರಾಯರ ನೆರವಿನವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಕೃತಜ್ಞತೆ ಅರ್ಪಿಸಿದರೂ 
ಅದು ಅಲ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಅವರು ನನಗೆ ಉದಾರಭಾವನೆಯಿಂದ 
ಬಾಕು ತ್ರಿರುವುದೆಲ್ಲದೆ ಈಗ ಈ ಗ್ರಂಥನನ್ನು ಅಂದವಾಗಿ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಿ 

ಇಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಹಾರ್ದಿಕಾಭಿನಂದನೆಗಳನ್ನು 
ಸಮರ್ಲಿಸುತ್ತೇಸೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿ, 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಾಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಕರ್ಣಾಟ ಬಂಧುಗಳ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಲೆಂದು 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. 


೧-೩-೧೯೭೨ ಟೆ ಸಜ್ಜನವಿಧೇಯ 
ಮೈ ಸೂರು ಜಿ. ನಿಷ್ಠುಮೂರ್ತಿಭಟ್ಟಿ 


t 


.. ಆತ 


ವಿಷಯಸೂಚೀ 


ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರ 


`ಮಂಗಳೆನಾದ 
 ಈಶ್ವರವಾದ 


ಪದಾರ್ಥನಿಭಾಗ 
ದ್ರವ್ಯವಿಭಾಗ 
ಗುಣಾದಿವಿಭಾಗ 
ಜಾತಿಬಾಧಕ ಸಂಗ್ರಹ 


' ಸಮವಾಯ ನಿರೂಸಣ 


ಅಭಾವ ,, ' 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ವೈಧರ್ಮ್ಯ.,. 


.:' ಕಾರಣ ನಿರೂಪಣ 


ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ ,, 


. : ಪೃಥಿವೀ ನಿರೂಪಣ 


ಜಲ ,, 


- ತೇಜೋ ,, 


ವಾಯು ,, 
ಆಕಾಶ ,, 
ಕಾಲ ದಿಕ್‌], 
೬ ೨ 

ಬುದ್ಧಿ ,, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಲೌಕಿಕ ಸಸ್ಪಿಕರ್ಷ ,, : 
ಆಲೌಕಿಕ ,, 


೨೨ 


೧-೪೨ 
೧-೨೩ 
೨೩-೨೭ 
೨ಲ-ಮ೪ 
೩೫-೪೦ 
೪೧-೪೨ 
ಲಲ 
೫೨-೫೬ 
೫೭-೬೨ 
೬೩-೭೦ 
೭೧-೭೭ 
೭೮೫೯೦ 
೯೧-೧೦೬ 
೧೦೭-೧೨೬ 
೧೨೭-೧೩೪ 


೧೩೫-೧೪೨ 


೧೪೩-೧೪೬ 
೧೪೭-೧೫೨, 
೧೫೩-೧೬೦ 
೧೬೧-೧೯೮ 
೧೯೯-೨೦೪ 
೨೦೫-.೨.೨೪ 
೨.೨೫ - ೨೩೨೮ 
5೩೬-೨೪೯ 


ಪರಾಮಕ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಪಕ್ಷತಾ 
ಹೇತ್ತಾಭಾಸ 

ಶಬ್ದ ಖಂಡ 
ಪದೆನೃತ್ತಿ 

ಲಕ್ಷಣಾ 

ಆಸತ್ರಿ 

ಯೋಗ್ಯತಾ 
ಆಕಾಂಕ್ಷಾ 

ಸ್ಮರಣ 

ಮನಃ 
ಮೂರ್ತಗುಣ 
ಕಾರಣಗುಣೋದ್ಭವ 
ರೂಪ | 
ಗಂಧ 


, ಶ್ರಣಪ್ರಕ್ರಿಯಾ 


ಸಂಯೋಗ 

ಅಪ್ರಮಾ 

ಪ್ರಮಾ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ 
ಉಪಾಧಿ 
ಅನುಮಾನತ್ರ್ಪೆವಿಧ್ಯ 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 

bud: 

ಪ್ರಯತ್ನ 


vil 


ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತ ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರ 


ಲೀಲಾವತ್ಯಾದಿಸ್ರಾ.ಚೀನಗ್ರಂಥೆಗಳಿದ್ದೆರೂ ಸುಸುಮಾತನುತಿಗಳಾನ ಬಾಲಕರಿ 
ಗೋಸ್ಕರ, ಈ ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತಮುಕ್ತಾನಳೀ ಗ್ರಂಥವು ರಚಿತವಾಗಿದೆಯಂದೂ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಶಿಷ್ಯನಾದ ರಾಜೀವನೆಂಬವನಲ್ಲಿರಿನ ವಾತ್ಸಲ್ಯವು ಗ್ರ ೦ಥನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಜಕೆನೆಂದೂ ಗ್ರಂಥಕಾರನೇ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ದ್ರನ್ಯಾದಿಸದಾರ್ಥ 
ನಿರೂಪಣನೇ ಗ್ರಂಥದ ವಿಷಯೆ. ಪದಾರ್ಥತತ್ವಾನಧಾಂಣದೆ ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷನೇ 
ಪರಮಸ್ರಯೋಜನ. ಪದಾರ್ಥತತ್ರಾರ್ಥಜಿಜ್ಞೌಸುನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿ. ಗ್ರಂಥ 
ವಿಷಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಪ್ರತಿಸಾದಕಾದಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳೆನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ದೇಶಿಸು 
ತ್ತಾರೆ ನಮಸ್ಕಾರಾತ್ಮಕನಾದ ಮಂಗಲವು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. 


ಮಂಗಳವಾದ 


ಶಿಷ್ಟಾಚಾರನನ್ನನಸುಸರಿಸಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸನಾತನಿಯೂ ಕಾರ್ಯಾೌರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಮಂಗಳನನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಪದ್ಧತಿ. ಈ ಮಂಗಳಕ್ಕೆ. ಫಲನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೇಧ 
ವಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನರು ನಿಫ್ನೆಧ್ವಂಸದ (ನಾಶವಾಗುವುದರ) ಮೂಲಕೆ ಸಮಾಪ್ತಿಯೇ ಫಲ 
ನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನಾಸ್ತಿಕರು ಈ ಜನ್ಮದನ್ಲಿ ಮಂಗಲಸಾಡದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದಿನಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಗ್ರಂಥಸಮಾಪ್ರಿ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಯಾವ 
ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಆಸ್ತಿಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಮಂಗಲಮಾಡಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನಾರಂಭಿಸಿದಸೊ 
ಸಮಾಪ್ತಿ ಹೊಂದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಸಮಾಸ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿ ಅಧಿಕವಿಫ್ನು 
ವಿರುವುದರಿಂಡ ಅವನು ಮಾಡಿರುವ ಮಂಗಳೆದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಿಫ್ನುದ್ವಂಸವಾಗಿಲ್ಲವೇದೊ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನನೀನರು ಮಂಗಳೆಕ್ಸೆ ವಿಘ್ನಧ್ವಂಸವೇ ಫಲನೆಂದೂ ಸಮಾಪ್ತಿಯು 
ಅವರನರೆ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರತಿಭಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಫ್ನುಗಳಿನೆಯೆಂಬ 
ಸಂಶಯದಿಂದ ಮಂಗಲವನ್ನಾ ಚರಿಸಿದನನಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಫ್ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತೊಂದರೆ 
ಇಲ್ಲ. ವಿಫ್ನನಿದ್ದಾಗೆ ಮಂಗಲವನ್ನಾಜರಿಸಿದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿಘ್ನನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ವೇದವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವು (ಇಲ್ಲದಿರುವುದು) ಕಾರ್ಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಕೆಲವು ಕಡೆ ನಿಘ್ನುದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೂ, ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ವಿಫ್ನದ್ವಂಸವೂ ಸಮಾಪ್ರಿಗೆ ಕಾರಣನೆನ್ನು ವುದರಿಂದ ನಾಸ್ತಿ ಕರಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ದೋಷಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ನಾಸ್ತಿಕನು ಗ್ರಂಥಸಮಾಪ್ರಿ ಹೊಂದಿದ್ದರೆ 
ಅವನಲ್ಲಿ ವಿಫ್ನಾತ್ಯಂತಾಭಾವವು ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಮಂಗಲದಲ್ಲಿ 


೨ ಪ್ರಭಾ 


ಉಂಟಾದ ವಿಫ್ನೆದ್ಹಂಸವು ಇರುವುದರಿಂವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವರ 

_ “ಸೆಂಸಾರಮಹೀರುಹಸ್ಯೆ ಬೀಜಾಯ' ಎಂದುವರಿಂದೆ ಈಶ್ವರನನಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿ 
ಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. ಇವರು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನಿಮಿ] ಕಾಸಣ 
ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇರುವುದೆಲ್ಲಾ ಕಾರ ವಾಮನರಿಂದ ಘಟರೂನಕಾರೃತ್ಯೆ 
ಕುಂಬಾರನೊಬ್ಬ, ನಿನಿತ್ತಕಾರಣನಿರುನಂತೆ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಹುಟ್ಟಿದುದೆರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ 
ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ ಬೇಕು. ಆ ಕರ್ತ್ಯವಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತಕ್ಸೆಂತೆ ಶಕ್ತಿ, 
ಜ್ಞಾನ, ಇಲ್ಫೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇರಬೇಕು. ಅಲ್ಪಸ್ಥರುದೆ ನಮ್ಮಂತಹರಿಗೆ ಈ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಆದುವರಿಂದೆ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಒಬನೇ ಶಾಶ್ವತನಾದ 
ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಸಂಚತರ್ಶ್ವವೆಂದು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇವನು ನನುಗೆ ತಂವೆಯೆಂತೆ 
ಪರಮಾಪ್ತನು. ಲೌಕಿಕರು ಇವನನ್ನು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವೆಂದು. ಆಂಗೀತರಿಸಿಶುತ್ತಾರೆ. 
ಇವನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿರೊಸಧರ್ಮದಿಂದೆಲೇ ನಿರೂಸಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. 
ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿ ಮೀಮಾಂಸಕೆರನ್ನೂ ಇವಿ. ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ' ಜೀವಾತ್ಮ, 
ಜನ್ಮಾಂತರ, ಪುಣ್ಯಪಾಪ, ಸ್ವರ್ಗನ3ಕಾದಿಗಳೆನ್ನು ಅಂಗೀಸರಿಸಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಮಾತ್ರ. 
ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದು ಹೇಗೆ? ಕಾರ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತಾನೆಂಮು 
ಉದಯನಾಚಾತ್ಕರು ಕುಸುಮಾಂಜಲಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾರ್ಯಾಯೋಜನಧೃತ್ಯಾದೇಃ ಪದಾತ್ರತ್ಯಯತಃ ಶ್ರುತೇಃ॥ 
ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಸಂಖ್ಯಾನಿಶೇಷಾಚ್ಚ ಸಾಧ್ಯೋ ವಿಶ್ವನಿದವ್ಯಯಃ | 


ಅನಯನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿತುವುದ ಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸಿದ್ಧ ನಾದುದರಿಂದೆ ಪ್ರಸಂಚೆವೂ 
ಅವಯನಸಹಿತವಾದುದರಿಂದೆ ಅದು ಉಸ್ಪನ್ನೆನಾಗಿ ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಂಚ 
ರೂಪ 'ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಈಶ್ವನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇನ್ನ್ಯಾರೂ ಕರ್ತೃ ಆಗಲಾರರು. ಆಯೋಜನ 
ನೆಂದರೆ ಸೇರಿಸುವುದು. ಪ್ರಳೆಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿರುವುವು. ಸೃಷ್ಠಿಪ್ರಾರಂಭವಾದರೆ ಅವುಗಳು ಎರಡು ಮೂಯ ಸೇರಿ ವಸ್ತುಗಳಾಗ . 
ಬೇಕು. ಆಗ ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿಶುವುದೆರುದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವ 
ಪುರುಷನೇ ಈಶ್ವರನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಧೃತಿಯೆಂದರೆ ಧಾರಣೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಸ್ತುವೂ ಒಂದೊಂದರಿಂದ ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಧರಿಸಿದವನು ಈಕ್ವರ 
ನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪದವೆಂದರೆ ಅರ್ಥಬೋಧಕೆವಾದ ವೃದ್ಧವೃವಹಾರ ಆಂದರೆ 
ಭಾಷೆ-ಇದು ಈಶ್ವರನ ಸಂಕೇತ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಬಂದಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಯನೆಂದರೆ 
ನಂಬಿಕೆ. ಇದೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಪುರುಷಮೂಲಕೆವಾಗಿ ಬಂದುದರಿಂದೆ ಆ ಪುರುಷನೇ 


ಸ 


ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರೆ ತ 


ಈಶ್ವರ. ಶ್ರುತಿಯೆಂದರೆ ವೇದ. ಲೋಕೆನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದನು ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ವೇದನಾಕ್ಷೆಗಳೆ ಅರ್ಥಗ; ಳಿದಿ3ಚೆ ಸರ್ವ 
ಬ್ರ ಸ್ಯ (ದವಾಶ್ಯ ರ್ಥಗಳಿನ್ನು ತಿಳಿದಿ3ಬೇಕಾವರಿ ಸರ್ವಜ್ಞ 
`ಕೊಬನು ಬೇಕು. ಅವನೇ ಈಸ್ವರ. ವಾಕ್ಯವೆಂದರೆ ಸಾರ್ಥಕಪದಗೆತಿ ಸಮುದಾಯ, 
ವೇದವಾಸ್ಯಗಳನ್ನು ಜೊಃಡಿಸಬೇಕಾದರೆ ಪಂಡಿತಕ್ರೀಷ್ಠನೊಬ್ಬನು ಬೇಕು. ಅನನೇ 
ಈಶ್ವರ. ಹೀಗೆ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯಾನ್ಯವಹಾರಮಾಡಿವನನೇ ಈಶ್ವರನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ತೆ 

ಇನ್ನಿಯೂ ಕಾರೃವೆಂದಮೇಲೆ ಅದು ಶರೀರನಿತುನ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃವಿಸಿಂದ 
ಉಂಟಾದುವರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಪ್ರಪಂಚಕರ್ತನೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ನಾಸ್ತಿಕರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕಾಕೈನೆಲ್ಲಾ 
ಶೆರೀರಿಯಿಂದಶೇ ಆಗಿನಿಯೆಂಬುದ೨ನ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶಾದಿಗಳು 
ಅಜನ್ಯನಾದುದರಿಂದೆಶೇ (ಹುಟ್ಟಿದಿಶುವುದರಿಂದ) ಕರ್ತೃಜನ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಜನೈವಾದುನ 
ರಿಂದಶೇ ಕರ್ತೃಜನ್ಯವಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕೇ ವಿನಾ ಶರೀರಾಜನೈನಾಮವನರಿಂದ ಕರ್ತೃ 
ಜನೈನಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿಬಾಶಮ. ಶೆರೀರಾಜನೃತ್ವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃಜನೈತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂಬುವರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಕಾ್ಯಕಾರಣಭಾನ ತೋರಿಸಿ ಪ್ರತೈತಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಆದಿಲ್ಲ 
ನೆಂದು ತೋರಿಸಬೇಕು. ಅಂತಹ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತನೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳನ್ಲಿ ಹೇಳೋಣವೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಶರೀರಪದವಿಲ್ಲದೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳುವುವರಿಂದೆ 
ಅದೊ ಆಗಲಾ3ದು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತ, ನಿತ್ಯ, ಒಬ್ಬನಾದ ಈಶ್ವರನು 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಅನನು ಪ3ನಾಸ್ತನಾದುನರಿಂದೆ ಅವನಿಂದ ಹೇಳಿದೆ ವೇದಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಪ್ರಾನಾಣ್ಯವಿತುವುದರಿಂದ ವೇದಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನು ಕಾರಣನೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಾಂಖ್ಯರು ಮೂಲಕ್ರಕೃತಿಯೇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ. ಕಾರಣವೆಂದೂ, ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಅಭಿನ್ನ ನಿಮಿತ್ತೋಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಗ 


ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯನಿನೇಷ ಸಮವಾಯ, ಅಭಾನಗಳೆಂದು ತಾರ್ಕಿ 
ಕರು ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳಕೆನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ- ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಈ ಏಳನಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವ ಹೊಂದುತ್ತ 
ನೆಂದು ಥಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭಾನನದಾರ್ಥಗ 
ಳೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇದೆ.) ಮೀಮಾಂಸಕರೂ. ಆಲಂಕಾರೀಕರೂ ಶಕ್ತಿ, ಸಾದೃಶ್ಯಗಳೆ 
ರಡನ್ನೂ ಅತಿರಿಸೈಪದಾರ್ಥನೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸಿದೂ ಅವೂ ಈ ಏಳೆಕ್ವಿಂತ ಬೇಕಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಶಕ್ತಿಯು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳೆಲ್ಲದೆ 
ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದು ಅಭಾವಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಸಾದೃಶ್ಯವು ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳ 


೪ ಪ್ರಭಾ 


ಲ್ಲಿಯೂ, ಸೇರುತ್ತಡೆದು ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನೀಟೆ3ನ್ಲಿ ಮತಭೇದ 
ವಿದೆ. ತತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಲಾತ್ತಾಗಲೀ, ಪರಂಪರೆಯಿಂದಾಗಲಿ, ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳೆ 
ಉಸಯೋಗನಿಸೆಯೋ ಅವು ಏಳು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯಾದಿಗಳು ಬೇರೆ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಒ್ಪಿದ್ದರೂ ಬಾಧಕೆನಿಲ್ಲನೆಂದು ಅವತ ಅಭಿಸ್ರಾಯ. 
ದ್ರವ್ಯ 

ಸನುನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂನ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿಸುವುಪೇ 
ದ್ರನೈ. ಇದು ಯಾವುನಕ್ಕಾದಸೂ ಸಮನಾಯಿಕಾತಣ (ಉಪಾದಾನಕಾರಣ) 
ವಾಗಿಯೇ ಇತುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯ ೩ ಎಂಬ ಅನುಗತ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ದ್ರವೃತ್ವನೆಂಬ ಜಾತಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು]್ತದೆ. ಪೃಥಿವಿ, ಅಸ್‌, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು, ಆಕಾಶೆ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, ಏ 
ಆತ್ಮಾ, ಮನಸ್ಸು, ಎಂದು ದ್ರವ್ಯವು ಒಂಬತ್ತುನಿಧವಾಗಿದೆ. ಕತ್ತಲೆಯೆಂಬ ಹತ್ತನೆಯ 
ದ್ರವ್ಯವೂ ಇದೆಯೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಗುಣಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾದದ್ದು ದ್ರವ್ಯನೆಂದುವರಿಂದ ಕತ್ತಲೆಯು ನೀಲಸೊಸಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಚಲನಾದಿಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದ್ರನ್ಯವೆಂದು ಅವ3 ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದರೆ ತಾರ್ಕಿ 
ಕರು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ತೇಜಸ್ಸು ಲೋಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ತೇಜೋಭಾನನೇ ಕತ್ತಲೆಯಾಗುವುದರಿಂದೆ ಅದು ಅಭಾವ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದರಿಂದ. ಬೇಕಿ ದ್ರವ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನ3 ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಅದು ಬೇರೆಸದಾರ್ಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅದತ ಅನಂತಾನಯನಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬೇಕಾಮವರಿಂದ ಗೌನ ಬಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸುನರ್ಣವೂ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವೆನ್ನುವವರ 
ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದು ತೇಜಸ್ಸಿನನ್ನಿ ಸೇತುತ್ತದೆಂದು ತೇಜೋನಿಸೂಸಣಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ನಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕತ್ತಲೆ ಕಪ್ಪು, ಆದು ಚಲಿಸುತ್ತದೆಬುನು ಭ್ರಮೆಯೆಂದು 
ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತ. 

ಗುಣಗಳು 


ಸೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿನಾಣ, ಸೃಥತ್ತೈ, ಸಂಯೋಗ, 
ವಿಭಾಗ ಪರತ್ವ, ಅಪನಶ್ಚ, ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದು;ಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಯತ್ನ, ಗುರುತ್ವ, 
ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಅದೃಷ್ಟ, (ಧರ್ಮ--ಅಧರ್ಮ) ಶಬ್ದಗಳೆಂದು ಇಪ್ಪತ್ತ 
ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳು ಹೇಳಿವೆ. ಗುಣನಿಲ್ಲಸಿ, ಕ್ರಿಯಾಇಬ್ಲನೆ (ಗುಣಕ್ರಿಯಾರಹಿತವಾಗಿ) 
ದ್ರನ್ಯನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು ಗುಣ ಗುಣಕಾರಣತಾವಚ್ಛ್ರೇದಕರೂಪವಾಗಿ ಗುಣತ್ವಜಾತಿ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೆಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಕರ್ಮ 
ಅನುಗತಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಕರ್ಮತ್ವಜಾತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸಂಯೋಗಕ್ಕಿಂತ 


ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರೆ | ಜಿ 


ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಕೇಷವಾಗಿರುವುನೇ ಕರ್ಮ, ಇದು ಐಮುವಿಧ. 
ಉರ್ತಕ್ಷೇಪಣ, ಅನಕ್ಷೇಪಣ, ಆಶುಂಚನ, ಪ್ರಸಾರಣ, ಗಮನನೆಂದು ಅವುಗಿ ಹೆಸರು. 
ಉರ್ಪ ಕ್ಷೇನಣ--ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಗೆಸುನಸ ವಿಶೇಷವಾದರೂ 
ಪೂರ್ವಯಹಿಗಳು ಐದೆಂದುದರಿಂದೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದೆ, ಭ್ರಮಣಾದಿಗಳು 
ಗನುನದನ್ಗಿಯೀ ಸೇರುತ್ತವೆ. 


ಸಾಮಾನ್ಯ 


"ಇದು. ಹಸು, ಇದು ಹಸು' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಗತವಾನ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುನ ಧರ್ಮವಿಕೇಷಕ್ಕೆ (ಗೋತ್ವಾದಿ) ಜಾತಿಯೆಂನು ಹೆಸರು. ಇದೇ ಸಾಮಾನ್ಯ. 
ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅನೇಕ ವೃಕ್ತಿಗಳೆನ್ಲಿ ಸಮುನಾಯನೆಂಬ ಸಂಬಂಧನಿಶೇಷದಿಂದ ಇಸುವುಡೇ 
ಇದತ ಸ್ವರೂಪ: ಅನುಗತಶ್ರತೀತಿ ಮುಂತಾದವುಗಸಿ ಇಲ್ಲವಿ ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲು 
ಬಾರದಿರುವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಖಂಡೋಪಾಧಿಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ದ್ರನ್ಯ. ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ರುನ ಸತ್ತಾ 'ಎಂಬ ಜಾತಿಗೆ ಸತಜಾತಿಯೆಂದೂ ಪ್ರವ್ಯಾದಿಗಳಿನ್ನಿಸುನ ದ್ರನ್ಯತ್ವಾದಿ 
ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಅಪ3ಜಾತಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ಧರ್ಮಗಳು ಜಾತಿಯಂತೆ 
ತೋರಿದೂ ಅವು ಜಾತಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಕೆಲವು ಬಾಧತಗಳಿನೆ. ೧. ಒಂಪೇ 
ವೃಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಸುವ —ಆಕಾಶತ್ವ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ೨) 
ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಧರ್ಮವಿಸನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೂನಾನತಿರಿತ್ತೆವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು 
ಧರ್ಮವಿಸುವುದಾದರೆ ಆಗ ಅದೂ ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟತ್ವವಿಸುನ ಎಲ್ಲಾಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲಶತ್ರವೆಂಬ ಧರ್ನುವಿತ್ವರೂ ಕಲಶತ್ವ ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ೩) 
ಬೇರೆಬೇರೆಕಡೆಯನ್ನಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಎರಡುಧರ್ಮಗಳು ಇದ್ದು ಅವು ಎರಡೂ ಒಂದೆಡೆ 
ಸೇರಿದರೆ ಆಗ ಅಮೆಡಡೂ ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂತತ್ವಧರ್ಮ ಪೃಥಿನ್ಯಾದಿಪಂಚಕ 
ಗಳಪಫ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಮೂರ್ತತ್ವಧರ್ಮ ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜೋನಾಯು ಮನಸ್ಸು 
ಗಳೆಫ್ಲಿಸುತ್ತದೆ.. ಆದರೆ ಭೂತತ್ವ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಲ್ಲ.. ಮೂರ್ತತ್ವ ಆಕಾಶವಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಇವೆರಡೂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿನಾಲ್ಯರಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಂಕರ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನವೀನನ ಈ ರೀತಿ ಸಾಂಕರ್ಯವಿದ್ದರೂ ಜಾತಿಯೆಂದು 
ಅಂಗೀಶರಿಸುತ್ತಾರೆ. ೪) ಎಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಧರ್ಮವೂ ಜಾತಿಯಲ್ಲ. 
ಘಟಿದಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವವೆಂಬಜಾತಿ ಇವೆ. ಘಟತ್ಚದಲ್ಲಿರುವ ಘಟಿತ್ರತ್ವವು ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದೂ ಜಾತಿಯನ್ನುವುದಾದರೆ ಆದಲ್ಲಿ ಒಂದು ' ಜಾತಿಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ೫)ನಿಶೇಷವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುನ 
ವಿಶೇಷತ್ಚಧರ್ಮವು ರೂಸಹಾನಿದೋಷದಿಂದ ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತ್ಯಾಶ್ರಯ 
ವಾದ ವೃತ್ತಿಗಳ ಭೇದವು ಆಂದರೆ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿ ಭೇದವು ಜಾತಿಯಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಾಹ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟತ್ಚಜಾತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಘಟವು ಪಟಿಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. 


ಹ | ಪ್ರಭಾ 
ಪರಮಾಣುಗಳಿ ಭೇದಸಾಧನೆಗೋಸ್ಟರ ಆಂಗೀತೈ ತವಾದ ಆನಂತ ವಿಶೇಷಸದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲ 
ಸರಸ್ಪರಭೇದಸಾಧನೆಯು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸ್ಟಸೂಪನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇವು ಸ್ತಕೋನ್ಯಾವರ್ತಕೆಗಳು. ಇವುಗಳೆನ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿ ಇದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ 
ಆಗ ಜಾತಿಯಿಂದಲೇ ಭೇಧಸಾಧನೆಯಾಗಿ ಇವುಗಳೆ ಸ್ವತೋವ್ಯಾವರ್ತನೆಸ್ವರೂಸ 
ಸ್ವಸೂಸಕ್ಕೆ (ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ) ಹಾನಿ ಬಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷತ್ವ ಜಾತಿಯಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ೬) ಜಾತಿಯು ಸನುನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಸಮನಾಯ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿುನ ಸಮನಾಯತ್ಚವು ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೂ ಜಾತಿಯಾಗುವು 
ದಾದರೆ ದ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿಗಳು ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳಿನ್ಗಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇರುವಂತೆ ಅದು ಸಮವಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಇನಲು ಇನ್ನೊಂದು ಸಮನಾಯನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಅಮ 
ಜಾತಿ ಸಾಗುವುದಿಲ್ಲ. *ದ್ರನ್ಯಂ ಸತ "ಗುಣಃ ಸತ್‌' "ಕರ್ಮಸರ್ತ' ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾತನೇ ಸತ್ತ್ವಾಜಾತಿ ಇದೆಯೆಂಬುದುಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ದ್ರನ್ಯತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಗಳು ಸತ್ತಾ 
ಜಾತಿಗಿಂತ ಸಡಿಮೆದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಘಟತ್ವಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಆಧಿತೆ ದೇಶದಲ್ಲಿನ 
ವ್ರದರಿಂದಲೂ ಪರಾಪರಜಾತಿಯಿಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಆಗ ಘಟತ್ವಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಕೇವಲ ಅಪರಜಾತಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ವಿಶೇಷಗಳು 


ನಿಶೇಷವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಯಾರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಜಿ ಇವರು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ವುದರಿಂದ ನೈ ಶೇರುಷಿಕರೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಕೆಲನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪರಮಾಣು; 
ಆಕಾಕಾದಿನಿತ್ಯಸದಾರ್ಥಗಳ ಭೇದಸಾಧನೆಗೋಸ್ಕರ ಈ ನಿಶೇಷನೆಂಬ ನೂತನಸದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕರಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಘಟಾದಿಗ? ಪರಸ್ಪರಭೇದವು ಅವುಗಳೆ 
ಅವಯನಗಳಿಂದರೇ  ಸಾಧಿತವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಪರಮಾಣ್ಯಾದಿನಿತ್ಯಸದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಅವಯನಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ಲಿ ಸರಶ್ಪ-ಭೇದ 'ತಿಳಿ ಯುವುದು ಹೇಗೆ ? ವಿಶೇಷ 
ದಿಂದಶೇ ಇವುಗಳ ಭೇದಸಾಧನೆಯಾಗುತ್ತದೆ.. ಈ ವಿಶೇಷಗಳು ಮಾತ್ರ ಸ್ವತೋವ್ಯಾ 
ವೃ ತ್ಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಭೇದಸಾಧನೆಗೆ ಇನ್ನೊಂದ: ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲನೆಂದು ಅವರ 
ಮತ. ಕ 


x 


ಸಮುವಾಯ 


ಇದೊಂದು ಪಿತೃವಾದ ಸಂಬಂಧನಿಕೇಷ, ಇದನ್ನು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಖಂಡಿಸಿತು 
ತ್ತಾರೆ. ಇವು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಭೇದ ನ್ನೂ, ಭೇದಾಭೇದನನ್ನೂ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು 
ಒಪ್ಬಿರುತ್ತರೆ. ಅವಯನ ಮತ್ತು ಅವಯನಿಗಳಿಗೂ, ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ, 
ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣವುಳ್ಳಿದ್ದಕ್ಕೂ, ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾವಿಶಿಷ್ಟಕ್ಕೂ ನಿತೃದ್ರನ್ಯ 


ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರ ೭ 


ಮತ್ತು ನಿಶೇಷನವಾರ್ಥಗಳಿಗೊ ಇಸುನ ಸುಬಂಧನೇ ಸಮನಾಯನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ 
ಸಿದ್ದಾಂತ. -ಗುಣಗುಣಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಸೆ ಅಯುತಸಿದ್ದಗಳೆಮ ಹೆಸರು. 
ಸೃಥರ್‌ಸಿದ್ದಿ ಇಲ್ಲದಿಶುವವುಗಳು ಅಯುತಸಿದ್ದಗಳು. ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ಸಮವಾಯ. ವಿಶಿಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ್ಯ, ವಿಶೇಷಣ, ಅವುಗಳೆ ಸಂಬಂಧ ನಿಯತ 
ವಾಗಿ ತೋತುತಸ್ತತೆ. :ದಂಡೀ ಪುಸಿಷಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುರುಷ ವಿಶೇಷ್ಯ, ದಂಡವಿಕೇಷಣ, 
ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧ. ಹಾಗೆ "ನೀರೋ" ಘಟಃ ಎಂಬ ವಿಶಿಸ್ಟ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ಸಿ ಘಟ, 
ವಿಶೇಷ್ಟ, ನೀಲರೂಪ ವಿಶೇಷಣ ಅವುಗಳಿಗೊಂದು ಸಂಬಂಧ ಹೇಳಶೇಜೀಕು. ದ್ರವ್ಯ 
ದ್ರನೃಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಯೋಗನೆಂಬ ನಿಯನುನಿಸುವುದರಿಂದ ಸಂಯೋಗಾಡಿಗಳಿಗೆ 
ಬಾಧಬಸನ್ರನರಿಂದ ಗುಣಗುಣ್ಣಾದಿಗಳಿಸಂಬಂಧ ಸನುನಾಯನೇ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ತಾರ್ಕಿ 
ಕರು ಸಾಧಿಸಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವರೂಸರಂಬಂಧನೆಂದರೆ ಗೌ3ತ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಮನಾಯ 
ಒಂದಾದುವರಿಂದೆ ರೂಪಸನುನಾಯ, ಸ್ಪರ್ಶಸಮನಾಯಾದಿಗಳು ಬಂದಾಗಿ ರೂಸ 
ಸಮನಾಯ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅನ್ಲಿ ರೂಸನಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ವಾಯುವು ರೂಪ 
ವೃಳ್ಳೆದ್ದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಅಸ್ಲಿ ಘಟನ ಅಭಾನ ಇದೆ' ಯೆಂದ ಆಗೆ 
ಏತತಸ್ಫಿಲವಿಶಿಷ್ಟ ಭೂತಲನೇ ಘಟಾಭಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನಾಗುವುನರಿಪ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದ 
ಅತಿರಿಶ್ರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಫಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಆಭಾವ 


ಅಭಾವನೆಂದರೆ ಇಲ್ಲದಿಸುವುಮು. ಇಸೊಂದು ಪದಾರ್ಥ ಹೇಗೆಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ತಾರ್ಕಿಕಖು ನೃವಸ್ಥಿತಸದಸಸ್ಸದಾರ್ಥವಾದಿಗಳು. ಅಂದರೆ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ಸತ್ಸೃರೂಪವೂ ಇದೆ, ಅಸಸ್ಸೃರೂಪವೂ ಇವೆ. ಈ ಅಸತ್ಸ್ವರೂಪವೇ ಅಭಾನ. 
ಘಟಪಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಇನೆ. ಅವುಗಳಿ ಅಭಾನಗಳೊ ಇಯತ್ತನೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ. ಭಾವವು ಎಂದೂ ಅಭಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಾವವು ಭಾವವಾಗು 
ವುದಿಬ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿತುವ ವಸ್ತುಗಳು ಭಾವ, ಅಭಾನವೆಂದು ಎಂಡುವಿಧ. ಭಾವ 
ಗಳಾದ ಘಟಸಟಾದಿಗಕಿ ಹೇಗೆ ಪದಾರ್ಥಗಳೋ ಹಾಗೆ ಅವುಗಳೆ ಅಭಾವಗಳೊ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅಭಾನಗಳಿಗೂ  ಕಾತ್ಕಕಾನಣಭಾನ ಸಂಗೆತವಾಗುಸ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಬಂಥಕದ ಅಭಾವವು ಕಾಶೈಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗುಸ್ತದೆ. ಬೀಜನನ್ನು ಇಲಿ 
ಮೂಸಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಅಂಶು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತುರೋಕ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೂಷಿಸೆಗಂಧಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕ.  ಮೂಷಿಸಗಂಧಾಭಾವನು (ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭಾನ) ಕಾರಣ. ಅದುದೆ 
ರಿಂದಶೆಃ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲನೆಂದು ಇವ? ಸಿದ್ದಾಂತ. ಸಹಕಾರಿ 
ಸಂಪತ್ತಿಯೇ ಶಕ್ತಿ. ಸಹಕಾರಿಕಾಸಣಗಳು ಕೂಡಿದರೆ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಬರುವುವು” 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭಾವವೂ ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ಭಾವಭಿನ್ನವಾಗಿ ಅಭಾನನೆಂಬ 
ಸದಾರ್ಥವಿದೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಇದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ನಾಳೆ 


ಸ 


ಲ | \ ಪ್ರಭಾ 


ವಸ್ತುವಾಗುವುದೆದಿದ್ದರೆ ಇಂದು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಪ್ರಾಗಭಾವ. 
ಇದು ಅನಾದಿ. ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟಿದೊಡನೆ ಅದು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಸಾಂತ. "ಘಟವು 
ನಷ್ಟವಾಯಿತು' ಎಂದರೆ ಆಗ ಅವನ ಅಭಾವಉುಟಾಯಿತೆಂದರ್ಥ. ಅದಕ್ಕೆ ಧ್ವಂಸಾ 
ಭಾವನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉಸ್ಸ್‌ತ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಾದಿ. ಅನಂತ. ಇಲ್ಲಿ ಘಟ 
ವಿಲ್ಲನೆಂದಮೊ ಅಭಾವ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದು ಅತ್ಯಂತಾಭಾನ. ಇದು ನಿತ್ಯ 
ಅನ್ಯೋನಾಭಾನನೇ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಭಾವ. ಇದು ಪರಸ್ಪರವಸ್ತುಗಳೆ ಭೇದನನ್ನು 
ವಿಷಯೀಕೆರಿಸುತ್ತದೆ. ಘಟವು ಪಟಿನಲ್ಲನೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನನೇ ತೋರು 
ವುದು. ಅತ್ಯಂತಾಭಾನವು ಥಿತ್ಯನೆಂದರೆ ಘಟಾತ್ಮ ಸಂತಾಭಾವ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಘಟತಂದಾಗ 
ಫುಟಾತ ತ್ಯಂತಾಭಾವಬುದ್ಧಿ ಏಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಕೇಳೆಬಹುನು. ಆದರೆ ತಾರ್ಕಿಕ 
ತತ್ತತ್ಯಾಲವಿಶಿಷ್ಟಭೂತಲಾದಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕೆಲ್ಪಿ ಸಿಮುವುವರಿಂದೆ ತತ್ಪಾಲಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ್ರದರಿಂದ (ಘಟ ನಿದ್ದಾಗ) ಘಟುತ್ಯಂತಾಭಾಸಬುದ್ಧಿಬಸುವುದಿಲ್ಲನೊದು ಸ ಸಮಾಧಾನ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದವಿನಾಶಶಾಲಿಯಾದ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಸಾನುಯಿಕಾಭಾನನೆಂಬ ಅಭಾವವನ್ನು ಕೆಲತಹಿ ಅಂಗೀತೆರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಭಾವ 
ವೆಂಬುದು ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಭೂತಲವನಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವನೆಂದರೆ ಅದು ಭೂತಲಸ್ಜ 
ರೂಸನಲ್ಲಡಿ ಬೇರೆ ಯಲ್ಲ. ಆಮವನರಿಂದ ಅಧಿಕೆರಣವೇ 'ಅಭಾವಸ್ವರೂಪವೆಂದು 
ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತ. ಆಯಾಯ ಅಧಿಕರಣನೇ ಅಭಾನನೆಂದರೆ ಅನಂತ 
ಅಧಿಕರಣಾತ ಸೆ ಅಭಾನಗಳೆನ್ನು ಕಲ್ಪಸುವುದಂಮೂಲಕ ಗೌಶನಸೋಷ ಬಹುವುದರಿಂದ 
ಅತಿರಿಶ್ರಅಭಾವನನ್ನು ಆಂಗೀಕೆರಿಸುವುನೇ ಲಾಘವನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕೆರ ನಾದ. ಇದೊಂದು 
ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ್ರ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಫಟಾಭಾನನಿಜೆಯೆಂದಾಗ 
ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾನ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಕೂಡು3ಿದೆ. ಭೂತಲ ಅಧಿಕರಣ ಅಭಾವ 
ಆಧೇಯ. ಆಭಾವ ಆಧಿಕರಣಸ್ವ ರೂಸನೆಂದರಿ ಅದರ. ಪ್ರತ ತೃಕ್ಷವಾಗಲಾಶದು. 
ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಗಂಧಾಭಾವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಲ್ಲರೊ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕರಣಸ್ಟರೂಪನೆಂದರೆ 
ಆಗ ಗಂಧಾಭಾನವು ವಾಯುಳಗುವುದರಿಂದ ಆದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗದಿಶುವುವರಿಂದ ಗೆಂಧಾ 
Ki ಪ್ರ್ಯಕ್ಷವಾಗವೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನನಿಶೇಷಾದಿ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುನನತನನುತವೂ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 


ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಾಧಮ್ಯ ೯ 


ಹೀಗೆ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಅವುಗಳ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ವೈಧರ್ಮ್ಯವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ದರ್ಶನಕಾರರೇ ಪ್ರಸಂಚದ ಎಲ್ಲು ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಸಂಗ್ರ ಹದಿಂದೆ 
ನಿಶೂಸಿಸಿರುವಾಗ ನ ರ್ರತಿವಸ್ತುವಿನ ತಪ್ಪ ಅಜ್ಞಾನವು ಯಾರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವು 
ವಿನ್ಸಿತವಾದದ್ದೂ ಚೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಸಾಧರ್ಮ್ಮ ವೈಧರ್ಮ್ಯಗಳೇ 
ವಿವಕ್ಷಿತನಾದದ್ದು. ಇದರಿಂದ ಸಕಲವೂ ತಿಳಿದಂತೆಯೇ. ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳ ಮಿಥ್ಯಾ 


ಮುಕ್ತಾನಳೀ ಸಾರೆ ೯ 


ಜ್ಞಾನವು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೋ ಅಂತಹ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಕಣಾದ 
ಮುಂತಾದವರು ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದರಿಂದೆ ಅದನ್ನೇ ಗ್ರಂಥಕಾರನು ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತಾ,ನೆ. 
ಜ್ಞಾನನಿಷಯತ್‌ ್ಯ (ಜ್ವೇಯತ್ಚ) ಅಭಿದಾವಿಷಯನ್ಹ (ಅಭಿಧೇಯತ್ವ) ಪ್ರಮಾವಿ 
ನಿಷಯತ್ವ (ಪ್ರಮೇಯತ್ವ) ಕಾಲಸಂಬಂಧಿಸ್ವ (ಅಸ್ತಿತ್ವ) ಮುಂತಾದುವಗಳು ದ್ರವ್ಯಾದಿ 
ಎಳುಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಸಾಧರ್ನು.  (ಸನಾನಧರ್ಮಗಳಾಗುತ್ತವೆ.) ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನ 
ವಿಷಯತ್ವವು ಎಲ್ಲಾಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಭಾವತ್ವವೆಂಬುದು ್ರವ್ಯಾದಿ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಮಾನಧರ್ನು.  "ಅನೇಕೆ 
ತ್ರೇಸತಿಭಾವತ್ವಂ, ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧೇನ ಸಂಬಂಧಿಶ್ವಂ' ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಐದುಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೆ ಸಾಧರ್ನು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದಾಗ ಅದು ಕೆಲವ್ರು ಕಡೆ 
ಅವ್ಯಾಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಆಗ ಜಾತಿಘಟಿತಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿ ಆ ದೋಷವನ್ನು ದೂರ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಅನೇಕತ್ರಧರ್ನು ಆಕಾಶಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅಥನಾ ಏಕಘಟರೂಸ ದ್ರವ್ಯ 
ದನ್ಲಿ ಬತವುದಿಲ್ಲ ಆಗ ಅನೇಕಭಾವಗಳೆನ್ಲಿರುನ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ವಾದ ಧರ್ನುವಿಸಿಯೋ ಅಮ ಉಳ್ಳಿದ್ದೆಂದು ತಾಪ್ಪರ್ಯ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅನೇಕ ಘಟಪಟಾದಿ 
ಭಾವಗಳಿನ್ಲಿರುವ ದ್ರವೃತ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಆದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಎಲ್ಲಾ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆಂದು ಪರಿಷ್ಕುರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

"ಸಮವೇತಸಮವೇ ತತ್ವಂ' ದ್ರವ್ಯಾದಿನಾಲ್ಕರ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿ 
ಘಟತಲಕ್ಷಣ ಮೂಡಿದರೆ ಸಮನೇತವೆಂದರೆ ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಕಪಾಲಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಸಮನಾಯದಿಂದೆ ಇರುವುದು ಘಟಾದಿಗಳು ; ಆಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವ 
ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿ ಧರ್ಮಗಳು ಅಂದರೆ ಪದಾರ್ಥತ್ವದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ವ್ಯಾಸ್ಯವಾದ ಜಾತಿ ಅಂದರೆ ದ್ರವೃತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳು ಅವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವವು ಅಂದರೆ 
ಘಟಪಟಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 

“ಸತ್ತಾನತ್ತ್ವಂ' ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಮೂರರ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ, ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಪರಜಾತಿ ಈ ಮೂರ 
ರಲ್ಲಿಜಿಯೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. 

. "ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವೃ ತ್ತಿಪದಾರ್ಥವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿಮತ್ವಂ' ದ್ದ ವ್ಯಗುಣಗಳೆ 
ಸಾಧರ್ನ್ಯು. ದ್ರವ್ಯತ್ವ, ಗುಣತ್ವ ನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಕರ್ಮತ್ವಧರ್ಮ ಆನಿತ್ಯ 
ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷತ್ವಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯಮಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ--ಹೀಗೆ ಕೊನೆ 
ಯಿಂದ ಒಂದೊಂದನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ಹೇಳಿ ಆಮೇಲೆ ಆದಿಯಿಂದ ಒಂದೊಂದನು 
ಬಿಟ್ಟು ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಟ್ಟು ಗುಣಾದಿ ಆರಕ್ಕೆ "ಗುಣ 
ಶೂನ್ಯತ್ವ, ಕ್ರಿಯಾಶೂನ್ಯತ್ವಂ' ಎಂಬುದು ಸಮಾನಧರ್ಮ. ಗುಣಕ್ರಿಯೆಗಳು ದ್ರವ್ಯ 
ವೊಂದರಲ್ಲಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಗುಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಗುಣಶೂನ್ಯತ್ವವೆಂದರೆ "ಗುಣ 
ವುಳ್ಳೆದ್ದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು' ಎಂದು ಸರಿಷ್ಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ವಸ್ತುವು ಮೊದಲನೆಯಕ್ಷ ಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ 


೧೦ | ಪ್ರಭಾ 


ಗುಣದಿಂದಲೂ, ಕ್ರಿಯೆಯಿಂವಲೂ ಕೊಡಿಯನುದಿಲ್ಲ ಆಗೆ ಗುಣಸೂನೈತ್ರಧರ್ನು ಆ 
ಮೊದಲಿನಕ್ಷ ಣದಲ್ಲಿರುನ ಘಟ:ದಿದ್ರನ ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಆತಿವ್ಯಾಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪರಿಷ್ಠಾಶದಿಂದ ಗುಣನತ್‌ ಆಂದರೆ ಘಟಾದಿಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿಸುನ ಧರ್ಮನೆಂದರೆ ಗುಣ 
ತ್ವಾದಿಗಳು ಆದರಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಎಂದರೆ ಗುಣಾದಿಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಕ್ರಿಯಾ 
ಉಳ್ಳದ್ದು ದಂಡಾದಿ ಆಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಧರ್ಮ ಅಂದರೆ ಗುಣತ್ವ, ಕರ್ಮತ್ವಾದಿ. ಅವುಗಳು 
ಳೈದ್ಹು ಗುಣಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ; 

"ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಂದರೆ ಜಾತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗದಿಸುವುಡು' ಸಾಮಾನ್ಯಾದಿನಾಲ್ಯರ . 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯೈ. ಸಾಮಾನ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂಸೆಯೇ ವಿನಖಸಿದೆ. ಕ 

ಆಣುಪರಿಮಾಣ, ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪತಮಮಹತ್ವಪರಿಮಾಣ, ಪರಮಾಣು 
ಮುಂತಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿಸುವ ಪರಮಾಣುತ್ವಾದಿಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷನದಾರ್ಥ 
ಗಳೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಸ್ತಧರ್ನುವು ಸಾಧರ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಣುಸರಿಮಾಣಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಯಾವುದಕ್ರೂ ಕಾರಣವಾಗದಿಸುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣತ್ವಧರ್ಮ ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ನವೀನನ ಮತನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಗ್ರಂಥಕಾರನು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಾಚೀನಸ್ಸೆಯಾಯಿಕೆರು ಅಣುಸರಿಮಾಣಾದಿಗಳೊ ಯೋಗಿಶ್ರತಕ್ರನಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯರೂಸದಿದೆ ಕಾನಣವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಕಾರಣತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. 


ಕಾರಣಗಳು 


ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಕಾರೃಹುಟ್ಟು ವುವಫ್ಸಿ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾಗಿಶುನೆ ಮಸ್ತು. 
ನಿಯಮವೆಂದರೆ ಯಾವುದಿಲ್ಲದಿವ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲವೋ ಅಂತಹ 
ಪದಾರ್ಥದ ಇರುವಿಕೆ. ಇದನ್ನೇ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿ ಶೂನ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ವಿನರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅದಿಬ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾರನಾಗುವುದಾದತೆ ಅದು ಆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದವಾಗು_ದೆ. 
ಅದು ಕೆಲವು ಕಾರ್ಯಗಳೆ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೂ ಆ ಕಾರೃಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗ 
ಲಾರದು, ಸಕಲಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಮೂರುವಿಧವಾದೆ ಕಾರಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. 

೧. ಸಮನಾಯಿಕಾರಣ--ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಾಶೈದಿಂದ ಕೂಡಿರು 
ವುದೇ ಸಮನಾಯಿಕಾ:ಣ, ತಂತುಗಳು ಪಟಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ಪಟವು (ವಸ್ತ್ರ) 
ತಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದೆ ಇದ್ದು ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 

೨. ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣ--ಇದು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನಕಾರ್ಯ 
ದೊಡನೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇದ್ದು ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು 
ಒಂದು. ತಂತುಸಂಯೋಗ ವಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಆಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ತಂತುಸಂಯೋಗವು ತನ್ನೆ 
ಕಾರೃವಾದ ವಸ್ತ್ರರೂಸಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ತೆಂತುಗಳೆಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇದ್ದು 
ಸಟರೂಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ೩. ಈ 


ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರೆ ೧೧ 


ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಯಮೆನೇ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ. ಪಟಕ್ಕೆ ನೇಯ್ಗೆ ಯನನು 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ. ಘಟಕ್ಕೆ ಕುಂಬಾರ. ದಂಡಮುಂತಾದವ್ರುಗಳು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳು. 

ಕಾರಣಗಳು ಕಾರೃ ಗಳೆ ನಿಯತಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಕ್ಲಿರಬೇಕೆಂದುದರಿಂದೆ ಕೆಲವು ಕಾರಣ 
ದಂತೆ ತೋರಿದ ಅನ್ಯಫಾಸಿದ್ದಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಅವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳೆನ್ಲಿ ಕಾಶಣಸ್ತ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸಕವಾಗಿಯೂ (ನಿಯತ) 
ಆವತ್ಯಕವಾಗಿಯೂ ಅಂದರೆ ಯಾವುದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆಂತಹ 
` ವಸ್ತುವು. ಕಾರೃಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿದ್ದರೆ “ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ` ಬೇಕೆ 
ಯಾದುಸೆಲ್ಲಾ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಘಟಕಾರ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಆದಕ್ಕೆ 
ನಿಯತವಾಗಿಯೂ, ಅವಶೃತೆವಾಗಿಯೂ, ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು ಕಪಾಲ 
ದಂಡ, ಚತ್ರ ಸುಂಬಾರಾದಿಗಳು. ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು ಎಂದರೆ ರಾಸಭ 
(ಕತ್ತೆ) ಮುಂತಾದವುಗಳು. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಕತ್ತೆಯಮೇಲೆ ಮಣ್ಣು ತಂದು ಘಟಮಾಡಿ 
ದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಕತ್ತಿ ಘಟಿಕಾರಣನಾದರೂ ಘಟಸಾಮಾನ್ಯ ಕ ಆದು ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ದಂಡತ್ರಾ ದಿಧರ್ಮಗಳೊ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಿಭಾಗಿಸಿರುನ ಐದೂ 
ಒಂದೇ ಲಕ್ಷ್ಮಣಲಕ್ಷ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಬೇಕೆಬೇಕೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರಿ ” 
ತ್ತಾನೆ. 

೧. ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕರ್ಮವು ಮೊದಲನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ ದಂಡಕಾರಣ 
ವಾದರೆ ದಂಡತ್ಟ್ರ ಕಾರಣತಾನಬ್ಛೇದಕಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟನನ್ನು ಕುರಿತು 
ದಂಡವು ಕಾರಣವೆಂದನೇಲೆ ದಂಡದಲ್ಲಿರುವ ದಂಡತ್ವಕ್ಳೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳೆಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಅನ್ಯೈಥಾಸಿನ್ನ ; 

೨. ಕಾರಣದನ್ಲಿಖಿನ ಗುಣಗಳು ಎರಡನೆಯ ಅನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 

ದಂಡ ಕಾರಣವಾದರಿ ದಂಡರೂಪವೂ ಘಟಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಯಾದುದರಿಂದ ಕಾರಣವಾಗ 
ಲೆಂದು ಕೆಲನರು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ದಂಡರೂಪಕ್ಳೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ 
ದೊಡನೆ ಅನ್ವಯನ್ಯತಿರೇಕವಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ "ಘಟಸಕ್ತಿ ತ್ರೀ ರೂಸ ಪಸಶ್ವಂ' "ಘಟಾಭಾವೇ- 
ರೂಸಾಭಾನಳ' ಎಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹೇಳಲು, ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ದಂಡವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಂದೇ ಹೇಳಿಬೇಕು. ಘಟನಿದ್ದರೆ ದಂಡರೂಪವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳೆಬೇಕು. 
ಆಗ ದಂಡಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದರೇ ಆದಕ್ಕೂ ಬರುವುದರಿಂದ ದಂಡರೂಸ 
ಬೇಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
೪) ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಮೊದಲು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕೃತ 
ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದರಿ ಆದೂ ಅನ, ೈಥಾಸಿದ್ದ. ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಘಟಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಆಗ ಅವು ಈ ಮೂರನೆಯ ಅನ್ಯಾಸಿದ್ಧ ದನ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಆಕಾಶವು 
ಶಬ ಕೈ ಕಾರಣವೆಂದು ಮೊದಲು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವುದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಘಟಕಾರಣನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. 


೧೨ ಪ್ರಭ 


೪) ಪ್ರಶ್ಳ ತಕಕಾರ್ಯಕ್ಳೆ ಯಾವುದು ಜನಶವೋ ಆದನ್ನು ಕುರಿತು ಯಾವುದು 
ಪೂರ್ನವೃತ್ತಿಯೆಂದು ತಿಳಿದಸೇಲೆಯೆ ಪ್ರಶೃತಕಾಸ್ರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವನೃತ್ತಿಯಾಗಿದೆಯೆಂದು 
'ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ಅದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ. ಕುಂಬಾರನತಂದೆ ಘಟಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಈ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಕುಂಬಾರನ ತಂದೆಯು ಕುಂಬಾರನಿಗೆ 
ಜನಕನಾದುದರಿಂದ ಕುಂಬಾರನಿಂದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕುಂಬಾನನತಂದೆ ಇಶುನನೆಂದು ತಿಳಿದ 
ಮೇಲೆ ಘಟಕ್ಕೆ ಅನನು ಪೂರ್ನವೃತ್ತಿ,ಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುಸರಿಂದ ಅನ್ಯಫಾಸಿದ್ದನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಐದನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ ಮೊದಶೇ ಹೇಳಿವೆ. (ರಾಸಭಾದಿ) ಅವೇ ಮುಖ್ಯ: 
ವಾದುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ನಾಲ್ಕೂ ಆದಸಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತವೆ. 

ಈ ಮೂರುವಿಧಕಾರಣಗಳೆನ್ಲಿ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣತ್ವ ದ್ರವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರು. 
ತ್ತದೆ, ಗುಣಕರ್ಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತನೆ. ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣತ್ವ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವ ಗುಣಸೆಮ”ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ವೈಧರ್ಮ್ಯ್ಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ತಾರ್ಕಿಕರಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ಸಮವಾಯ ಈ ಎರಡು ಸಂಬಂಧಗಳು ಮಾತ್ರ 
ವೃತ್ತಿನಿಯಾಮಕಸಂಬಂಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ. (ಆಥೇಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧಗಳು. 
ಇವು ಒಂದನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದೆ. ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾದ ಸಂಬಂಧಗಳು.) 
ಪರಮಾಣು, ಆಕಾಶ ಮುಂತಾದ ನಿತ್ಯದ್ರನ್ಯಗಳೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಿತತ್ವಪ್ರು ಸಾಧರ್ಮ್ಯುವಾಗುತ್ತದೆ. ಪೃಧಿವೃಪ್‌ತೇಜೋನಾಯು ಪರಮಾಣುಗಳೊ, 
ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌ ಆತ್ಮಮನಸ್ಸೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಒಂಬತ್ತು ನಿತ್ಯದ್ರನ್ಯಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
“ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಘಟಸಟಾದಿಗಳು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಆಶ್ರ 
ಯಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. 

"ದ್ರವ್ಯದ ಸೃಧಿವ್ಯಾದಿ ಒಂಬತ್ತು ಭೇದಗಳಿಗೆ "ದ್ರವ್ಯತ್ವನತ್ತಂ' (ದ್ರವ್ಯತ್ವ 
ಜಾತಿಯಿಂದ `ಕೂಡಿರುವಿಕೆ) "ಗುಣನತ್ತ್ವಂ' (ಗುಣವುಳ್ಳಿದ್ದು) ಸಾಧರ್ವ್ಯುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪೃಥಿವಿ, ಅನ್‌, ತೇಜಃ, ವಾಯ್ಕ್ಮು ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳಿಗೆ "ಪತತ್ಚನತ್ತ್ವಂ' "ಅಸನತ್ತ್ವ 
ವತ್ತ್ವಂ' "ಮೂರ್ತತ್ವಂ' *ಕ್ರಿಯಾವತ್ತ್ವ್ವಂ' "ವೇಗವತ್ತ _ಂ' ಇವು ಸಮಾನ ಧರ್ಮ. 
ದಿಕ್‌, ಕಾಲಗಳಿಂದ ಪರತ್ವ, ಅಪುತ್ವೆ ವೂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪುಸ್ತಕ ಮೇಜಿಗಿಂತ ಹತ್ತಿರ 
ವಿಡೆಯೆಂದರೆ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅಪರತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ರಾಮನು" ಕೃಷ್ಣ ನಿಗಿಂತ ಅಲ್ಪಕಾಲ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವನೆಂದರೆ ಕಾಲಶೃತನಾದ ಪರತ್ವ ಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಪಕೃಷ್ಣವಾದ 
ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದಕ್ಕೆ ಮೂರ್ತವೆಂದು ಹೆಸರು. ಕ್ರಿಯಾವೇಗ ಇಲ್ಲದಿರುನಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿ 
ನಂತೆ ಜಾತಿ-ಘಟಿತಲಕ್ಷಣ ಮಾಡಬೇಕು. 

ಕಾಲ, ಆಕಾಶ, ಆತ್ಮ ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೆ "ಸರ್ವಗತತ್ವಂ,' "ಪರಮನುಹತ್ಸರಿಮಾಣ 
ನತ್ತ್ವಂ' ಸಾಧರ್ಮ್ಯ, ಸರ್ವಗತವೆಂದಕೆ ಸರ್ವಮೂರ್ತವಸ್ತುಗಳೆ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದೆಂದರ್ಥ. 


ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರ ೧೩ 


ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜೋ, ವಾಯ್ವೊಕಾಶಗಳಿಗೆ "ಭೂತತ್ವೆಂ' ಸಾಧರ್ಮ್ಮ. 
ನಯನಾದಿ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಾಹೃವಾನ ಯಾವ ರೂಪಾದಿನಿಶೇಷಣಗಳಿನೆಯೋ 
ಅವುಗಳಿಂದ ನೊಡಿಶುನನುಗಳೀ ಭೂತಗಳು.  ಆತ್ಮನನ್ನಿಲ್ಲದ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದವುಗಳಿಗೆ ಭೂ ತಗಳೆಂದು ಕೆಲನಮಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಪ ಥಿವ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ವರಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವಿರುವುದರಿಂದ "ಸ್ಪರ್ಶವಸ್ತ್ವಂ' ಈ ನಾಲ್ಕರ 
ಸಾಧರ್ವ್ಯು. ಹಾಗೆಯೇ " ದ್ರನ್ಯಾರಂಭಕೆಸ್ವಂ' ಎಂಬುದೂ ಸಾಧರ್ನ್ಯುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ದ್ರವ್ಯ ಸಮವಾಯಿಕಾನಣಗಳೆಂದರ್ಥ. ಘಟಾದಿಗೆಕು ಅಂತ್ಯವಾದ. ಅನಯವಿಯಾದುದೆ 
ರಿಂದೆ ಅದು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಜಾತಿಘಟತಲಕ್ಷಣ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುವ ಪೃಥಿನೀತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಗಳು ಘಟಾದಿಗಳನ್ನಿರುವುದರಿಂದ 
ದೋಷನಿಲ್ಲ. 

"ಅವ್ಯಾಪ್ಯನೃ ತ್ರಿನಿಕೇಷಗುಣನತ್ತ್ಯಂ' "ಫ್ಲೇಣಿಕನಿಶೇಷಗುಣವತ್ತ ಎಂ' ಆತ್ಮಾಕಾಶ 
ಗಳೆ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯ. ಒಂದು ಅಶ್ರಯನಕ್ಕಿ ತಾನೂ ತನ್ನ ಅಭಾವವೂ ಇರುವುದಾದರೆ 
ಆಗ ಅದು ಅವ್ನಾ ಸ್ಯವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಕನಿ ಸಂಯೋಗ ಮನದ ತುದಿಯನ್ಲಿದ್ದರೆ 
ಬುಡದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಆಕಾಶದ ವಿಶೇಷಗುಣವಾದ ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಕಡೆ ಇದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಅನ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. "ಹಾಗೆಯೇ. ಶಬ್ದದಿಂದ ಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ದ್ವೀತಿಯ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಥನು 
ಶಬ್ದ ೨ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಕ್ಷಣಿಕ. ನಲ್ಲಿನ ಜ್ಞಾ ನಾದಿವಿಶೇಷಗುಣಗಳೂ 
ಕ್ಷಣಿಕ, ಅವ್ಯಾಪ್ಯನೃತ್ತಿಗಳೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಜ್ಞಾ ನವು ಎರಡು ಕ್ಷಣ ಮಾತ್ರ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ವಿಭುವಾದುದರಿಂದ ಶರೀರಾನಚ್ಛೆ ದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವೂಟಾದ: 
ಭಲಾವಜ್ಭೇರರಾದ ಜ್ಞಾ ಸ್ಹಿನಾಭಾನವಿತುತ್ತದೆ. ಅಮವರೊದ ಇದೂ 'ಅನ್ಯಾಪ್ಯನೃತಿ 

"ರೂಪವತ್ತ್ವ ಸಡ್ರನತ್ತ ನತ್ಚ್ವಂ' *ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯಸ್ವಂ' ಪೃಥಿವೀ, ಅನ್‌ 
ತೇಜಸ್ಸುಗಳ ಹ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗೋಚರವಾಗುವವುಗಳು ಈ ಮೂರಲ್ಲದಿ 
ಇವುಗಳೆಫ್ಲಿಯೆ, ರೂಪ ದ್ರ ಪ್ರನತ್ವ ಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. 

ಗುತ್ತ, ರಸ ಈ ಎರಡು ಗುಣಗಳಿಖುನವುಗಳು ಪೃಥಿವೀಜಲದ್ರವ್ಯಗಳು ಮಾತ್ರ. 
“ನೈನಿತ್ತಿಕೆದ್ರನತ್ವನತ್ಮ ಂ' ಎಂಬುದು ಪೃಥಿವೀತೇಜಸ್ಸುಗಳೆ ಸಾಧಮ್ಯಣ. ಪೃಥಿ 
ವ್ಯಾದಿ ಪಂಚಭೂತಗಳು We ಆತ್ಮ ಈ ಅಕ್ಕಿ "ನಿಶೇಷೆಗುಣನತ್ತ್ವಂ' ಎಂಬುದು 
ಸಾಧರ್ನ್ಯ್ಯ. ನಿಶೇಷಗುಣಗಳು ಯಾವುವೆಂದು ಗುಣನಿನೂಸಣ ಪ್ರತರಣದನ್ನಿ ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. "ಗೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯ ಹೇಳಿದೆಯೋ ಉಳಿದವುಗಳಿಗೆ ಅದೇ 
ವೈಧರ್ಮ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ` 

ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳು ಎಂಟು, ವೇಗರೂಪ ಸಂಸ್ಕಾರ ಹೀಗೆ ೯ ವಾಯುವಿನ ಗುಹ: 
ಸ್ಪರ್ಶಾದಿ ಎಂಟು, ರೊಸ ವೇಗ, ದ್ರವತ್ವ, ರೂಪ, ರಸ ಸ್ನೇಹ ಹೀಗೆ ೧೮ ನೀರಿನ ಗುಣ 
ಗಳು. ಸ್ನೇಹಸ್ನಾನದಲ್ಲಿ ಗೆಂಧನನ್ನು ಇಟ್ಟು ಉಳಿದ ೧೩ ಸೇರಿ ೧೫ ಪೃಥಿನಿಯಗುಣ 


ತ ಪ್ರಭಾ 


ಗಳು. ಬುಧ್ಯಾದಿ ಆತು, ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಐದು, ಭಾನನಾ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಎಂದು 
೧೪ ಆತ್ಮನ ಗುಣಗಳು. ಬಸನ ಐದು ಕಾಲದಿಸ್ಬುಗಳೆ ಗುಣಗಳು. ಹಿಂದಿನ 
ಐದು ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಸೇರಿ ತ ಆರು ಗುಣಗಳು, ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಐಮ, ಬುದ್ಧಿ, 
ಇಚ್ಛಾ, ಯತ್ನ ಹೀಗೆ ಎಂಟು ಈಸ್ವಸನ ನ ಗುಣಗಳು. 

ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಐದು ಸತ್ರ, ೬ ಅಪ್ಟ, ವೇಗಸೂಸ ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂಟಿ ಮನಸಿ ಸಿನ 


ಗುಣಗಳು. 
ಪೃಥಿವೀ 


ಗಂಧಗುಣವುಳ್ಳಿದ್ದು ಪೃಥಿನೀದ್ರವ್ಯ. ಗಂಧಸಮನಾಯಿಕಾರಣತಾವಬ್ಛೇದಕೆ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪೃ$ವೀಶ್ವ್ರ ಜಾತಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. `ಪಾಷಾಣಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಗಂಧವು 
ಉದ್ಭೂ ತವಾಗಿ ತೋರದಿರುವುದೆರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಗಂಧವು ಉಸಲಬ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ 
ಗಂಧನಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಆದತ ಅವಯನವಾದ ಭಸ್ಮದಲ್ಲಿ (ಪಾಷಾಣದ ಪುಡಿ) ಗಂಧ 
ತೋರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಹೀಗೆ ಪೃಥಿನೀತ್ವಾ ಕ್ರಾಂತನಸ ಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲಿ ಗಂಧವು ಇದ್ದೇ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಶುನ್ಲೆ, ನೀಲ, ಪೀತಾದಿ ಹ ಪಗಳು ಕೇವಲ ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರು 
ತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆವ್ಯಾಸ್ತಿ ಸ್ರಿಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ಘಟಿತ ಲಕ್ಷಣ ಮಾಡಬೇಕು. 
ವೈಶೇಷಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಫೃ॥ ಕವೀಪರಮಾಣುಗಳ್ಲಿಯೇ ರೂಪನಾಶವಾಗಿ ರೊಪಾಂತ 
ರೋತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ನ್ಯಾಯಮತದಲ್ಲಿ ಘಟಾದಿ ಅವಯನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ರೂಪ 
ನಾಶವಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ ಹುಟ್ಟು 3: ಬೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹೀಗೆ ಮಧುರಾದಿ ಆರು ರಸ" 
ಗಳೊ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲೇ. ಇಸುತ್ತವೆ ಪೃಥಿನಿಯ ಗುಣವಾದ ಗಂಧವು ಸುರಭಿ, ಅಸುರಭಿ 
ಯೆಂದು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿರು ಕ ಪೃಿ ವಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಪರ್ಶವು ಪಾಠದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಆದು ಅನುಷ್ಣಾಶೀತರೂನ ಪವಾಗಿರುತ್ತರೆ. ಈ ಪೃಥಿವಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ನಿತ್ಯ, ಆನಿತ್ಯವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಮಾಣುರೂನ ಪೃಥಿವೀ ನಿತ್ಯ 
ಇಗಿರುತ್ತದೆ. " ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವಯನಸಹಿತವಾದುದೇ 
ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ರು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆನಯವಗಳಿಗಿಂತ ಅವಯವಿಯೆಂದು ಬೇರೆ 
wid ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು 2 ಪತಮಾಣುಗಳೆ ಸಮುದಾಯವೇ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಆಂಗೀ 
ರಿಸುವುದರಿಂದ ದೋಷನೇನು ? ಸರಮಾಣು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಾದುದೆರಿಂದ ಆದ: 
ಸ ಘಟಾದಿಗಳು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅದು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದು ಹೇಗೆಂದು 
ಆಕ್ಷೇನಿಸಬಾರದು. ಒಂದು ಕೂದಲು ದೂನದಿದ ಗೋಚರಿಸ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ 
ಕೂದಲಿನ ಸಮುದಾಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗೋಜಚತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರಂತೆ ಪರಮಾಣು 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗೋಚರವಾಗದಿದ್ದ ಸ ಆಸರೆ ಸ ಸಮುದಾಯವು ತೋರಲು ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ 
ಇಲ್ಲ. 


ಹುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರೆ ಕ ೧೫ 


ಹೀಗೆ ಅಸಂಖ್ಯಾಕನಸರಮಾಣುಗಳು ಫಟವಾದಸೊ ಒಂದು ಧಾನ್ಯನರಾಶಿಯೆಂದು 
ಲೋಕವತ್ಯೃನಹೂಸವಿಶುಸುಕೆ ಘಟನೆಂಬ ವೃವಹಾಶವೂ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
'ಬೌದ್ಧ ತುತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಅವಯನಿ ಇಲ್ಲವೆಂದ ಸಾಧಿಸಿದರೆ. ಅಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕೆಯು 
ಅನುಪಸತ್ತಿ: ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೇಶವೃಷ್ಟೃಂತದಿದೆ. ಸುನಾಣಸಪುಂಜ ಪ್ರತಕ್ಷ 
ವಾಗುಸ್ತಬಿಂದು ಸಾಧಿಸಿರುವುಸು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಕೇಶವು ದೂದಿಂದ ತೋನದಿನ್ದರೂ 
ಹತ್ತಿರ ಹಿಡಿದರೆ. ತೋರಿಸ. ಪರಮಾಣು ಹಾಗಬ್ಲ. ಅನು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚೆ3ನಸ್ತ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅವ? ಸಮುದಾಯ ರೂಸವಾದ ಘಟಾದಿ 
ಗಳು ತೋರುವುದು ಹೇಗೆ? ಅನೃಕ್ಯವಾದ ಪಮಾಣುಗೆಕು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದ ಮೇರೆ 
ಪ್ರತ್ನಕ್ಷನಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆವು. ವಾದಿಸುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಡೃತೃದಿಂದೆ ದೃಶ್ಯವು 
ಎಂದೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಒಳ್ಬಿದರೆ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವೂ, ಅಥವಾ ಸೆಖೆಯೂ 
ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ಯಕ್ಷನಿಷೆಯನಾಗಲಿ ಎಂದು ಕೇಳೆಬಹುವದು. ಆದರೆ ಅವು 
ಎಂದೊ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾದ ಎಣ್ಣೆಯಿಂನ ಬೆಂಕಿ, ನೊನಲು ತೋರದಿಶುವುಮು 
ಹುಟ್ಟು3್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿ ದೈಕ್ರವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಣಗಳೇ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 
ತೋ ಸವುದ್ಲದೆ ಅದೃಕ್ಯದಿಂದ ದೃಶ್ಸ ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ... ಹೀಗೆಯೇ ತೋರೆದಿಶುನ ದ್ರ್ಯಣುಕೆ 
ದಿಂದ ತೋರುನ ತ್ರಸರೇಣು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ನಮ್ಮನ್ನು ಆಕ್ಷೇನಿಸಬಾರವು. 
ದೃಶ್ಯತ್ವ, ಅದ್ಭಶೃತ್ವವೆಂಬುನು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವಭಾನನಲ್ಲ. ಮಹತ್ತ್ರೋದ್ಭೂತ 
SPER ಇ ಪಜ ಅನ್ಫೃೃಶ್ವವೂ ತ 
ಬಿ ಲ ನ್ವ ಶಮ ತ್ವಾದಿಗಳಿಸುವುದರಿಂದ ದೃಶೈತ್ವ ಬಮುತ್ಯದಿ. 
ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳನ್ಲಿ ಅದಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದೃಶೈತ್ವವಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಪಮಾಣು 
ವಿನಲ್ಲಿ ಮಹೆತ್ವಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿಸುವುನರಿಂದ ಅವತ ಸಮೂಹ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಆದುದರಿಂದ ಅವಯನ ಬೇರೆ ಅನಖಯವಿ ಬೇರೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಉಸ್ಪತ್ತಿನಿನಾಶಲೋಕಸಿದ್ದನಾಗಿಸೆ. ವಸ್ತುಗ? ಭೇದ ಸಿದ್ದನಾಗಖೇಕಾದರೆ ಅವ 
ಯನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕೆಡೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಹೇಳಿಪೇಬೇಕು. ಮಹೆತೃರಿಮಾಣತಾರತವ್ಯ 
ಗಗನಾದಿಗಳಿನ್ಲಿ ನಿಶ್ರಾಂತನಾದಂತೆ ಅಣುಪರಿಮಾಣತಾರತಮೃಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಇದೇ ಪಮಾಣ. ಇದು ನಿಸ್ಯ. ತ್ರಸರೇಣು ನಯನ 
ಗೋಚೆನವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಸಾವಯನವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹದಾರಂಭಕವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ತ್ರಸರೇಣುವಿನ ಅವ ಸುವಗಳಾದ ದ್ವ್ಯಣುಕೆಗಳೂ ಸಾನಯನಗಳಾಗುವುವರಿಂದೆ 
ಅನಿತ್ಯಗಳಾಗಿನೆ. ದ್ವೈಣುಕಾನಯನವೂ ಸಾನಯನಗಳಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸ 
ಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗಕೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಇದು ನಿತ್ಯ. ಅಣುಪರಿಮಾಣನ ಪರಮಾನಧಿಯೂ ಇವೇ. 
ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಪೃಥಿವಿಯು ಬೇಕೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಮೂರು ವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

೧) ಶೆರೀರಪೂಸ ಪೃಥಿನಿ. ಇದೂ ಯೋನಿಜ, ಅಯೋನಿಜನೆಂದು ಎರಡು ರೀತಿ 


೧೬ 1 ಪ್ರಭಾ 


ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯೋನಿಜವೂ ಕೊಡಾ ಜರಾಯೊಜ. ಆಂಡಜನೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಮಾನುಷಾದಿಶರೀನೆ ಜರಾಯುಜನಾಗುವದೆ. ಸರ್ಪಾದಿಕರೀರ ಅಂಡಜ. ಆಯೋ 
ನಿಜವೂ ಸ್ವೇದಜ, ಉದ್ಬಿ ಜನೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸೊಳ್ಳೆಮುಂತಾದವುಗಳು ಸ್ಟೇದಜ 
ಗಳು. ನೈಕ್ಷಾದಿಗಳು ಉದ್ದಿ ಜಗಳು. ಜೇಷ್ಟಾಕ್ರಯವಾದುಬೇ ಶರೀರ. ಇದೆರಲ್ಲಿ 
ಜಲಾದಿಗದ್ದರೂ ಅವು ನಿಮಿತ್ಕನಾತ್ರ. ಯಾವಾಗಲೂ ಗುಧವು ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಅಮ ಪಾರ್ಥಿವ ಶೆರೀಶನೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲಿ ಜಲಾದಿಗಳು "ಒಣಗಿ 
ದಾಗ ಗಂಧ ಮಾತ್ರ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಂತೆಸೆದೋಷದಿಂದ ಶರೀರತ್ವವು ಜಾತಿ 
ಯಲ್ಲನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿನವಾಯು ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ವೃಕ್ತಾದಿಗಳೊ 
ಶರೀರಶೂಸನೃ ನಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಕೆ5ರಿಸಿದಾಗ ಪುನಃ ಬೆಳೆಯುವುದರಿಂದ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕನಾಯುಸಂಬಾಧವಿನಿಯೊದು ತಿಳಿಯಬೇಕು... ಮೃತಶರೀರಾದಿಗೆಕೆಲ್ಲಿ 
ಚೇಷ್ಟಾ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆವ್ಯಾಪ್ರಿ ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಹಿಂದಿನಂತೆ ಜಾತಿಘಟಿತ 
ಲಕ್ಷಣ ಮಾಡಬೇಕು. 

ಸತವ ಪಾರ್ಥಿವವಾಗಿಜಿ. ಇದು ವಸ್ತುಸಿನಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾದಿಗಳೆನ್ನು 
ಅಭಿವ್ಯತ್ತೆಸಡಿಸದೆ ಕೇವಲ ಗುಧನನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಪಾರ್ಥಿವವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧ ತ ಜೆ. 

`ಉನಭೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧ ನವಾದವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯಸಳೆಂದು ಹೆಸರು. ದ್ದ ಕಾದಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದನರೆಗಿನ. ವಸ್ತುಸಮುದಾಯನು ಪಾರ್ಥಿವವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ. 
ಶರೀಕೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ವಿಷಯಗಳಾನರೂ ವಿಶದ ಶ್ರತೀತಿಗೋಸ್ಕರ ಬೇಕೆ:ಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಯಾವುದಾದರೂ ಸಾಕ್ತಾತ್ತಾಗಲೀ ಪರಂಪರೆಯಿಂದಾಗಲೀ ಸುಖದುಃಖಾನ್ಯತತವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದ. ಎಲ್ಲವೂ sad ಗಿವೆ. 


ಜಲ 


ಜನ್ಯವಾದ ಸ್ನೇಹಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೇ ಜಲ. ಕಾರಣತಾನಭ್ಯ (ದಕ 
ರೂಪವಾಗಿ ಜಲಸ_ಜಾತಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭಾಸ್ಟ ರಶುಕ್ಸೆನರ್ಣಮಾತ್ರ: ಮಧುರ 
ರಸ ಮಾತ್ರ, ಶೀತೆಸ್ಟರ್ಶಮಾತ್ತ” ಕೇವಲ ಸಾಂಸಿದ್ದಿ ಕದ್ದ ವತ್ತ ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರ ಜಲದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಜಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ಥ ಸೇಹವಿರುವುದು. ಯನ ಮುನಾದಿನದೀಜಲವು ' ನೀಲ 
ವಾಗಿ ತೋರಿದ.ಸೂ ಅಮ ಆತ್ರಯೌಷಾಧಿಕವಾಗಿದೆ. ಪೃಥಿವೀ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅದು 
ನೀಲನಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹಾರಿಸಿದರೆ . ಆದರ ಅಭಾಸ್ವರಶುಕ್ಷೆ ತ್ರ 
ತೋರಿಯೇ ಶೋರುತ್ತದೆ. ನೀರು ಮಧದುರನೆಂಬುದು ನೆಲ್ಲೀಕಾಯಿ ತಿಂದು ಸೆ ಸ್ಪಲ್ಪ ಲ ನೀರು 
ಕುಡಿದಾಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಂಬೇಹಣ್ಣಿನ ರಸದಲ್ಲಿ ಹುಳಿ ಮುಂತಾದ ಇತರ ರಸ 
3 ಜು ಹಿಂದಿನಂತೆ ಸ ಥಿವೀಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ತೋರುವುದರಿಂದ ಆಶ್ರ ಯೌ 
ಫಾಧಿಕವಾಗುತ್ತರೆ. ಗಂಧದಲ್ಲಿ ಶೈತ್ಯವೂ ಕೊಡಾ ಜಲಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಆದುದರಿಂದ 


ಮುಕ್ತಾವೆಳೀ ಸಾರೆ ೧೭ 


ಆದೂ ಔಪಾಧಿಕ. ತೇಜಃಸರಮಾಣುಗಳೆ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಜಲದಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ 
ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಔಪಾಧಿಕವೇ. ಜಲದಲ್ಲಿ ಪಾಕೆನಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ತುಪ್ಪ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸ್ನೇಹವು ಅವುಗಳೆ ಸ್ವಾಭಾನಿಕಗುಣನಲ್ಲ. * ಜಲಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ ತೋರಿದೆ ತೈಲಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಜಲದ ದ್ರನಸ್ವವೂ. ಸ್ನೇಹಾತಿಶಯ 
ದಿಂದ ದಾಹಾನುಕೊಲ್ಯವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆದು ಮುಂದೆ 'ಸುಣ್ಣಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಹಿಂದಿನಂತೆ ಜಲವು ನಿತ್ಯ, ಆನಿತ್ಯನೆಂದು ಮೊದಲು ಎರಡುನಿದ. 
ಪರಮಾಣುರೂಪವಾದ ಜಲ ನಿಕ್ಯ. ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳು ಅನಿತ್ಯ. ಅನಿತ್ಯಜಲವೂ 
ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ವಿಷಯಭೇದಗಳಿಂದ ಮೂರುವಿಧ. ಶರೀರವು ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಅಯೋಫಿಜನಂದೂ, ಅದು ಮುಣಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಗಂಧಾದಿಗುಣಗಳೆನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸದೆ ರಸವನ್ನು. ಮಾತ್ರ" ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ರಸ 
ನೇಂದ್ರಿಯವು ಜಲೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮುದ್ರಾದಿಗಳೇ ನಿಷಯರೂಸಜಲನಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಿಮಗಡ್ಡೆ ಕಠಿಣವಾದೆರೂ ಅದು ಪಾರ್ಥಿವನಲ್ಲ. ಅದೃಷ್ಟವಿಶೇಷದಿಂದ ದ್ರವತ್ವ 
ಪ್ರತಿರೋಧನವಿರುವುದರಿಂದ ಕಠಿಣಸ್ಸ ಸ್ಪರ್ಶಪ್ರತ್ಯಯ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ತೇಜಸ್ಸು 


ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದೇ ತೇಜಸ್ಸು. ಚಂದ್ರಕಿರಣಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿ ಉಸ್ಣ 
ಸ್ಪರ್ಶವಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿರುವ ಸ ರ್ಶದಿಂದ ಅದು ಅಭಿಭೂತನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ರತ್ನಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥಿವಭಾಗದಿಂದಲೂ, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೂ ತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಉಷ್ಣ ಸ್ಫರ್ಶಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾಸ್ಕರಕುಳ್ಸೆರೂಪಮಾತ್ರ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿದೆ. 
ಪಾರ್ಥಿವರೂಪದಿಂದೆ ತಿರಸ್ಥ ಸ್ಫೃತೆನಾದುದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಛಾಸ್ವರಶುಕ್ಸೆರೂಪ 
ತೋರದೆ ನಾನಾರೂಸ ತೋರುತ್ತವೆ. ಅನ್ಯರೂಸದಿಂದಲೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಗೋಚರ 
ವಾಗಲು ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಪಿಶ್ರದೋಷದಿಂದ ಶಂಖ ಹಳದಿಯಾದರೂ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ನೈಮಿತ್ರಿ,ಕದ್ರವತ್ವ ಸುವರ್ಣಾದಿ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಮಾಣುರೂಪ ತೇಜಸ್ಸು ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು (ದ್ವ್ಯಣು 
ಕಾದಿ) ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಎರಡು ನಿಧ. ಅನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಶರೀರಾದಿ ಮೂರುಭೇದಗಳಿವೆ. 
ಅಯೋನಿಜವಾದ ಶರೀರ ಸೂತ್ಯರೋಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ' ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ದೀಪದಂತೆ ಕಣ್ಣು 
(ಇಂದ್ರಿಯ) ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡದೆ ರೂಪನನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಸಡಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆದು ತೈಜಸವಾಗುತ್ತಜಿ. ಆಗ್ಲಿ ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ವಿಷಯರೂಪ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ. ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣವು 
ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಪಾರ್ಥಿವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಠಿಣ್ಯಾದಿಗಳು 
ಪ್ರತೀತವಾಗಿನೆ. ನವೀನರು ಮಾತ್ರ ಇದನ್ನು ತೇಜಸ್ಸೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 


೧೮ ಪ್ರ 
ವಾಯೆತಿ 


ಪಾಕೆದಿಂದೆ ಉಂಟಾಗೆದಿರುವ (ಸ್ವಾಭಾವಿಕ) ಅನುಷ್ಣಾಶೀತವ್ಸರ್ಶ ವಾಯುವಿನ 
ಅಸಾಧಾರಣ ಗುಣ. ವಿಜಾತೀಯಸ್ಪರ್ಶದಿಂದಲೂ, ವಿಲಕ್ಷಣ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ, 
ತೃಣಾದಿಗಳೆಧಾರಣೆಯಿಂದಲೂ ಮರಗಳಶಾಖಾಚಲನೆಯಿಂದಲೂ ವಾಯುವಿಡೆಯೆಂದು 
ಟಿರುಮಾನವಂದ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಬಹುದು. ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದೂ ಕೆಲವು. ಮತ. 
ಪರಮಾಣು ರೂಪವಾದ ವಾಯುವು ನಿತ್ಯವೂ, ತದಿತರವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿ ಎರಡು 
ನಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಿತ್ಯವಾಯುವೂ ಮೂರು ವಿಧ. ಶರೀರವು ನಲ್ಲಿಯೂ ಅಯೋ 
ನಿಜವೇ. ಫಿಶಾಚಾದಿಗಳೆ ಶರೀರ ವಾಯವೀಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಗ್ರಹಿಸುವ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು ವಾಯವೀಯ. ಇದು ಸಕಲ ಶರೀರವ್ಯಾ ಸಾ ಹತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಣಾದಿ ಮಹಾ ವಾಯುವಿನನರೆಗಿರುನ ವಾಯುಗಳು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರಾಣವಾಯು ಒಂದಾದರೂ ನಾನಾಸ್ಥಾನಭೇದದಿಂದಲೂ, ಕ್ರಿಯಾಭೇದದಿಂದಲೂ 
ನಾನಾಸಂಜ್ಞೆ ಹೊಂದಿದೆ. ಹೃದೆಯದಲ್ಲಿದ್ದು 22160. ನಿಷ್ಟ್ರಮಪ್ರ ವೇಶ 
ವುಳ್ಳದ್ದಕ್ಕಿ "ಇ ಪ್ರಾಣವೆಂದೂ, ಗುದಸ್ಥಾನವಲ್ಲಿದ್ದು ಮಲಾದಿಗಳನ್ನು ಕೆಳೆಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವೆ 
ವಾಯುವಿಗೆ ಅಪಾನನೆಂದೂ, ನಾಭಿಯಯಲ್ಲಿದ್ದು ಜಠರಾಗ್ನಿಯನ್ನು ಪ್ರಜ್ವ ಲಿಸುವವಾಯು 
ವಿಗೆ ಸಮಾನವೆಂದೂ, ಜಠರದನ್ಲಿದ್ದು ಅನ್ನಾದಿಗಳೆನ್ಟು ಒಯ್ಯುವ ಳಿಗೆ ಉದಾನ 


ನೆಂದೂ, ಸರ್ವಶರೀರವ್ಯಾನಿಯಾಗಿ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವ ಗಾಳಿಗೆ ವ್ನಾ ನನದು 
ಹೆಸರು. 
ಆಕಾಶ 
ಅಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, ಇವು ಒಂದೊಂದೇ ಆದುದರಿಂದ ಆಕಾಶತ್ವಾದಿಗಳು 
ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದರೂಸ ವಿಶೇಷಗುಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದು ಆಕಾಶೆ: 
ವಸ್ತುವಿರುವವರೆಗೆ ಇರುವ ಗುಣಕ್ಕೆ ಯಾನದ್ದ ವ್ಯಭಾವಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಶಬ್ದ 
ಹಿರೇ ಇರುವುದರಿಂದ ವಾಯ್ವಾದಿಗೆಳೆ ಗುಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶರೀರ, 
ವಿಷಯಭೇದಗಳಿಲ್ಲ. ಶ್ರೋಶ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ಶಬ್ದಗ್ರಾಹಕವಾದುದರಿಂದ ಆಕಾಶವಾಗು 
ತ್ರದೆ. ಆಕಾಶ ಒಂದಾದರೂ ಕರ್ಣಶಷ್ಟುಲ್ಯಾದಿಭೇದದಿಂದ (ಶ್ರೋತ್ರ) ನಾನ 
ರೀತಿಯಾಗಿಜೆಯಿಂದು ತೋರುತ್ತದೆ 
ಕಾಲ 


ಈಗ ಘಫಟನಿದೆಯೆಂದಾಗ ಸೂರ್ಯನಗತಿಯನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಸೂರ್ಕಗತಿಗೂ ಘಟಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಈ ಸಂಬಂಧ ಸಂಯೋಗಾದಿ 
ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲವೇ ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧ ವೆನ್ನುತ್ತಾಕೆ. ಇವನು ಪರ, ಇವನು ಅಪರ 
ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೂ ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾದದ್ದು ಕಾಲನೇ. ಕಾಲ ಒಂದಾದರೂ 


ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರ ೧೯ 


ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ ಕ್ಷಣ, ದಿನ, ಮಾಸಾದಿನೃವಹಾರನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಕ್ಷಣ 
ಸಮುದಾಯವೇ ದಿನಾದಿಗಳು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಉಪಾಧಿಯೇ ಕಾಲವಲ್ಲಡೆ ಅದೊಂದು 
ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕೆರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ದಿಕ್‌ 


ಇದು ದೂರ, ಇದು ಹತ್ತಿರವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಅಸಾಧಾರೆಣಕಾರಣವಾದುದು ದಿಕ್‌. 
ಇದರೆ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ದೈಶಿಕೆಸಂಬಂಧವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದೂ ಕೂಡಾ ಒಂದಾದರೂ 
ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ ನಾನಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನರು ಮೇರು ಪರ್ವತವನ್ನ್ನ 
ವಧಿಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪೂರ್ವಾದಿಭೇದಗಳೆನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಆ ತ್ಮಾ 


ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ  ಸೆನುನಾಯಿಕಾರಣನಾದನನು ಆತ್ಮಾ; ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಅದ್ಭಷ್ಟಾದಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸುಖದುಃಖಾದ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 
ಕೆಲವರು ಜ್ಞಾನಾಶ್ರೆಯನಾದನನೇ ಆತ್ಮಾ: ಇವನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ, ಶರೀರಕ್ಕೂ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಚೈ ತನ್ಶವನ್ನೊದಗಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. "ನಾನು ಸುಖಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ.' 
ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರನಾದರೂ ಕೆಲವರು ಶರೀರಾದಿಗಳೇ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ಶರೀತಾದಿವೃತಿರಿಕ್ತ ಆತ್ಮನಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಕೊಡಲಿ ಮುಂತಾದ ಕರಣಗಳು ಕರ್ತ ಇಲ್ಲದೆ ಫಲಸಾಧಕಗಳಾಗಲಾರವು- ಅದರಂತೆ 
ಇಂದ್ರಿಯರೂಪಕರಣಗಳೂ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ ಇಲ್ಲದೆ ಫಲಸಾಧಕಗಳಾಗಲಾರವು. ಆ 
ಕರ್ತೃವೇ ಆತ್ಮ ಆ ಕರ್ತ್ಫೃ ಶರೀರವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಲು ಯುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಮೃತ 
ಶರೀರವಿನ್ದರೂ ಇಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಪಾರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ- ಅದೂ ಅಲ್ಲಬಿ ಬಾಲ್ಯಾದಿ ಅವಸ್ಥಾ 
ಭೇದದಿಂದ ಶರೀರಭೇದವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾದದ್ದು ವೃದ್ಧಾಪ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣೆಬಾರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನು ಬೇಕೆ ಇದ್ದಾನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಶಿಶುವಿಗೆ ಸ್ತನ್ಯಪಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. . ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಮಗುವಿಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭೂತವಾದ ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದರಿಂದ ಈಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಮಂಜಸವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಉದ್ಭೋಧಕಸಾಮಗ್ರಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜನ್ಮಾಂತರಾನುಭೂತಗಳಾದ ಇತರ 
ನಿಷಯಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಸಾರ ಅನಾದಿಯಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೂ ಅನಾದಿ 
ಯಾಗುವುದರಿಂದ ಅನಾದಿಭಾವಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲದಿಸುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ 
ನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಆತ್ಮನಾಗಲಿ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


3೮ ಪ್ರಭಾ 


ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬಾಲ್ವದೆನ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಒಂದು ವಿಷಯನನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸಿರುತ್ತಾನೆ.. ಮಧ್ಯವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗೆ ಪೂರ್ವಾನುಭೂತ 
ವಿಷಯದ ಸ್ಮೃತಿ ಬಾರದೇ ಹೋಗುವುದಲ್ಲಜಿ. ಒಬ್ಬನು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದನ್ನು 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಸ್ಮರಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಮನಸ್ಸೂ ಅತ್ಮನೆಂಬವಾದೆ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸರ 
ಕಾರಣ. ಮನಸ್ಸು ನಿತ್ಯವಾದರೂ ೩... ವಲ್ಲ. ಅದು ಅಣುವಾ 
ಮದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸುಖಾದಿಗಳಿರುವುದಾದರೆ ಆ ಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ: ಕ್ಷನಾಗದೇ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. . ಮನು ಸ್ಸು ಅಣುವೆಂದು ಮುಂದೆ ಸಿದ್ಧಃ ೩.4 ` 
ಬೌದ್ಧಾ ಯಾಗು ನಿಜಾ ಗ್ಲಾನವನ್ನೇ ಆತ ನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ,---ಇದು ಸ್ವತಃಪ್ರಕಾಶವಾದುದರಿಂದ. ಜೀತನವಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಖ 
ದುಃಖಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರವಿಶೇಷಗಳೇ- ಇದು ಭಾನಸದಾರ್ಥವಾದುದರಿಂದ 
ಕ್ಷಣಿಕ. ಪೂರ್ನ್ಷಪೂರ್ವವಿಜ್ಞಾನ ನಕ್ಕೆ ಉತ್ತರೋತ್ತ ತ್ತರವಿಜ್ಞಾ ನಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಸುಷುಪ್ರಿಯನ್ಸಿಯೂ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ, ನವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವದೋಷನ್ಕ್ಥೂ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಬಟ್ಟೆಯ ಒಂದು ಪದರಿನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದೆ ಕಸ್ತೂರಿಪರಿಮಳೆ 
ಕೆಳೆಗಿನಪದರುಗಳಿಲ್ಲಿ ಸ is ಪೂರ್ನಪೂರ್ವ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾದೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉತ್ತರೋತ್ರರವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ರಾಂತವಾಗುವುದರಿಂದ ಸ್ಮರಣೆ 
ಬರಲೂ ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲಿ. ಹೀಗೆ ಅವನು ವಾದಿಸಿದರೂ ಅದು ಸಮಂಜಸ 
ನಾಗಲಾರದು. ಜ್ಞಾನವು ಸನಿಷೆಯಕವಾದುದರಿಂದ ಸುಷುಸ್ತಾ ಒದಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿಷಯಾವಭಾಸವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಜಗದ್ವಿಷಯನೆಂದರೆ ಆಗ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದಾದರೊಂದನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ ಆಗ 
ವಿನಿಗಮನಾವಿರಹದೋಷವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕಾರವಾದ ಚಿತ್ಸೆಂ 
ತತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ ಆಗ ಅಮ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಬೇಡನೆಂದರೆ ಘಟಾದಿಗಳೂ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದಿಶುವುದರಿಂದ ಘಟವೂ ನಿಜ್ತಾ ್ಲಾನವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಪಾದಿಸುವುದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಘಟವು ವಿಷಯವೆಂದು ಲೋಕಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಅದಾಗುವುದಿಬ್ಲ. ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರವಿಕೀಷನೇ ಘಟಪಟಾದಿಗಳೆಂದರೆ ಆ ಆಕಾರ 'ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆಯೆಂದಕೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆಯಾದುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆಯಾಗುವುದಲ್ಲವಂದರೆ ಆಗ ಸಮೂಹಾಲಂಬನೆಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ನೀಲಾಕಾರವೂ ಪೀತಾಕಾರನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ 
ಯಾವುದೂ ಬೇರೆಯಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಆಫೀಲವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದದ್ದು (ಆಪೋಹೆರೊಸ) ನೀಲ 
ರೂಪವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ನಿರುದ್ಧ ನಾದ ನೀಲತ್ವಾ ದಿಗಳು ಒಂದನ್ನ್ಲಿ ಬಂದು ಸೇರುವುದು 
ಹೇಗೆ? ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿತುದ್ಧ ನಿಶ್ವಯನೇ ಇಲ್ಲದೆಂತಾದೀತು. ಅವರ ವಾಸನಾ 


ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರೆ ೨೧ 


ಸಂಕ್ರಾತಿಯನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದರೆ ತಾಯಿ ಮಗೆ ಇನಸನ್ಲಿಯೂ ವಾಸನಾಸಂಕ್ರನು ಬರಬೇ 
ಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರತ್ರ ವಾಸನಾಹುಟ್ಟುತ್ತ ತ್ಮದೆಂದರೆ ಉದ್ದಾ ನ್ರವಕನಾರು ? ಚಿತ್ತೇ 
ಉತ್ಪಾ "ದಕವೆಂದರೆ ಆನಂತ್ಯದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ ಕ್ಷಣಿಕವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷೆ 
ಕೆಲ್ಪಿ ವಾಗ ದೆಯೆಂದಕೆ ಹಾಗೆ ಸೆಲ್ಫಿಸುವುದುದ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಗೌರವ 
ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 

"ಅವಿಷಾಶಿೀ ವಾ6ರೇ$ಯನಮಾತ್ಮಾ' » "ಸತ್ತ ೈಂಜ್ಞಾ ಸಾ ನನುನುತರ--ಬ್ರ ಹ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಫಿತ್ಯಜ್ಞಾನನೇ ಆತ್ಮ ನೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೆ. ಇದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಿನಿ-ಷಯನಾದ ಪದಾರ್ಥವೇ ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬುದುಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮನೂ ಸವಿಷಯ ಎಂದೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ “ಸತ್ಯಂ ಜಾ ್ರಾನಂ' ಎಂಬ MR ಜೀವ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಸಜೀಶಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನ ಆ ಅಜ್ಞಾನ, ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಿಂದೆ 
ಜೀವಾತ್ಮ! ಠೇ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನರಾಗಿದ್ದಾ ರೆಂದು ದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಜೀವೇಶ್ವರತೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಭಿನ್ನರಾಗಿದ್ದಾ ಕೊಡು ಹೇಳೆಟೇಕಾಗಿಖ್ಲ. ಹೀಗೆ ಒಡ್ಪದಿನ್ನ ರೆ ಬಂಧನೋತ್ಪನೃವಸ್ಥೆಯೇ 
ಸದಿ ಸಲಾರದು. ಈತ್ವ ರಾಜೇದಬೋದಧ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸೋ ತದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಹೇಳೆ 
ಸ್ಯ ಅಭೇಷಭಾನನೆಯಿಂದ ವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಥವಾದ (ಅಡ್ಡ ಸ್‌) ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಹೇಳಿಸಿ. ಜೀನೇಶ್ವರಭೇದ ನಿತ್ಮನಾಗಿರುನಾಗ ಮೋಕ್ಷದಿಶೆಯನ್ಲಿ ಅಭೇದ 
ಬರುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಭೇವನಾಶನಾನರೂ ವೃತ್ತಿದ್ವಯನಿನ್ದೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. 
ಸಿರ್ಧರ್ಮಕಲ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಿಯು ಸತ್ಯತ್ವಾ ್ರಿದಿಗಳಿನ್ನಂಗೀ ಕರಿಸುವಂತೆ ದ್ವಿತ್ವಾಭಾನ 
ದನ್ಲಿಯೂ ವ [ಕ್ಕಿದ್ದ ಯಾಂಗೀಕಾರದಕ್ಲಿ 4 he ಬಾ ಇಲ್ಲ. ಸಂಪ ದಧಿಕ 
ವಾದಾಗ ಹೇಗೆ ಪ ಪ್ರಶೋಹಿತನೇ ರಾಜನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಲೋಕನ್ಯ 'ವಹಾರವಿರುವಂತೆ 
ದುಃಖವಿಲ್ಲದಿಶುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರ ಸಾಮ ವನ್ನು ವೇದವು ; ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ "ನಿರಂ 
ಜನಃ ಸಾಮ್ಯಮುಖ್ಯೈತಿ' ಇತ್ಯಾ ದಿಶ್ರು ತಿಗಳಿಂದೆ 2 ನಿನ್ನ ಕೆ, ಕೈವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನೂ 
ಜಾ ಗ್ಲಾನರೂಸ ಅಥನಾ 1] ಅನನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಕ್ರ ಯ. "ನಿತ್ಯಂ 
ನಿಜಾ ಣಾ ! ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರು ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನನದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನಾಶ್ರ ಯೆ ನೆಂದೇ ಅರ್ಥ. 
ಇದನ್ನು "ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ ಸರ್ವ ನಿತ್‌' ಇತ್ತಾ ದಿನಾಸ್ಯಗಳು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ 
ಆನಂದಪದಕ್ಕೆ ಆನಂದನುಳ್ಳೆ 3 ನನೆಂದರ್ಥೆ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡದಿದ್ದಕೆ "ಆನಂದಳ' ಎಂದು 
ಪುಲ್ಲಿಗವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ನಿತ್ಯನಿಜ್ಞಾನ ನ ಅನುದವ್ವಳ್ಳ ವನು ಈಶ್ವ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಚ ಪುರುಷವಾದವೂ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಅಮು ಜಡವಾದ ಅಚೇತನನಾದ 
ಪ್ರಕ ಚೂರು A ೯, ಪುರುಷನಾದರೋ ತಾನರೆಯ ಎಲೆಯಮೇಲಿನ ನೀರಿನಂತೆ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತನು ಎನ್ನುತ್ತಾ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿತುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯನಾಶ 
ವಾಯಿತೆಂದರೆ ಆಗ ಎ ರೂಪವಾಗಿ ಪುರುಷನಾಶವಾಗದಿಖವುದರಿಂದೆ ಅನನು ಯಾವು 
ದಕ್ಕೂ ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಪ್ರ ಪ್ರಶೈ ತಿಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯೆಂಬ ಮಹತ್ತತ್ವ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. 


೨೨ ೬ ಪ್ರಭಾ 


ಅದೂ ಜಡ೨ಟೀತನ. ಚೇತನನಾದ ಪುರುಸಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀತನದಂತೆ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣದ ಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ಸಂಸಾರವೂ ಅಸಂ 
ಬಂಧದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ತ್ಸೈಜಸವಾದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯರೂಪ 
ಪ್ರಣಾಲಿಯಿಂದ ಘಟಾದಿರೂಸಸರಿಣಾನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಜ್ಞಾನ. ಬುದ್ದಿಯ 
ನಿಷಯಾಕಾರನಾದ ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೆಸರು. ಬುದ್ದಿ 
ಪುರುಷರಿಗೆ ಪರಸ್ಪರಬೇದ ಗೃಹೀತವಾಗದಿಸುವದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಸುನ ಸರ್ತ್ಯತ್ವವು 
ಪುರುಷನನ್ಲಿಯೂ, ಪುತುಷನಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯವು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಬುದ್ಧಿಯು ಕನ್ನಡಿಯಂತೆ ಸ್ವಚ್ಛವಾದ ಪದಾರ್ಥ. "ನಾನು ಈ ಘಟನೂಸಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೂರು ಅಂಶ ಒಂಬೆಡೆ ಇದ್ದುದಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ವಾಸ್ತನ, ಕೆಲವು ಅವಾಸ್ತನ. ಕನ್ನಡಿಸ್ವಚ್ಛವಾದುವರಿಂಡ ಆದರಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತನ 
ವಲ್ಲದ ಮುಖಶಂಬುಧ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಸ್ವಚ್ಛ ತೋಪಾಧಿಯಿಂದೆ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಮದಂಶವು ಪುರುಷನತಾದಾಶ್ಮ್ಮವ್ನಿದಿದ್ದರೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಭ |) ನೆಯಿಂದ ಪುರುಷ 
ಸಂಬಂಧ ತೋರುತ್ತವೆ. ಈ ಘಟರೂಪಕಾರ್ಯನೆಂಬ ನಿಷಯೋಪರಾಗವು ಇಂದ್ರಯ 
ಪ್ರಣಾಲಿಕೆಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ ಪರಣತಿಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ತಾತ್ರಿಕವಾಗಿದೆ. 
ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ನೀಶ್ವಾಸದಿಂದ  ಮಾಲಿನ್ಯವುಂಟಾದಂತೆ ಸಹಜವಾಮದೆಂದರ್ಥ. 
ಮಾಡುವುದು ಎಂಬುದು ವ್ಯಾಪಾರಾಂಶ. ದರ್ಪಣದ ಮಾಲಿನ್ಯದಿಂದ ಮುಖಮಾಲಿನ್ಯ 
ತೋರಕುನಂತೆ ಬುದ್ಧಿ ಸರಿಣಾಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಪುಶುಷನಿಗೆ ತಾತ್ವಿಕವಲ್ಲದಸಂಬಂಧೆ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿಯ ಸುಖನುಃಖಾದಿಗಳೊ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಭ್ರ್ರಮೆಯಿಂದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿತನಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಬುದ್ಧಿಯು ಪರಿಣಾಮಿಯಾಮದರಿಂದ ಎಂದೂ ಚೇತನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆರೋಪಿತಸಂಬುಧತ್ಯಾಗನೇ ಮೋಸ್ರವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ದಾಂತೆ- 
ಇದೊಸರಿಯಲ್ಲ. ಜೀವನನಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯ ತೋರಿದನೇಲೆ ತತ್ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನದುಃಖಾದಿಗಳೂ ಅನುಭೂತವಾಗುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. "ಜೇತನನಾದ ನಾನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, ಜೈತನ್ಯ ಒಂದೆಡೆಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಕೃತಿ, ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು ಜೀವನಧರ್ಮಗಳೇ. ಬುದ್ಧಿಯ ಧರ್ನುನಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಚೈತನ್ಯಾಂಶ ಭ್ರಮವಾದಂತೆ ಕೈತ್ಯಾದಿಧರ್ಮಗಳೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಏಕೆ ತೋರ 
ಬಾರದು ? ಬುದ್ಧಿ ನಿತ್ಯನೆಂದರೆ ಎಂದೊ ಮೋಕ್ಷನೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಿತ್ಯ 
ವೆಂದರೆ ಬುದ್ದಿಯ ಪೂರ್ನದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಂಸಾರ 
ಅನಾದಿಯೆಂದು ಲೋಕಶ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಗೆ. ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ- 
"ಪ್ರತೃತೇಃಕ್ರಿಯೆನಾಣಾನಿ-' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣನಚನಗಳಿವೆಯೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ 
ಪರವಾಕ್ಯಾರ್ಥನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಸದಕ್ಕೆ ಅದೃಷ್ಟವೆಂದು ಅರ್ಥ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಾಭಿಮತನಾದ ಪ್ರಕೃತಿ, ಮಹತ್ತತ್ವಾದಿಪದಾರ್ಥಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರ ಸ 


ಧರ್ಮಾಧರ್ನುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನು ಆತ್ಮಾ; ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮ 
ಫಲ ಇನ್ನೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾಗುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ಶರೀರ 
ವೆಂದು ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಸುಖಾದಿನಿಶೇಷಗುಣಸೆಂಬಂಧದಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ರಥಗನಮನದಿಂದ ಸಾರಥಿಯು ಅನುಮಿತನಾಗುವಂತೆ 
ಪರದೇಹದಲ್ಲಿ ಚೇಷ್ಟೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಇದ್ದಾನೆಂದು ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ' ಶರೀರಧರ್ಮವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಚೇಷ್ಟೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಕೃತ್ಯಾದಿಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟ ಆತ್ಮನು ಇದ್ದಾನೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿಸುವುದರಿಂದ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗದೆ ಕೇನಲ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಆತ್ಮನು ಗೋಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮಾತ್ರ ನಿಷಯನೆಂದು ತಾಶ್ಸ್ಚರ್ಯ. "ಅಹಂ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾದವನೇ 
ಆತ್ಮಾ ಇವನು ಪರಮಮಹತ್ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳಿ ವನು. ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳೇ ಆತ್ಮ 
ರೂಪದ್ರವ್ಯಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಗಳೆಂದು ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಬುದ್ದಿ 
1 € 


ಪ್ರಸಂಗಸಂಗತಿಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅನುಭನ, ಸ್ಮರಣನೆಂದು 
ಇದು ಎರಡುವಿಧವಾಗಿದೆ. ಅನುಭವವೂಕೂಡಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಿತಿ, ಉಪನಿತಿ, 
ಶಾಬ್ದನೆಂದು ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, 
ಶಬ್ದಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು. ಈಶ್ವರನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಲಕ್ಷ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಈ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದೆ. 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಈಶ್ವರ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬೇರ್ಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜ್ವಾನವುಕರಣನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅನು 
ಮಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಜಾ, ನಾದಿಗಳು ಕರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿ ಅತಿವಾಸ್ತಿಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಶ್ರಿಜ್ಞಾ ನಕರಣವಾಗಿರುವ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಮಿತಿಯೆಂದ್ಕೂ ಪದಜ್ಞಾ ನವು ಕರಣವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧ 
(ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನ) ನೆಂದೂ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನಕರಣವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ, ಕಕ್ಕೆ ಗಸಿ 
ಹೆಸರು. ಘಫ್ರಾಣಜ, ರಾಸನ,್ಯ ಚಾಕ್ಷುಷ, ಸ್ಪಾರ್ಶನ, ಶೌತ್ರ, ಮಾನಸವೆಂದು 
ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವು ಆರುರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಜನ್ಯಪ್ರತೃಕ್ಷದ ವಿಭಜನೆಯಾದುದರಿಂದ 
ಈಶ್ವರಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದವಿಲ್ಲ. ಗಂಧ, ಗಂಧತ್ರ, ಗಂಧಾಭಾವಗಳು ಘ್ರಾಣೀಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಯಾನಪದಾರ್ಥ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತಜಿಯೋ ಅದೇ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ, ಅಭಾವವೂ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತ 
ಜೆಂದು ಫಿಯಮ. ರಸಾದಿಗಳು ರಸನೇಂದ್ರಿಯದಿಂದೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿವೆ ಶ್ರೋತ್ರೇಂ 
ದ್ರಿಯದಿಂದ ಶಬ್ದಾದಿಗಳೊ ನಯನದಿಂದೆ ಉದ್ಭೂ ತರೂಪಾದಿಗಳೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತನೆ. 


೨೪ ಪ್ರಭಾ 


ಆರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳೆ. ದ್ರವ್ಯಗಳೊ ನಯನದಿಂದಲೇ ಗ್ರಾಹ್ಯನಾಗುತ್ತವೆ. ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆಲೋಕ (ಬೆಳಕು) ಸಂಯೋಗ್ಕ ಉದ್ಭೂತರೂಪಗಳೂ 
ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ ಕೇವಲ ಸಣ್ಣು ಏನನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸ 
ಲಾರದು. ದ್ರವ್ಯಚಾಸ್ಷುಷನಾಗಬೇಕಾದಕೆ ಇವು ಸಮನಾಯದಿಂದೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅಂದರೆ ಸಮನಾಯೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ದ್ರವ್ಯದನ್ಲಿದ್ದು ಕಾರಣನಾಗು]ದೆಂದರ್ಥ. ದ್ರನ್ಯ 
ಸಮವೇತವಾದ ರೂಪಾದಿಸ್ರತ್ವ ಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಶ್ರಯಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಲ್ಕೂ ದ್ರವ್ಯ 
ಸಮವೇತ ಸಮನೇತವಾದ ರೂಪತ್ವಾದಿಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಶ್ರಯಸಮನೇತಸಮನಾಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಶ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು ಉದ್ಭೂತಸ್ಪರ್ಶವುಕ್ಳ ದ್ರವೃವನ್ನೂ, ಉದ್ಭೂತಸ್ಪರ್ಶನನ್ನೂ, 
ಸ್ಪರ್ಶತ್ವ, ಸ್ಪರ್ಶಾಭಾವಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ರೂಪ, ರೂಪತ್ವ, ರೂಪಾಭಾವಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ನಯನಗೋಜಚರವಾಗುವ ಸಂಖ್ಯಾದಿಗಳು ಯಾವುದಿಜೆಯೋ ಅನೆಲ್ಲವೂ ತ್ರೌಗಿಂ 
ದ್ರಿಯದಿಂದಲೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತನೆ. ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದುಂಟಾಗುವ ದ್ರವ್ಯಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ರೂಸವು ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತ. ನವೀನರು ಕೇವಲ, 
ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ರೂಪವೂ, ಕೇವಲ ಸ್ಪಾರ್ಶನಸ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವೂ ಕಾರಣ 
ವೆಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ದ್ರವೃಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವ ಶಬ್ದ ಭಿನ್ನ 
ವಿಶೇಷಗುಣವು ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಭಾಶ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿದ್ದಂತೆ ವಾಯುಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ 
ಗಗ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗವು ಕಾರಣ. 
ಸುಷುಸ್ತಿಯನ್ಸಿ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯನನ್ನು : ಬಿಟ್ಟು ಮನಸ್ಸು ಪುರೀತನ್ನಾಡಿಪ್ರವೇಕಮಾಡುವುದ 
ರಿಂದ ಯಾನ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲನಶು ಆಗ ಇತರ ಜ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸರಿಯೆಲ್ಲ. 
ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಅನ್ಯನಹಿತಪೂರ್ನಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲಿ ಎಂದು ಅಪಾದಿಸಲು ಸಂಭವವಿದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ನಿಯನುದಿಂದುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ತ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗಕಾರಣವೆನ್ನುವು 
ದಾದರೆ ಉಸನಾದಿಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ತ್ವಾಚಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಪನಸ್ಸರ 
ಪ್ರತಿಬಂಧದಿಂದಯಾವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಆಗದಿರಲಿ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಎರಡು ರೀತಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಕಾಲದಲ್ಲಿ ತ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂ 
ಯೋಗವಿದ್ದರೂ ಚಾಕ್ಷುಷಾದಿಸಾನುಗ್ರಿ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆನಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಾರ್ಶನ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಒಂದು ಮತ. ಚಾಕ್ಷುಸಪ್ರತೃಕ್ಷಕಾಲದಲ್ಲಿ ತ್ವಜ್ನನಃ ಸಂ 
ಯೋಗವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಮಶ. 

ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಕೇವಲ ಮನೋಜನ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯನಾಗುತ್ತವೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ 
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ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿದೊಡನೆ "ಅಯೆಂ ಘಟಿಃ' ಎಂಬ ಘಟತ್ವಾದಿನಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾ 
ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಫಟ್ಟ ಘಟಿತ್ವಗಳ ನೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವ ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಮಾತ್ರ 
ವಿಷಯೆಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೇ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕಜ್ಜಾ ನವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಇದು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಜೆರವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆ. "ಘಟಮಹಂ 
ಜಾನಾಮಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ, ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಘಟವೂ 
ಘಟದಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವವೂ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ , ಕೋರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಪ್ರಕಾರವೋ ಆದೇ 
ವಿಶೇಷಣ. ವಿಶೇಷಣದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾದುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣತಾವಚ್ನೇದಕನೆಂದು 
ಹೆಸರು. ವಿಶಿಷ್ಟವೈ ಶಿಷ್ಟ್ಯೆಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣತಾನಚ್ಛೇದಕೆಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾದುದ 
ರಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವಾದಿಗಳು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಘಟತ್ವಾದಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಘಟಾದಿವೈತಿಷ್ಟ್ಯಭಾವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿ, ' ಅಖಂಡೋಪಾಧ್ಯತಿರಿಕ್ತ, 
ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಧರ್ಮಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಘಟತ್ಚಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತೋರದಿದ್ದರೆ ಘಟಾದಿವಿಶಿಷ್ಟೆ ಜ್ಞಾ ನೆವೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಆರುಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಮಹತ್ತ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರಣ 
ವಾಗಿಯೂ ಇಂದ್ರಿಯವುಕರಣನಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿವೀತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯತ್ವವು ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಉದ್ಭೂತ ನಿಶೇಷಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಸೆ, ಜ್ಞಾನಕಾರಣವಾದ ಮನಃ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದು ಇಂದ್ರಿಯ. ಕರಣನೆಂದರೆ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಕೂಡಿ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು. ಇಂದ್ರಿಯಕೆರಣವೆಂದ ಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರನಿರಬೇಕು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸನ್ಫಿಕರ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದೂ ಆರುವಿಧ. ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಬಂಧವೇ ವ್ಯಾಪಾರ. ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯೋಗ ಸಂಸ್ಪಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯಸಮವೇತ (ಜಾತಿ, ಗುಣಾದಿ 
ಗಳು) ಚಾಕ್ಷುಷದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೂ ತರೂಪಾನಚ್ಛೆ ನ್ನಮಹತ್ತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ್ನ ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯುಕ್ತ 
ಸಮವಾಯವು ಕಾರಣ. ದ್ರವ್ಯಸಮವೇತ (ರೂಪಾದಿ) ಸಮವೇತ (ರೂಪತ್ವಾದಿ) 
ಚಾಕ್ಷುಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯುಕ್ತಸಮವೇತಸಮವಾಯ ಸಂಸಿ ಕರ್ಷವಾಗು 
ತ್ರಜೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಸ್ಪಾರ್ಶನಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ತ್ರೋತ್ರಾವಚ್ಛಿನ್ನಸಮವಾಯವೂ, ಶಬ್ದಸನುವೇತ (ಶಬ್ದತ್ವ) ಶ್ರಾನಣಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೋತ್ರಾವಚ್ಛೆ ನ್ನಸಮವೇತಸಮವಾಯವೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲಾ ಲೌಕಿಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮನಃ ಸಂಯೋಗವೂ, ಅತ್ಮಸಮನೇತಮಾನಸಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಮನಃ ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯವೂ" ಆತ್ಮಸಮವೇತಸಮನೇತಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಮನಃ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವೇತಸಮವಾಯವು ಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭಾವಶ್ರತೃಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಮವಾಯ (ಸಂಬಂಧ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧವಿಶೇಷಣತಾ 
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ಎಂಬುದು ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ವೈಶೇಷಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಸನುವಾಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ವಿಶೇಷಣಸಂಸ್ಸಿಕರ್ಷವೂ ನಾನಾರೀತಿಯಾದರೂ ps 
ತಾತ್ರೇನ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆರುವಿಧ ಸಂನಿಕೆರ್ನನೆಂದುದು 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಭಾವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯಾನುಸಲಬ್ಬಿಯೂ ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣ. ಭೂತಲ 
ದಲ್ಲಿ ಘಟಾದಿಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾನವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅಭಾವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಘಟಾದಿಗಳೆ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವನಿರ 
ಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯು ಪಾಲುಭಾಭಾವವಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗ್ಯತಾ ಅನೇಶ್ರಿತವಾಗಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಯಾವ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಪಲಂಭವನ್ನು ಆಪಾದಿಸಲು ಶಕ್ಕೆ ವೋ, 
ಆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅಭಾವಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇದರೆ 
"ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟನಿದ್ದಿದ್ದಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಲು ಶಕ್ಕವಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಫಟಾಭಾನಸ್ರ ತ್ಯಫ್ಸೆವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಲಸತಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿನೀತ್ವ 
ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಪ ಥಿವೀತ್ವಾಭಾವದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆ 0) ಶಕ್ತ ೈವಿಮುವಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ 
ಆಯಾಯ ವಸ್ತ್ಯಭಾವಪ್ರುತ್ಯಕ್ಷೆ ವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಸಾ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಸುಖಾಭಾವ, ಶ್ರೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾಭಾವಾದಿಗೆಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಯೋಗ್ಯತೆಯೂ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕರಣಯೋಗ್ಯತೆಯೂ ಅಸೇಕ್ಷಿತವಾಗಿಡೆ. ಅದುದರಿಂದ ಸ್ತಂಭದಲ್ಲಿ ಪಿಶಾಚಾ 
ಭಾವವು ನಯನಗ್ರಾಹೈವಾಗುತ್ತ ಜಿಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. Il 
ಲೌಕಿಕ, ಅಲೌಕಿಕವೆಂದು ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎರಡುವಿದ. ಲೌಕಿಕದಲ್ಲಿ ಆರುನಿಧ ಸಂಸಿ 
ಕರ್ಷಗಳಂತೆ, ಅಲೌಕಿಕಸಂಧಿಕರ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರುವಿಧ "ಸಂಫಿಕರ್ಷಗಳಿವೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ, ಜಾ ಸನಲಕ್ಷಣಪ್ರತ್ಯಾ ಸತ್ತಿ, ಯೋಗಜಪ ಗ್ರತ್ಯಾಸತ್ರಿ, ಯೆಂದು 
ಅವುಗಳೆ ಹೆಸರು, ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಚಿರ್ಜ ಮಾಡಿದಿ ಆಗ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ತರೂಸ 
ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂಬಂದ್ಳೆ ನಿಶೇಷ್ಯ ಕೆಜ್ಞಾ ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆಯೋ ಅದೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಪ್ರತ್ಯಾಸಿ, ಇಂದ್ರಿ ಯೆದಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತ 
ವಾದದ್ದು ಧೂಮ. ತದ್ವಿ ಶೇಷ್ಕಕಜ್ಞಾ ್ಲಾನವೆಂದರೆ "ಅಯಂಧೂಮಃ' ಎಂಬಜ್ಜ್ಯಾನ. 
ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದು ಭೂನುತ್ವ. ಆಗ ಧೂಮತ್ಪಸ ಕರ್ಷದಿಂದ "ಧೂಮಾ?' 
ಎಂಬ ಸಕಲಧೂಮವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನವುಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನಸಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಜಾ ಗ್ಲಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತೋರುನ ಕೆಲವು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಮಾನಾನಾಂ 
ಕ್ತ ಸಾಮಾನ್ಯಂ' ಎಂಬ ವ್ರಸ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯವು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅನಿಕೃವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಧೂಮುತ್ತಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯವಾನ 
ಸಾಮಾನ್ಯ. ಸಂಯೋಗಸ ದ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಘಟದ ಜ್ಞಾದ 


ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾರ ೨೭ 
ಬಂದೊಡನೆ. ಸಕಲಘಟವುಳ್ಳೆ ಭೂತಲಜ್ಞಾನ ಬರುವುದು ಅನಿತ್ಯವಾದ ಘಟರೂಪ 
ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು.  ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ವರೂಜ್ಞಾನಕಾರಣನೆಂದರೆ ಕೆಲವು 
ಕಡೆ `ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಬರುವುದರಿಂದೆ. ಲಕ್ಸ್ಷ್ಮಣನದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯಕಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇಲ್ಲಿ ಚನ್ನುಃ 
ಸಂಯೋಗ ಆಲೋಕಸಂಯೋಗಾದಿಗಳು ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಕಲ 
ಧೂನುಗಳಲ್ಲಿ ವಜ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಧೂಮತ್ವೇನ ಸಕಲಧೂನುಜ್ಞಾನ 
ಆವಶ್ಯಕೆವಾದುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. 
ಜ್ಞಾ ನಲಕ್ಸಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯು ಪೂರ್ವದಂತೇ ತೋರಿದೆರೂ ಫಲದಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನಿದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂದಅದರ ಆಶ್ರಯದ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. (ಧೂಮತ್ವ 
ದಿಂದ ಸಕಲಧೂನುಗಳೆ ಜ್ಞಾನ.) ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂದೆ ಯದ್ವಿಷಯಕೆ 
ಜ್ಞಾನವೋ ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಸುಶಭಿಚೆಂದನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸೌರಭ 
ಜ್ಞಾನವು ಇದರಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಪೂರ್ವಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಸಂಭವಿಸಿದರೂ 
ಸೌರಭತ್ವಜ್ಞಾನ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷ್ಮಣಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂದರೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಯೋಗಾ 
ಭ್ಯಾಸದಿಂದ.. ಉಂಟಾದ. ಧರ್ಮವಿಶೇಷವೇ ಯೋಗಶ್ರತ್ಯಾಸ್ತಿ. ಯುಕ್ತ, 
ಯುಂಜಾನಭೇದದಿಂದ ಇದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಯುಕ್ತಿಯೋಗಸಂನ್ನಿ ಕರ್ಷದಿಂದ 
ಯುಕ್ಕಯೋಗಿಗೆ ಯಾವತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಆಕಾಶಸರಮಾಣ್ವಾದಿ ಸಕಲಸದಾರ್ಥ 
ವಿಷಯತ್ಛ್‌ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಯುಂಜಾನಯೋಗಿಗೆ ಚಿಂತಾರೂಪ ಸಹಕಾರಿ 
ಕಾರಣಸಹಾಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಯೋಗಜಸನ್ನಿ ಕರ್ಷದಿಂದ ಸಕಲಪದಾರ್ಥವಿಷಯಕ 
ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. 


- ಅನುಮಾನಖಂಡ. ೩ 


ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನವು ಅನುಮಿತಿ ಕಾರಣವೂ, ಪರಾಮರ್ಶವು 
ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಆಗಿದೆ. ಅಡಿಗೆಮನೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಧೂಮದಲ್ಲಿ ವಹ್ಹಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಅದೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪರ್ನತಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿ 
ಅವಿಚ್ಛೆನ್ನವಾದ ಧೂಮನನ್ನು ನೋಡಿದೊಡನೆಯೇ "ಧೂಮವು ವಜ್ಜವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿದೆ' 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ರಿಸ್ಮರಣ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ “ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಧೂಮದಿಂದ ಕೊಡಿರು 
ವುದು ಈ ಪರ್ವತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾ ನ. ಇದು 
ಬಂದ ಮೇಲೆ "ಪರ್ವತವು ನಹ್ಞಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ ಬರುತ್ತದೆ ಇದೇ 
ಅನುಮಿತಿ. 

ಜ್ಞಾನವಿಷಯವಾದ ಲಿಂಗವೇ ಅನುಮಿತಿಕರಣನೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನಮತ. ಆದಕಿ 
ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಅಥವಾ ಭೂತಕಾಲಿಕ ಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಅನುಮಿತಿ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದ 
ರಿಂದ ಲಿಂಗಜ್ಞಾ ನನೇ ಕರಣನೆಂದು ನನೀನಮತ. ವ್ಯಾಪ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ 


೨೮ ಪ್ರಭಾ 


ಪಕ್ಷಜೊಡನೆ ವೈಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಪರಾಮರ್ಶ. ಇದೇ 
ARES ವ್ಯಾಸ್ಯ (ಹೇತು) ವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಡೆ, ಅಥವಾ ವ್ಯಾಸ್ಯದಿಂದಕೂಡಿರು 
ವುದು ಪಕ್ಷ ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸರಾಮರ್ಶ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದೆಲೂ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ, ಸಾಧ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಪಕ್ಷನೆಂದು ಎರಡುರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಅನುಮಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲನತು ಎರಡು ರೀತಿ ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದಲೂ "ಪಕ್ಷಃ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾನ್‌' (ಪಕ್ಷವು ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು) ಎಂಬ ಒಂದು ರೀತಿಯಾದ ಅನುಮಿತಿ ಬರುತ್ತ 
ಬಿಂದು ಹಾ ರೆ. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ. 
ವ್ಯಾಪ್ಯವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವು. ವ್ಯಾಪ್ತಿಲಕ್ಷಣ ನಾನಾರೀತಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳೆದ್ದು ಯಾವುದೋ ಆಅದಕ್ಕಿಂತೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದು' ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನ್ಯಾಹ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಸ. ವಜ್ನಿಸಾಧ್ಯ 
ವಾದರೆ ವಹ್ನಿಉಳ್ಳದ್ದು ಮಹಾನಸಾದಿಗಳು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ಅಂದರೆ ಕೆರೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು. ಅಲ್ಲಿ ಸೆಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಧೂಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಕೇವಲಾನ್ವಿಯಿ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಇದು ಸಮನ್ವಿತವಾಗುವುದಿಖ್ಲ. “ವಾಚ್ಯಂ ಜ್ಞ ಯ 
ತ್ವಾತ್‌' ಜ್ಞೇಯಂ ಪ್ರಮೇಯತ್ಚಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಕಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ $ವುಳ್ಳಿದ್ದೆಂದರೆ ಸಕಲ 
ಸಾರ್ಥ ಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ಕಿಂತ ಜೇರೆಯಾದುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಯಾಸ್ತಿಲಕ್ಷ್ಮಣ ಬೇರೆ ಹೇಳಿದೆ. "ಹೇತುವಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಇಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಲುಸಾಧ್ಯವೋ ಅಂತಹ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಆಗದೇ ಇರುವ 
ಸಾಧ್ಯದ ಅಧಿಕರಣವುಳ್ಳಿದ್ದು' ಎಂದು ಅದರ ಸ್ವರೂಪ. ಹೇತುವು ಧೂಮವಾದರೆ 
ಅದರ ಅಧಿಕರಣ ಪರ್ವತಾದಿ. ಅಲ್ಲಿ ವ್ನಿಯ ಅಭಾವ ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅಭಾವಕ್ಕೆ ನಜ್ನಿಯು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಜಲಾದಿಗಳೆ ಅಭಾವ ಹೇಳಿದರೆ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜಲಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಸಾಧ್ಯನೆಂದರಿ ವಹ್ನಿ. ಅದರೊಡನೆ ಸಾಮಾನಧಿಕರಣ್ಯ 
(ಒಂದೇ ಆಶ್ರಯವಿರುನಿಕೆ.) ಧೂಮಕ್ಕೆ ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆಯಾಯ ಸಂಬಂಧ, ಅವ 
ಚ್ಛೇದಕಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಲಕ್ಷಣಪರಿಷ್ಕಾರಮಾಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತ್ರತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. 


ಪಕ್ಷತಾ, 


ಸಿಷಾಧಯಿಷಾವಿರಹ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಿದ್ಧ ್ಲೈಭಾವಕ್ಕೆ ಪಕ್ಷತಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದ 
ಉಳ್ಳದ್ದು ಪಕ್ಷ. "ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಣ ್ಯನುಮಿತಿಯುಂಟಾಗಲಿ' ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಗೆ. ಸಿಷಾಧ 
ಜಾ ಜಿ ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ ಶೂನ್ಯವಾದ "ಪ "ಸರ್ನತೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ 


ಮೆಂಕ್ತಾವಳಿೀ ಸಾರ ರ್ತಿ 


ಚಾಕ್ಪುಷನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹವಿಶಿಷ್ಟೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯೆ ಅಭಾವವೇ 
ಪಕ್ಷತಾ. ಸಾಧ್ಯಸಂದೇಹನೇ ಪಕ್ಷತಾ ಎಂದು ಪ್ರಾಚೀನಮತ. ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಮೇಘಗರ್ಜನೆಯಾದೊಡನೆಯೇ ಅದರಿಂದ ಮೇಘಾನುಮಾನಮಾಡುವುದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದುದರಿಂದ ಆ ಲಕ್ಷಣ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಸಕ್ಷತಾನಚ್ಛೇದಕಾನಚ್ಛೇದದಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ಧಿಯೂ, ಪಶ್ಸತಾವಚ್ಛೇದಕಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಸಿದ್ಧಿಮಾತ್ರವೂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ. ವ್ಯಭಿಚಾರೀ 


ಹೇತುನಿನಂತೆ ಸಂಚನ್ಯುಂತನಾಗಿ ತೋರುವುದು ಹೇತ್ವಾಭಾಸ. ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಅಥವಾ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಯಾವ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ನವು ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ 
ಮಾಡುವುದೋ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇತ್ರಾಭಾಸನೆಂದು ಹೆಸರು. ವ್ಯಭಿಗಚಾರಾದಿವಿಷಯಕೆ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ... ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನದ್ವೃತ್ತಿ ಹೇತ್ಪಾದಿಗಳುಳ್ಳಿದ್ದು 
ದೋಷ. ಅದು ಯಾವುದಾದೊ ಒಂದು ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಐದು ವಿಧಗಳೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ' ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅನ್ಸೆ 
ಕಾಂತಿಕ ಅಥವಾ ಸವ್ಯಭಿಚಾರ ಮೊದಲನೆಯ _ಹೇತ್ವಾಭಾಸ. ಸಾಧಾರಣ, ಅಸಾ 
ಧಾರಣ, ಅನುಪಸೆಂಹಾರೀ ಎಂದು ಇದೂ ಮೂರುವಿಧ. ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳಿದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತು ಇದ್ದರೆ ಅದು ಸಾಧಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. "ಪರ್ವತಃ ನಹ್ಜಿಮಾನ್‌ 
ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂದರೆ ಪ್ರಮೇಯತ್ಚಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯವತ್ತಾದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿರುವು 
ದಲ್ಲದೆ ಪರ್ವತೇತರವಾದ ತಟಾಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಾಧಾರಣವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ವಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಸ್ರತಿಬಂಧವಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಧ್ಯಾಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣನಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣವೆಂದು ಹೆಸರು. "ಶಬ್ದಃ 
ನಿತೃಃ ಶಬ್ದತ್ವಾತ್‌' ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದತ್ವಹೇತು ಅಸಾಧಾರಣವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಬ್ದತ್ವವು ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವ್ಯಾನೃತ್ತವಾಗಿ ಕೇವಲ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದಲೂ ವಾಶ್ರಿಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗಿ ಅನುಮಿತಿಯುಂಟಾಗವುದಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಾ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸಾಧ್ಯಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನುಸಸಂಹಾರಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. "ಸರ್ವಮನಿತ್ಯಂ 
' ಪ್ರಮೇಯತ್ಚಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯತ್ವೆ ಹೇತು ಉದಾಹರಣೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಪಕ್ಷ 
ವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹೆಸ್ಕಲಾಂತರನೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಕ್ಷ, ಸಾಧ್ಯ, ಹೇತು, 
ಮೂರೂ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಜ್ಞಾ ನಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗಿ ಅನುಮಿತಿ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. 


ನಿರುದ 
ಛ 


ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸಕೀಭೂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ವಿಸುದ್ಧವೆಂಬ ಹೇತ್ಪಾ ಭಾಸವೆಂದು 


ಪಿಂ ಪ್ರಭಾ 


ಹೆಸರು. ಇದುಸಾಧ್ಯಾಭಾವಗ್ರ ಹೆಸಾಮಗ್ರಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತನ್ಮೂಲಕೆಪ್ರತಿಬಂಧಕೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಸ್ಪಿತಿನಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಸಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇತುನೇ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರಭೇದ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅಸಿದ್ದಿ 
ಛ 


ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧ್ಯಾದೃನ್ಯ ತಮತ್ಚದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಅಸಿದ್ಧಿ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಇದು ಮೂರು ' ವಿಧ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕಧರ್ನುಬಾರದಿದ್ದ ರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ ಯೆಂದು ಹೆಸರು... "ಕಾಂಚನಮಯಃ ಪರ್ವತಃನಹ್ನಿಮಾನ್‌' 
ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವಾಗ "ಪರ್ವತವು ಕಾಂಚನಮಯವನಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನೆ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಕಾಂಚನನಮುಖುಪರ್ನತದಲ್ಲಿ ಪರಾವರ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧದ್ವಾರಾ ಅನ:ಮಿತಿಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷಡಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸ್ಯವಾದ ಹೇತುಬಾರದಿದ್ದರೆ ಸ್ಪರೂಪಾಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಹ್ರದ8-ದ್ರವ್ಯಂ-ಧೂಮಾತ್‌' ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವಾದ ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯಹೇತುಮುತ್ತಾಜ್ಞಾನರೂಸ ಪರಾಮರ್ಶಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ಧ್ಯಾ 
ದಿಗಳು ವ್ಯಾಸ್ಯುತ್ಹಾಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕ 
ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ದಿ. “"ಕಾಂಚನಮಯನಹ್ಲಿನಾನ್‌' ಎಂದು ಸಾಧ್ಯಹೇಳಿ 
ದರೆ ಇದರ ಧರ್ನು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಕಾಂಚನಮಯನಜ್ಬತ್ತವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಜ್ನಿವ್ಯಾಸ್ಯವತ್ತಾಜ್ಞಾನರೂಪಸರಾಮರ್ಶ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೇ ಹೇತುಹೇಳಿದರೂ 
ಕಾಂಚನಮಯಧೂನತ್ಪವಿಶಿಷ್ಟಹೇತು ಜ್ಞಾ ನಬಾರದಿಶುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. "ನಹ್ಜಿಮಾರ್ನ-' ನೀಲಧೂನಾತ್‌' ಎಂದರೂ ನೀಲಧೂಮತ್ವವು 
ಹೇತುತಾವಚ್ಛೇದಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ವ್ಯಾಸ್ಕತ್ವಾ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಾಧ 


ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಬಂದರೆ ಭಾಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ವಹ್ನಿಃ ಅನುಷ್ಣ 
ದ್ರವ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಇಲ್ಲಿ ದ್ರವೃತ್ವಹೇತುಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಷ್ಣ ತ್ವಾಭಾವವುಳ್ಳಿದ್ದು 
ವಹ್ಲಿ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರುವುದರಿಂದ "ವಹ್ನಿಃ ಅನುಷ್ಠಃ' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಬಾರದಿರು 
ವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನ. ಇದಕ್ಕೆ "ಕಾಲಾಶ್ಯಯೂಪದಿಷ್ಟ' ವೆಂದು. ನಾಮಾಂತರವಿದೆ. 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆನಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಆಹಾರ್ಯವಾಗಿರಬಾರದು. ಬಾಧವಿರುವಾಗ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂ 
ದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಹಾರ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ಆದೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಆಕ್ರಾಂತವಾಗಿರಬಾರದು. 


ಸತ್ರೃತಿಪಕ್ಷ 
ತನ್ನಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಹೇತುವುಳ್ಳಿದ್ದು 


ಮುಕ್ತಾನಳೀ ಸಾರ ೩೧ 


ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶಕಾಲದಲ್ಲೇ "ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಹೇತುವಿಥಿಂದ ಕೊಡಿರುವುದು' 
ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶದನ್ಲಿ ವಿಷಯವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ಸತ್ರೃತಿಸಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಕರಣಸ ಮನೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನ: ಸ ಸಂಜ್ಞೆ. 


ಪಮಿತಿ' 


ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನ ಉಪನಿತಿಗೆ ಕರಣ. ಒಬ್ಬ ಆರಣ್ಯಕನಿಂದ ಗನಯನೆಂಬ 
ಪ್ರಾಣಿ ಗೋವಿಗೆ ಸಮಾನನಾಗಿದೆಯೆಂದು ಮೊದಲು ತಿಳಿದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಸಮಯ 
ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಗನಸುಸ್ರಾಣಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. "ಗೋಸದೃಶಃ ಗನಯಸದನಾಚ್ಯಳ ಎಂಬ ಆರಣ್ಯಕನವಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಮರಣ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವ್ಯಾಪಾರ. ಆಮೇಲೆ “"ಗನೆಯಸವವಾಚ್ಯನಾದದ್ದು ಗನಯ' 
(ಪ್ರಾಣಿ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಉಸನಿತಿ. 


ಶಬ ಖಂಡ ಪದವೃತ್ತಿ A 


ಪದದಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧನೆಂದು ಹೆಸರು. ಅಲ್ಲಿ ಪದಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಕರಣ. ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸದಜನ್ಯಸದಾರ್ಥಸ್ಮಃ ರಣವು ವ್ಯಾಸಾರವಾಗತ್ತೆ. ಕ್ರಿ 
ಲಕ್ಷಣಾನ್ಯತರಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಪವಪದಾರ್ಥಗಳಿಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
(ವಾಚ್ಛವಾಚಕಭಾವರೂಪ) ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಜು ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾರೂಸವೆಂದು 
ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತ. ಅವರು ಆಧುನಿಕಸಂಕೇತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಅದರಿಂದಲೂ ಅರ್ಥಬೋಧಬರುವುದರಿಂದ ಆಧುನಿಕರು ಈಶ್ವರೇಜ್ಛೆ-ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲ 
ನೆಂದೂ ಕೇವಲ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನ್ಯಾಕರೆಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ಶಕ್ರಿಜ್ಞಾ ನ ಬರುತ್ತ ಕೆ ಧಾತುಪ್ರಸೃತಿಪ್ರತೃಯಾದಿಗಳೆ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾ ಗ್ಲಾನವು ವ್ಯಾಕರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾಧಕಬಂದಕೆ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅದನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 
ವೈಯಾಕರಣರು ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ ಕರ್ತ್ಯವಿನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಚೈತ್ರಃಸಚತಿ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಖ್ಯಾತಾರ್ಥಕರ್ತವಿಗೆ ಚ್ರಿತ್ರನೊಡನೆ ಅಭೇದದಿಂದ ಅನ್ವಯನೆಂದು ಅವ: 
ಮತ. ಇದು ಗೌರವಾಸ್ಪದವಾದುದರಿಂದೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ 
(ತಿಜಾದಿ) ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ. ಇದು ಚಿ ತ್ರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
“ಕೈ ತ್ಯಾಶ್ರಯೆ ಕ್ರಿತ "ಎಂದು ಬೋಧ. ಕತ್ತ ರ್ಫ್ರಿಸಂಖ್ಯಾ ಅಭಿಹಿತವಾಗದಿದ್ದಕೆ ಆಗ 
ಕರ್ತೃವಿಗೆ ತೃ ತೀಯಾ ಎಂದರ್ಥಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮಣಿ ಫ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಸತ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 
ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ವ್ಯಾಪಾರದನ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. "ರಥೋಗಚ್ಛೆ ತಿ: 
ಇತ್ಯಾದಿಸ್ನ ಲದಲ್ಲಿ ಸ್ನ ಸ್ಪವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಅಥನಾ ಆಶ್ರ ಯತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ "ಜಾನಾತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ರಯತ್ವದನ್ಲಿಯೂ, “ನಶೈತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಫೋ ಶದಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷಣಾ. ಕೋಶ 
ದಿಂದ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾ. ನಬಸವನ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಶವಿದ್ದರೆ ಬಿಡಬೇಕು. 


4೨ ಪ್ರಭಾ 


ನೀಲಾದಿಸದಗಳಿಗಿ ಕೋಶದಲ್ಲಿ ನೀಲರೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ನೀಲಾದಿವಿಶಿಷ್ಟ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿಷಿ ಆದರೆ ಲಾಘವದಿಂದ ನೀಲಾದಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳೆ 
ಬೇಕು. ನೀಲರೂಪವಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ಕೋಗಿಲೆ ಪಿಕಪದವಾಚ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂಬ 
ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನವು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೂ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಯೋಜಕವೃದ್ಧನ ಮಾತಿನಿಂದ ಪ್ರಯೋಜ್ಯನೃದ್ಧನು ಆಯಾಯವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ. ಇವನ್ನು ನೋಡಿದ ವು 5ತ್ಸತ್ಸುವಾದ ಬಾಲಕನು ಘಟಾದಿಪದಗಳಿಗೆ 
ಆಯಾಯನದಾರ್ಥಗಳಿಫ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿಯೆಂಬ ಮೀಮಾಂಸಕಮತಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಕಡೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಬರುವುದ 
ರಿಂದ ಅದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಯನಾದಿಸಸಗಳಿಗೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ಶಕ್ತಿನಿರ್ಣಯವಾಗು 
ತ್ರಡೆ. ಸಮಾನಾರ್ಥಕಪದಾಂತರದಿಂದ ಒಂದು ಪದದ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ವಿನನಣ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. "ಪಚತಿ' ಎಂಬದಕ್ಕೆ "ಸಾಕಂ ಕರೋತಿ" ಎಂಬವಿವರಣದಿಂದ ಆಖ್ಯಾ 
ತಕ್ಕೆ ಯತ್ನಾರ್ಥಕತ್ವವು ಸಿರ್ಣೀತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಹೆಕಾರತರೌ ಪಿಕಃ ಮಧುರಂ 
ರೌತಿ' ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಕಳದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರತರುರೂಪಪ್ರ ಸಿದ್ಧಪದಸಾಸ್ಪಿಧ್ಯದಿಂದ ಪಿಕೆಪದಕ್ಕೆ 
ಕೋಗಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರ ಹಬರುತ್ತದೆ. 

ತಾರ್ಕಿಕರು ಪ್ರಥಮಾಂತಾರ್ಥಮುಖ್ಯನಿಶೇಷ್ಯಕಶಾಬ್ದ ಬೋಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
"ಚೈತ್ರಃ ಗ್ರಾಮಂ ಗಚ್ಛತಿ' ಎಂದರೆ “ಗ್ರಾಮಾಭಿನ್ನಎಕಕರ್ಮಕಗಮನಾನುಕೂಲಕೃತ್ಯಾ 
ಶ್ರಯಃ ಚೈತ್ರಃ ಎಂದು ಬೋಧ. ವ್ಯಭಿಚಾರ, ಆನಂತ್ಯದೋಷದಿಂದ ಜಾತಿಯಲ್ಲೇ 
ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತ. ಅಮು ಜಾತಿನಿತಿಷ್ಟವೃಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವೃಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಭಾನ ಬರಲಾರದು. 
ಅದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಜಾತ್ಯಾಕೃೃತಿವಿಶಿಷ್ಟ ವೃಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಅನುಸಪತಿ 
ಇಲ್ಲದೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ವಾಚಕತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದನ್ನು (ಶಕ್ತ) ಪದ. ಇದು ಯೌಗಿಕ. ರೂಢ, ಯೋಗಸೊಢ, ಯಾಗಿಕರೂಢ 
ವೆಂದು ನಾಲ್ಕುವಿಧ. ಕೇವಲ ಅನಯವಾರ್ಥವಿರುವ ಪದ ಯೌಗಿಕ. ಪಾಚಕೆ 
ಎಂದರೆ ಪಾಕೆಕ್ರಿಯಾ ಉಳ್ಳವನು ಯಾರಾದರೂ ಆಗಬಹ:ದು. ಅವಯವ ಶಕ್ಕಪೇಕ್ಷೆ 
ಇಲ್ಲದೆ ಕೇ ವಲ ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಜೋಧಕವಾದ ಪದ ರೂಢವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಗೋ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳು ಅವಯನಾರ್ಥಾಸೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ ಗೋತ್ವಾಕ್ರಾಂತವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇನೆರಡೂ ಇರುವವುಗಳು ಯಾಗಿಕರೂಢಗಳು. ಪಂಕಜ 
ಪದವು ಪಂಕಜನಿಕರ್ತ್ಯತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಕಮಲಾರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ರೂಢಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಕೇವಲ ಯೋಗಿಕಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರ 
ಮತ. ಆದುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಅವೆಯನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕುಮುದಾದಿಗಳೆಲಿ ಸುಯೋಗ 
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ವಿಲ್ಲ. ರೂಢ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧಬಂದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಕುಮುದಾದಿಗಳೆ ಜೋಧವೆಂದು 
ನೆನೀನರ ಮತ. ಎಲ್ಸಿ ಕುಮುದ ಬೋಧದಲ್ಲಿಯೂ ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಪದ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 


ಮುಕ್ತಾವಳೀಸಾರ ೩ಿತ್ಲಿ 


ಬಾಧ ಬರುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ ಕೇವಲಾನಯವಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅವಯನಾರ್ಥ, ರೂಢ್ಭರ್ಥಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಅನ್ವಯವೋ ಅದು ಯೌಗಿಕ 
ರೂಢವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದ್ಬಿದಾದಿಗಸಿ ಖಾ ದಾ ತರುಗುಲ್ತಾ ಗಳನ್ನೂ 
ರೂಢ್ಯ ರ್ಥದಿಂದ ಯಾಗನಿಶೇಷನನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ 


ಲಕ್ಷಣಾ 


ತಾಫ್ಸಯಾರ್ಥಕೂಡದಿಸುವುವರಿಂದೆ ಎಲ್ಲಿ ಶಕ್ಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ 
ಅದೇ ಲಕ್ಷಣಾ. "ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷಃ ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಗೊಲ್ಲರಹಳ್ಳಿ ಇದೆಯೆಂದರೆ 
ಗಂಗಾ ಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರವಾಹರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾಶ್ಸೆರ್ಯಾನುಸಪತ್ತಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣೆ 
ಯಿಂದ ತೀರರೂಪಾರ್ಥಜೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರನಾಹಶೂಸಶಕ್ಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧ ತೀರ 
ದಲ್ಲಿ ಗ್ಳ ಹೀತವಾಗುವುದರಿಂದ ತೀರಸ್ತ ರಣ ಬಂದು ಆನೇಲೆ ಗಂಗಾತೀರದಲ್ಲಿ ಘೋಷ 
ವಂದು. ಜೋಧ ಬತ್ತದೆ. ಅಸ್ಪ ಯಾನುಸಸತ್ತಿಯೊಂದೇ ಲಕ್ಷಣಾಬೀಜನೆಂದರೆ 
"ಕಾಕೇಭೊಣ್ಯ ದಧಿ ರಕ್ಷ $;ತಾಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಮಳೆದ್ಲಿ ಕಾಕಸದಕ್ಕೆ ದಧ್ಯುಪಘಾತಕದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣಾಬಾರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಜಹತ್ಸಾರ್ಥಲಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಛತ್ರಿಣೋ 
ಯಾಂತೀತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ “ಛತ್ರಿ ಉಳ್ಳಿ ವನೂ ಇಲ್ಲದನ ಸೂ ಸಮುದಾಯತ್ಚ ತನದಿಂದ 
ಬೋಧಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. "ಅಕ್ಷ ತಾನಟ್ಟೀವಳವಾದ ತೀರತ್ವಾದಿಗಳೆನ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾನನ್ನು 
ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೂ ಲಕ್ಷತಾನಚ್ಛೇದಕ 
ಪ್ರಕಾರಕೆಬೋಧ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಲಾಕ್ಷಣಿಕಪದವು ಯಾವಾಗಲೂ ಶಾಬ್ದನೋಧ 
ಜನಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಲಾಕ್ಷಣಿಕೆಸದನೊಡನೆ ಹೇಳಿದ ಶಕ್ತವಾದ ಘೋಷಸದಾದಿ 
ಗಳಿಂದೆರೇ ಆದು ನಿರ್ನಾಹೆವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಅಂಗೀಕೈ ತವಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯೂ ಇಬ್ಬ. "ಗಭೀರಾಯಾಂ ನದ್ಯಾಂ ಘೋಷಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನದೀ 
ಪದಕ್ಕೆ ನದೀತೀರದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ಏಕದೇಶಾನ್ವಯನನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆ ಆಂಗೀಕರಿಸಿರು 
ವುದರಿಂದ ಗಭೀರಾಸದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ನದಿಯೊಡನೆ ಅಭೇದಾನ್ವಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕದೇಶಾ 
ನ್ವ ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ನದೀಸದಕ್ಕೆ ಗಭೀರನದೀತೀರದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. 
ಗಭೀರಸದವು ತಾತ್ಪರ್ಯ ಗ್ರಾಹೆಕವಾಗುತ್ತದೆ. - ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸ ದಲ್ಲಿಯೂ 
'ಚಿತ್ರಗುಮುಂತಾದ ಸ್ಥಳವಲ್ಲಿ ಗೋಪದಕ್ಕೆ ಚಿತ್ರಗೋಸ್ವಾಮಿಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ಚಿತ್ರ 
ಪದವು ತಾತ್ಪರ್ಯಗ್ರಾ ಹಕ. ತತ್ಪು ರುಷದಲ್ಲ ಪೂರ್ನ ಪದದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ಜು. 
ಷಾದಿಸದದಲ್ಲಿ ರಾಜಪದಾರ್ಥ ದೊಡನೆ ಪುರುಷಪದಾರ್ಥ ಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾದನ್ವಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಿಪಾತಾತಿರಿಕ್ತ ನಾಮಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನ್ವ ಯವಿಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. 
ಆದುದರಿಂದ ರಾಜಸದಕ್ಕೆ ರಾಜಸಂಬಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. “ದಕ್ಕೆ ಪುರುಷಪದಹೊಡನೆ 
'ಅಭೇದದಿಂದ ಅನ್ವಯ. ದ್ವಂದ್ವದಲ್ಲಿ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಇಲ್ಲ. 
ವಾಸ್ತವಭೇಧವಿರುವಲ್ಲಿಯೇ ದ್ವಂದ್ವ. ಸಮಾಹಾರದ್ದಂದ್ವದಲ್ಲಿ ಸಮಾಹಾರ ಅನುಭವ 
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ವಿಷಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಆಗ "ಅಹಿನಕುಲಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸಮಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಪರಪದಕ್ಕೆ ಆಹಿನ 
ಕುಲಸೆಮಾಹಾರದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ಪೂರ್ವಪದವು. ತಾತ್ಸರ್ಯಗ್ರಾಹೆಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಪಿತರೌ? ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಕಳೆದಲ್ಲಿ ಪಿತೃಪದದಲ್ಲಿ ಜನೆಕೆದಂಪತೀರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ: 
ಎಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವ, ನಪುಂಸಕತ್ವ ಹೇಳಿಜಿಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಮಾಹಾರ ಸಂಜ್ಞೆಯೆಂದೂ 
ಕೆಲವರ ಮತ. ಇತರ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಏಕವಚನ ಆಸಾಧುನೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಫಟಾಳಿ ಎಂಬ ಏಕಶೇಷದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಇಲ್ಲ. ಕರ್ಮಧಾರಯದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಇಲ್ಲ. 
ಅವ್ಯಯೀ ಭಾವಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಉಸಕುಂಭಂ' ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಥಳೆಗಳೆಫ್ಲಿ ಪರಪದವಾದ ಕುಂಭ 
ಪದದಲ್ಲಿ ಕುಂಭಸಂಬಂಧ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. "ಕುಂಭಸಂಬಂಧ್ಯ್ಯಭಿನ್ನಂ ಸಮೀಸಂ' 
ಎಂದು ಬೋಧ. ಹೀಗೆ ಪದಶಕ್ರಿಯಿಂದಲೇ ಫಿರ್ನಾಹವಾಗುವುದರಿಂದ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷಣಾ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕ ಸಿದ್ಧಾ. ೦ತ. 


ಸತಿ 
ಆಸತ್ತಿಃ 


ಆಸತ್ತಿ, ಯೋಗ್ಯತಾ, ಆಕಾಂಕ್ಷಾ, ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನಗಳೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧದೆಲ್ಲಿ 
ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. . ಆವ್ಯವಧಾನದಿಂದ. ಪದಜನ್ಯಸದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ಆಸತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. "ಗಿರಿಕ್ಕ ಭುಕ್ತಂ, ಅಗ್ನಿಮಾನ್‌, ದೇವದತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿನದೆ 
ಗೆಳೆಲ್ಲಿ ಆಸತ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿಸುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬಮುವುದಿಬ್ಲ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಆಸತ್ರಿ 
ಭ್ರಮೆಯಿಂದಲೂ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಣಾದಿಗಳಿಂದೆ ಕೂಡಿದ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರಪದಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಪೂರ್ವವೂರ್ನಪದಸ್ಕೆರಣವು ನಾಶ 
ವಾದತೂ, ಪ್ರತ್ಯೇಕಪದಾನುಭನದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದಕೊಡಿದೆ ಅಂತ್ಯಸದ 
ವಿಷಯಕವಾದೆಸ್ನರಣೆಯು ಅವ್ಯವಧಾನದಿಂದ ಬರುತ್ತದೆ. ನಾನಾಸಂನಿಕರ್ಷಗಳಿಂದ 
ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬರುನಂತೆ ನಾನಾಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಒಂದು ಸ್ಮರಣೆ ಬರಲು ತೊಂದರೆ 
ಇಲ್ಲ. ಅಷ್ಟುಪದಗಳಿ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದಲೂ ಒಂಜೇ ಬಾರಿ ಖಲೇಕಪೋತನ್ಯಾಯದಿಂದೆ 
ಅಷ್ಟುಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮ ಭಾವದಿಂದ ಅನ್ವಯಜೋಧರೂಪಶಾಬ್ದಬೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಕೆಲವರ ಮೆತ. ಖಂಡವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬೋಧವಾದೊಡನೇ ಅದೀ ಪದಾರ್ಥ 
ಸ್ಕ್ರೈತಿಯಿಂದೆ ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬೋಧನೆಂದು ಕೆಲವು ನೈಯಾಯಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ- 
ಅರ್ಥಾಧ್ಯಾಹಾರ ಹೇಳುವುದು. ಸರಿಯಲ್ಲ. ತಚ್ಛ್ರಾಬ್ದಜೋಧದಲ್ಲಿ ತತ್ಪದಜನ್ಯ 
ಪೆದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಪದಾಧ್ಯಾಹಾರನೇ ಆನಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಒಂದು 
ಪೆದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಪದಾರ್ಥಸೆಂಬಂಧೆವೇ ಯೋಗ್ಯತಾ. "ವಹ್ನಿನಾ ಸಿಂಚತಿ' 
ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತಾ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸೆಂಶಯನಿಶ್ವಯೆ 
ಸಾಧಾರಣವಾದ ಈ ಯೋಗ್ಯತಾ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣನೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ. 
ನೆವೀನರು. ಈ ಯೋಗ್ಯತಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಾರಣನೆನ್ನಾಗಿ ಆಂ%ೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮಂಕ್ತಾವಳೀಸಾರೆ 2೫ 


ಪೂರ್ವೋಕ್ರ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಆಯೋಗ್ಯತಾನಿಶ್ಚಯರೂಸಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದ' 
ಬೋಧ ಬಸುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಯಾವಪದವಿಲಿದ್ದ ಕ ಯಾನ ಪ ಪದಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆಪದದೊಡನೆ ಪ್ರಕ್ಳ ತಪದಕ್ಕೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇರುತ್ತದೆ. ' ಘಟಕರ್ಮತಾ 
ಬೋಧ ಬಶಜೇಕಾದರಿ ಘಟಪಜೋತ್ತರ ದ್ವಿತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿ ರೂಪಾಕಾಂಕ್ಣಾ ಜ್ಞಾನ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಳುವವನ ಇಚ್ಛೆಯೇ ತಾಶ್ಪರ್ಯಜ್ಞಾನ. ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ 
ತಾತ್ಸೆರ್ಯನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಈಶ್ವರನು ಕಲ್ಲಿ ಲ್ಪಿತನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ವರು ಅಲ್ಲಿ ಲಾಘವ 
ಜ್ಞಾನಸಹಕ್ಕತ ಅನುವಾದ ಬೋಧನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಸೈಂಧವ 
ಮಾನಯ "ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸೈಂಧವಪದಕ್ಕೆ ಯುನ್ಧ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಕುದುರೆಯೆಂದು ತಾತ್ಸ ರ್ಯ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸ್ಟ ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಮೃತಿಃ 


ಅನುಭನ, ಸ್ಮೃತಿಯೆಂದು ಜ್ಞಾನ ಎನಡು ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅನುಭವದೆ 
ಚಾತುರ್ನಿಧ್ಯ ಹಿಂದೆ ಳಿತ. ಆನುಭನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜಾ ್ಲಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಕ್ರೃತಿಯೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಅನುಭವತ್ವೀನ ಕಾರಣ ಹೇಳೆಬಾರದು, ಜ್ಞಾ ನತ್ವೀನ "ಶಾರಣ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು 
ಕೆಲನರ ಮತ, 


ಮನಸ್ಸು 


ಸುಖಾದಿಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದೇ ಮನಸ್ಸು. ಇದು ಸುಖಾದಿಗಳೆ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವನಾದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚಾಕ್ಷುಷಾದಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ, ನಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಅಣುವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಭುವಾಗಿದ್ದರೆ ಸದಾಮನಃ ಸಂಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದೆ ಏಕದಾ ನಾನಾ 
ಜ್ಞಾನಗಳುಂಟಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕದಾ ನಾನಾಜ್ಞಾ ನಗಳು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅಣುವಾವರೂ ಅತಿಲಾಘವದಿಂದ ನಾನಾ ಇಂದ್ರಿಯ. ಸಂಯೋಗಹೊಂದುವುದೆರಿಂದೆ 
ನಾನಾಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶತಪತ್ರಶತಭೇದನ್ಯಾಯದಿಂದ ಏಕದಾ ಆಗುತ್ತ 
ದೆಂಬುದು ಭ್ರಾಂತಿ. 


ಗುಣ 


ಇಪತ್ತುನಾಲ್ಕುಗುಣಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣತಾವಜ್ಲೇದಕರೂಪದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಗುಣತ್ವ ಜಾತಿ ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗಿದೆ. ಇದು ದ್ರವ್ಯವನ್ಮಾಶ್ರಯಿಸಿದ್ದು ಗುಣ 
ಶೂನ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಕ್ರಿಯಾರಹಿತವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ರೂಪ, ರಸ್ತ ಸ್ಪರ್ಶ, ಗಂಧ, 
ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ದ್ರವತ್ಚ, ಸ್ನೇಹ ವೇಗಗಳು ಮೂರ್ತಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


೩೬ ಪ್ರಭಾ 


ಅಮೂರ್ತದಲ್ಲಿಲ್ಲದೆಗುಣಗಳೆಂದರ್ಥ. "ವಿಭ್ಹವೃತ್ತಿಸಂಖ್ಯಾದಿನಂಚೆತಭಿನ್ನಗುಣಶ್ಚಂ' 


ಎಂದು ಅವುಗಳೆ ನಿಷ್ಕೈಷ್ಟನಾದೆ ಲಕ್ಷಣ, ಧಮ್ಮ ಅಧರ್ಮ, ಭಾವನಾ. ಶಬ್ದ. 


ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿಷಟ್ಕಿಗಳು ಅರ್ಮೂತಗುಣಗಳು. ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥ್ವಿ 
ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗಗಳು ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತೆಗುಣಗೆಕು ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ಸಂಖ್ಯಾ, 
(ದ್ವಿತ್ವಾದಿ) ಪೃಥಕ್ಷ್ಯಾದಿಗಳು 'ಅನೇಕಾಶ್ರಿತಗುಣಗಳು. ಉಳಿದೆ ರೂಪಸಾದಿಗಳು 
ಏಕಾಶಿತಗುಣಗಳು. ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿಗಳು ಆತಿ, ರೂಪರಸ್ಕ, ಗಂಧಸ್ಪರ್ಶಗಳು, 'ಸ್ನೇಹ, 
ಸಾಂಸಿದ್ಧಿತೆದ್ರವತ್ವ, ಅದೃಷ್ಟ (ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ) ಭಾವನಾರೂಪಸಂಸ್ಕಾರ, ಶಬ್ದ ಇವು 
ಗಳು ವಿಶೇಷಗುಣಗೆಳಾಗುತ್ತವೆ. ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಶ್ಚೈ, ಸಂಯೋಗ, 
ವಿಭಾಗ, ಸಶತ್ತೃ, ನೈಮಿತ್ತಿಸೆತ್ರನತ್ತ, ಗೆಯೆತ್ತ, ವೇಗಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಸಂಖ್ಯಾ ಆದಿಯಾಗಿ ಅಪನತ್ವದನರೆಗೆ ಇರುವ ಗುಣಗಳೊ, ದ್ರನತ್ವ, ಸ್ನೇಹ 
: ಗುಣಗಳು ಎನಡು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ (ತ್ವಕ್‌, ನಯನ) ಗ್ರಹಣಯೋಗ್ಯಗಳಾಗಿನೆ. 
ರೂಪ, ರಸ್ತ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಕೆಗೆಳೊ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಗುಣಗಳು. ಗುಸುತ್ವ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಭಾವನಾ ಇವು ಅತೀಂದ್ರಿಯಗಕೊ. 
ಬುದ್ಧಿ ಸುಖಾದಿ ವಿಭುಗುಣಗಳು ಅಕಾಶಣ ಗುಣೋತ್ಸನ್ನಗಕಿ. (ಕಾರಣದ ಗುಣ 
ದಿಂದ ಹುಚ್ಚಿ ದವುಗೆಕೆಲ್ಲ) ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ ಸ್ಪರ್ಶ, ದ್ರನತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ವೇಗ, ಗುತ್ತ, 
ಏಕೆತ್ವ, ಪೃಥತ್ತೊ, ಪರಿಮಾಣ, ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪರೆಸೂ ಸ್ಟಾರ ಇವು ಕಾರಣಗುಣೋ ಶೃನ್ಸ 
ಗಳು. (ತಮ್ಮ ಸನುನಾಯಿಕಾರಣಗಳಿನ್ಲಿಸಿನ ಗುಣದಿಂದೆ ಹುಟ್ಟುತವುಗ ಸಿ) 
ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ವೇಗಗುಣಗಳು ಕರ್ಮೇಜಗಳಿ. (ಕ್ರಿಯಾದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ.) 
ರೊಸೆ, ರಸ, ಗಂಧ ಸ್ಪರ್ಶ, ಪರಿಮಾಣ, ಏಕೆಸ್ಟ, ಪೃಥಶ್ಹೈ, ಸ್ನೇಹ, ಶಬ್ದ, ಇವುಗಳು 
ಅಸನುವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಬುದ್ಧ್ಧಾದಿ ಆತ್ಮನ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳು ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶ, ಗುರುತ್ವ, ವೇಗ, ದ್ರವತ್ವ, ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ 
ಗಳು ಅಸಮವನಾಯಿಕಾ35ಣಗಳೊ, ಥಿಮಿಶ್ತಕಾರಣಗಳೊ ಆಗುತ್ತವೆ. ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶ 
ಉಷ್ಣಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೂ ಪಾಕೆಜತೂಪಾದಿಗೆಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಗುರುತ್ತಾದಿಗಳು ಉಭಯಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತನೆ. ವಿಭು 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳೊ, ಸಂಯೋಗನಿಭಾಗಗಳೊ ಅವ್ಯಾಪ್ಯನೃತ್ತಿ ಗುಣಗಳು. 

ರೂಸತ್ವಜಾತಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ನೀಲತ್ವಾದಿಗಸಿ  ತದ್ದ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಗೆಳು. 
ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹೃವಾದ ವಿಶೇಷಗುಣನೇ ರೂಪ. ಇದು. ದ್ರನ್ಯಗುಣಕರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯಗಳೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ಲೆ, ನೀಲ, ಪೀತ, ರಕ್ತೆ, ಹರಿತ, ಕೆಸಿಕ, 
ಕರ್ಬುರ ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳಿಂದೆ ಇದು ಅನೇತೆ ವಿಧವಾಗಿ. . ಕರ್ಬುರವೆಂದರೆ ಚಿತ್ರ 
ರೂಪ, ಇದು ನಾನಾರೂಪಗಳೇ ಎಂದು ಕೆಲಮು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಾನಾಮೂಸ 
ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಬತುವುದರಿಂದ ಏಕ ಚಿತ್ರರೂಪನೆಂಬ ಅನುಭವನಿರುವುದರಿಂದೆ ಇದು 
ಹೀತಾದ್ಯತಿರಿಕ್ಷರೂಪನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಜಲಪರಮಾಣು,. ತೇಜೋಸರಮಾಣಂಗಳೆ 


ಮುಕಳ್ತಾವಳೀಸರೆ ೬ 


ಲ್ಲಿಸಿನ ರೂಪಮಾತ್ರ ಫಿತ್ಯವೂ ಉಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಿನ ರೂಪವು ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪೃಥಿವೀಪರವಾಣುಮೂಪವು ಪಾಠದಿಂದ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯವೇ. 

ರಸನಾಗ್ರಾಹ್ಯಗುಣವೇ ರಸ. ರಾಸನಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ರಸವು ಕಾರಣ. ಇದೂ 
ಮಧುರಾದಿಭೇದದಿಂದ ಅನೇಕವಿಧನಾಗುತ್ತದೆ. ಜಲಸನನಾಣುಗತರಸಮಾತ್ರಶಿತ್ಯ 
ಉಳಿದ ರಸಗಳು ಅಥಿತ್ಯಗಳು. ಮೂಗಿನಿಂನ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುನ ಗುಣವು ಗಂಧ. ಘ್ರಾಣಜ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಗಂಧವು ಕಾರಣ. ಸೌತಭಾಸೌತಭಭೇದದಿಂದ ಇದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ತ್ರೆಗಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹೈನಾದ ಗುಣಕ್ಕೆ ಸ್ಪರ್ಕೆವೆಂಮ ಹೆಸತು. ಸ್ಪಾರ್ಕನಶ್ರತಶ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಇದು 
ಕಾರಣ. ಶೀತ್ಕ ಉಷ್ಣ, ಅನುಷ್ಲಾಶೀತನೆಂದು ಇನು ಮೂಸ ವಿಧ, ಕಠಿಣ,ಮ್ಮದು 
ಸ್ಪರ್ಶಗಳು ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರನಿಸುತ್ತವೆ. ಜಲತೇಜೋವಾಯು ಸತಮಾಣುಸ್ಪರ್ಶೆ 
ಗಳಿ ಸಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ತದ್ಭಿನ್ನವಾದವುಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. 

| ಪೃಥಿನಿಸುನ್ಲಿಸುನ ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ ಸ್ಪರ್ಶಗಳು ಮಾತ್ರ ಪಾಕಜಗೆಸಿ (ವಿಲಕ್ಷ 

ಹಾಗ್ನಿಸಂಯೋಗವೇ ಪಾಕ.) ವೈಶೇಷಿಕರು ಸೃಧಿನೀಪ3ನಾಣುಗಳೆಲ್ಲಿಯೇ ರಾಪಾದಿ 
ಗಳ ಪಾಕೆನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಹ್ನಿಸಂಯೋಗದಿದ ಅನೆಯನಿನಾಕವಾಗಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ;ನಾಣುಗಳಿನ್ಲಿ ಪಾತೆವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಪಕ್ತಸಶಮಾಣು ಸೆಂ 
ಯೋಗದಿಂದೆ ಪುನಃ ದ್ವ್ಯಣುಕಂದಿಕ್ರಮದಿಂದ ಮಹಾನಯನಿಸಕ್ಯಿಂತವಾಗಿ ಹೆಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಶೇಜಸ್ಸಿನೆ ಆತಿಶೆಯಸಂ ಯೋಗದಿಂದ ಪೂರ್ವಾನಯವನಾಶ, ವ್ಯೂಹಾಂತರೋಶ್ಸುತ್ತಿ 
ನಮಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. (ಶಿಷ್ಯರು ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಈ ರೂಸನಾಶೋ 
ತೃತಿಗಳೆ ಕ್ಷಣವಿವೇಕವು ಗ್ರಂಥನಲ್ಲಿ ನಿನರಿಸಿಡೆ.) | 

ನೈಯಾಯಿಕೆನಮತದನ್ಲಿ ವ್ರ್ಯಣುಕಾದ್ಯನಯನಗಳೆಲ್ಲಿಯೇ' ರೂಪಾಂತರೋತ್ಸ 
ಯೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅನಯವನಿಗಳು ಛಿನ್ರಸಹಿತವಾದುದರಿಂದೆ. ಅಲ್ಲಿ ತೇಜಃ 
ಸಂಯೋಗವಾಗಲು ಯಾನ ಅಭ್ಯಂತರವೂ ಇಲ್ಲ. "ಅದೇ ಈ ಘಟನೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಿಚ್ಚೆಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕೆವಾಗಿದೆ. 

ಒಂದು, ಎಂಡು ಇತ್ಯಾದಿಗಣನಾವ್ಯವಹಾತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಗುಣಕ್ಕೆ ಸಂಖ್ಯಾ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ನಿತ್ಯವೂ ಅನಿತ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದರಿ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ದ್ವಿತ್ವಾದಿಸತಾರ್ಧದನರೆಗಿತೆ್ನ ಸಂಖ್ಯಾ ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಜಫಿತಗಳಾಗಿವೆ. 
ಅನೇಕಗಳೆನ್ಲಿ ಏಕತ್ವಬುದ್ಧಿಗೆ ಆಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯೆಂದು. ಹೆಸರು. ತ್ರಿತ್ವಾದಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಬಹುತ್ವಸಂಖ್ಯಾ ಬೇರೆಯೆಂದು ಕೆಂಡಲೀಕಾರನನುತ. ಇತರ ಆಚಾರ್ಯರು ತ್ರಿತ್ವಾದಿ 
ಗಳೇ ಬಹುತ್ವವೆಂದೂ ಅದೊಂದು ಬೇರೆಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಮಾನನೃವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಗುಣವೇ ಪರಿಮಾಣ. ಅಣು, ದೀರ್ಫ, 
ಮಹತ್‌, ಹ್ರೆಸ್ಟನೆಂದು ಅದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ಸಂಖ್ಯೆಯಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು 
ದ್ರೈಣಕಾದಿಗಳೆ ಪರಿಮಾಣ. ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಶಿಥಿಲಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಯನೆಂದೂ ಹತ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಪರಿಮಾಣ ಇದೆರಿಂದ 


ಷಿಲೆ ಪ್ರಭಾ 


ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಘಟಾದಿಪೃಥಿವೀಪರಿಮಾಣವು  ಅವೆಯನ 
ಪರಿಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತಡೆ. ಆಶ್ರಯನಾಶದಿಂದ ಇದು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪೃಥಕ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ (ಇದು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ) ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾದುದಕ್ಕೆ 
ಸೃಥಶ್ಚನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದತ ನಿತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳೆನ್ನು ಸಂಖ್ಯೆಯಂತೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದಿಂದಶೇ ನಿರ್ನಾಹವಾಗುತ್ತಿಸುವಾಗ ಇದೊಂದು ಬೇರೆಗುಣವೇಕೆಂದು 
ನವೀನಶು ಆಶಂಕಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಾಚೀನರ "ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌? "ಇದಂ ನೆ 
ಎಂದು ಪೃಥಕ್ತ ಮತ್ತು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನಕ್ಕೆ ಭೇದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದೆ ಒಂದಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಅಸಂಬದ್ಧವಾದವುಗಳೆ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಗನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಮಾರು 
ವಿಧವಾಗಿದೆ. ೧) ಅನ್ಯತರಕರ್ಮಜ ೨) ಉಭಯಕರ್ಮಜ, ೩) ಸಂಯೋಗಜ 
ಸಂಯೋಗ. ಪಕ್ಷಿನರ್ನತಸಂಯೋಗ, ಎನಡು ಟಗಸುಗ4ಳ ಸಂಯೋಗ, ಕಪಾಲತಖಿ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ, ಘಟಿತರುಸಂಯೋಗ ಈ ಮೂರಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ವಿಭಾಗವೂ 
ಹೀಗೆ ಮೂರು ರೀತಿಯಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ. ವಿಭಾಗಜವಿಭಾಗವು ಎರಡುವಿಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಕಾರಣಸಾತ್ರವಿಭಾಗಜನ್ಯ. ಕಾರಣಾಕಾರಣವಿಭಾಗಜನ್ಯವೆಂದು 
ಅವುಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಸಂಯೋಗನಾಶದಿಂಂದಲೇ ಇದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಆಪಾದಿಸ 
ಬಾರದು. ನಿಭಸ್ತೆ ಪ್ರಯ ಸಂಯೋಗನಾಶಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

ಪರ, ಅಪರವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಗುಣಗಳು ಪರತ್ವ, ಆಪರತ್ಚಗಳು ಇವು 
ದೇಶ ಕಾಲ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತನೆ. ದೈಶಿಕಪರತ್ಚ, ಅಪರತ್ವ 
ಗಳಿಗೆ ದಿಕ್ಸಂಯೋಗವು ಅಸನುನಾಯಿಕಾರಣವೂ, ಕಾಲಿಕಪತತ್ವ, ಅಪಶೆತ್ವಗಳಿಗೆ 
ಕಾಲ ನಿಂಡಸಂಯೋಗವು ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ 

ನಾಶದಿಂದ ಇವುಗಳೆನಾಶ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ, ಅಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಎರಡುನಿಧ. ಚಾತುರ್ವಿಧ್ಯ ಹಿಂದೆ 
ವಿವೃತವಾಗಿದೆ. ಆ ಪ್ರಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರಕಾರಸಹಿತವಾದ ಬುದ್ಧಿಗೆ 
ಅಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಶುಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾನವು. ಅಪ್ರಮಾ. ವಿಸರ್ಯಾಸ, 
ಸಂಶಯನೆಂದು ಅದು ಎರಡುನಿಧ. ದೇಹದನ್ಸಿ ಆತ್ಮತ್ವಪ್ರಕಾರಕನಿಶ್ಚಯ, (ನಾನು 
ಕೃಶ. ನಾನು ಬೆಳ್ಳಿಗೆ) ಶಂಖನನ್ನು ನೋಡಿ "ಪೀತಃ ಶಂಖಃ' ಎಂಬ ಬರುನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಸರ್ಯಾಸನೆಂದು ಹೆಸರು. ವಿಸರೀತಜ್ಞಾನನೇ ವಿಪರ್ಯಾಸ. ಒಂದು ಧರ್ಮಿ - 
ಯಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಭಾನಾಭಾವ ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಶಯನೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ನಿಶ್ಚೆಯಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ. ಉಭಯಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಮೋಟು ಮರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಣುತ್ವ, ಪುರುಷತ್ವಧರ್ಮಸಾಧಾರಣ್ಯ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಪುರುಷನೋ, ಮೋಟುಮರವೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ವಸಂಶಯ ಬಂದರೆ ವಿಷಯಸಂಶಂಸಿ ಬರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ಯಸಂಶಯ 


ಮುಕ್ತಾವೆಳೀಸಾರೆ ೩೯ 


` ವಿದ್ದರೆ. ವ್ಯಾಸಕೆಸಂಶಯವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಶಯದನ್ನಿ ಧರ್ನಿಜ್ಞಾನವೂ, 
ಧರ್ಮೀಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷವೂ ಕಾರಣನಾಗಿ ತ್ತದೆ. ಅಪ್ರಮಾಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವೂ, 
ಪ್ರಮಾಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಗುಣವೂ ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರಣ. ಪಿತ್ತಾದಿಯೋಷಗಳು ನಾನಾವಿಧ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅಪ್ರಮೆಯನ್ನು ಹುಚ್ಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಗುಣಗೆಳೊ ನಾನಾವಿಧಗಳಾಗಿನೆ. 
ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣದಿಂದಕೊಡಿಖನ ವಿಶಿ ಶೇಷ್ಠ ದೆ ಸಂಸ್ತಿನರ್ಷವೂ, ಅನುಮಿತಿಯಫ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯವಿಶಿಷ್ಟನಾದುದರಲ್ಲಿ ಸಾಧ ತವ್ಯಾಪ್ಯವೈತಿನ್ಟ $ಜ್ಞಾನವೂ, (ಸರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನ) 
ಉಪಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಶಶ್ಯ ವಶ ಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಾವೃಶೈಜ್ಞಾನವೂ, ಶಾಬ್ರಬೋಧದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತಾ, 
ಶಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ಕಾರಣಗಳಾಗು_್ಕವೆ. 

ಭ್ರಮೆ ಭಿನ್ನೆ ಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರನಾ. ನಿವಿ”ಕಲ್ಪತಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಪ್ರಮೆಯೂ ಅಲ್ಲ 
ಭೆ ಮಯೂ ಅಲ್ಲ. ನಿಸಮಾಂಸಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಎ ಕಪ ಕಾಶವಾದುದರಿಂದ ಅದರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು (ಸತ್ಯತ್ವವು) ಅದರಿಂದಲೇ ಗ ಹೀ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯಕ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ  (ಆನುನ್ಯವಸಾಯ ರೂಪದಿಂದ)” ವೃವಸಾಯಾತ್ಮಕೆ ಜ್ಞಾ ಗಾನವ ಪ್ರಾಮಾ 

ಸ ಗ ಹೀ: ವವಾಗುತ್ತದೆ ದೆಂದು ಭಾಟ್ಟಾ ದಿ ಮತ. ತಾರ್ಕಿತರುಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತೋ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವುದಾದ8 ಪ್ರಾಥಮಿಕ. ಬಾಲಕನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಶೆಯ ಎಂದೂ ಬರ 

_ ಲಾರದು. ಆಮವರಿಂದ ಸಫಲಕ್ರವೃತ್ತಿ ಜನಕತಾ ಗಳ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತ ಬಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಎಂದು ಅವರ ಮತ ಖಂಡಿಸಿರು 
'ತ್ರಾರೆ ಇದನ್ನೇ ಪರತೋಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾತ್ವ 
ಮಾತ್ರ ಸ್ವತೋಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾತ್ವ 
ಪರತೋಗ್ಳಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವ್ಯಭಿಚಾರಾಗ್ರಹ. ಸಹೆಚಾರಗ್ರಹೆವು ವ್ಯಾಶ್ತಿಜ್ಞಾ ನಗ್ರಾಹಕಸಾಮಗ್ರಿಗಳಾಗು 
ಶ್ರವೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ತರ್ಕವು (ವ್ಯಾಪ್ಯಾರೋಪದಿಂದ ವ್ಯಾಸಕಾರೋಪ) ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಶಂಕಾರಿನರ್ತಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಧೂವೆವು ವಹ್ನಿನ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗುವುದಾದರೆ ವಹ್ಹಿ 
ಜನ್ಯವೂ ಆಗಲಾರದು ಎಂಬ ತರ್ಕದಿಂದ ವೃಭಿಚಾಶಕಂಕಾನಿನೃತ್ರಿಮೂಲಕ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣಾನು ಗ್ರಾಹಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಕೆಯ ಬಂದರೆ ಅದು ವ್ಯಾಘಾತ 
ಕೂಸತರ್ಕದಿಂದ ವಾರಣರನಾಗುತ್ತದೆ. ಸರಕೀಯನ್ಯಾಶ್ರಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಧ್ಯಮ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಸಾಧನಾವ್ಯಾ ಸಕೆವಾದದ್ದು 
ಉಪಾಧಿ. "ಧೂನುವಾನ್‌--ವಹ್ನೇಃ A ಸರ್ತೀಂಧನಕೊಯೋಗೆ ಉಪಾಧಿ. 
ಧೂಮವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಆರ್ರ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗರವಿರುತ್ತೆದೆ. ಸಾಧನವಾದ ವಹ್ನಿ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 
ತಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಇದರಿಂದ "ವೆಸ್ನಿರ್ಧೂಮವ್ಯಭಿಚಾರೀ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬಂದು 
ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರದು. . (ಉಪಾಧಿನ್ಯಭಿಚಾರದಿಂದ ಹೇತುನಿನನ್ಲಿ 
(ಸಾಧ್ಯವ್ಯಭಿಚಾರದ ಅನುಮಾನನೇ ಉಪಾಧಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನೆ.) 

ವೈಶೇಹಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಶೆಬೋಪಮಾನಗಳು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುವುದ 


ಸ ಪ್ರಭಾ 


ರಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನಗಳೆಂದು ಎರಡೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಆದರೆ ವ್ಯಾಸ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದೇ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದುದುದರಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಬೇರೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕೆಂದು ನ್ಯಾಯಮತ. 

ಅನುನಾನವು ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ, ಕೇವಲವೃತಿರೇಕೆ, ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಿಯೆಂದು 
ಮೂರುವಿಧ. ಈ ಮೂರರಿಂದ ಐಎನಡುವಿಧವಾದ ವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗೆತ್ತದೆ. 
ವಿಸಕ್ಷವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ. "ಘಟಃಅಭೀಧೆಯಃ--ಪ್ರಮೇಯತ್ಪಾತ್‌' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಭಿಧೇಯವಾದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ವಿಸಕ್ಷನೇ ಇಲ್ಲ. ಸಪಕ್ಷ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಕೇವಲವೃತಿರೇಕಿ. "ಪೃಥಿವೀ--ಇತರೇಜ್ಯೋ ಭಿದೃತೇ--ಗಂಧ 
ವತ್ವ್ವಾತ್‌' - ಇಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳಿ ಸಸಕ್ಷ ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ. ಸಪಕ್ಷ ವಿಪಕ್ಷ ಎರಡೂ 
ಇರುವುದು ಅನ್ವಯನ್ಯತಿರೇಕಿ.. ವಹ್ನಿಮಾನ್‌--ಧೂಮತ್‌. ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಪಕ್ಷ 
ಮಹಾನಸಾದಿಗಳೂ, ವಿಪಕ್ಷ ಹ್ರದಾದಿಗಳೊ ಇನೆ. 

ವ್ಯತಿರೇಕ್ಯನ:ಮಾನದಲ್ಲಿ ವೃತಿಕೇಕಿವ್ಯಾಪ್ಸಿಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ 
ವ್ಯಾಪಕೀಭೂತಾಭಾವತ್ರತಿಯೋಗಿ ತ್ವಂ' ಎಂದು ವೃತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ಲಿಯಲಕ್ಷಣ. ವಹ್ಹ್ಯಾದಿ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸಕೀಭೂತವಾದ ಅಭಾನನೆಂದರೆ ಧೂಮಾಭಾನ. ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಯಾಗಿರುವುದು ಧೂವವಾಗುತ್ತದೆ ನ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವ್ಯತಿರೇಕೆ ಸಹ 
ಚಾರ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣ. ಇದರಿಂದಲೇ ಅರ್ಫಾಪತ್ತಿಪ್ರಮಾಣಗತಾರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಇದೊಂದು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವನಲ್ಲನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಹೀಗೆ ಅಭಾವ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಅನುಭನಸಿದ್ಧವಾನುದರಿಂದೆ. ಅನುಸಲಬ್ಬಿ ಯೂ” ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 
ಚೇಷ್ಟಾದಿಗಳೂ ಶಬ್ದಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದರಿಂದ ನಾಲ್ಕೇಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ' 

ರೋಕಕಾಮನಾವಿಷಯವಾದುದೇ ಸುಖ. ಇದಕ್ಕೆ ಪುಣ್ಯರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವು 
ಕಾರಣ. ಲೋಕದ್ವೇಷವಿಷಯವಾದ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಅಧರ್ಮವು ಕಾರಣ. ದುಃಖಾ 
ಭಾವ, ಸುಖಗಳು ಇಚ್ಛಾ ವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ. ಇಚ್ಛೆಯು ಫಲವಿಷಯಕ, ಉಪಾಯ 
ವಿಷಯಕಗಳೆಂದು ಎರಡುವಿಧ. ಸುಖ, ದುಃಖಾಭಾನಗಳೇ ಫಲ. ಫಲೇಚ್ಛೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಫಲಜ್ಞಾನವೂ, ಉಪಾಯೇಚ್ಛಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವೂ ಕಾರಣ. 
. ಕೃತಿಸಾಧ್ಯಕ್ರಿಯಾವಿಷಯಕ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಚಿಕೀರ್ಷಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. "ಪಾಕಂ ಕೃತ್ಯಾ 
ಸಾಧಯಾಮಿ' ಎಂದು ಲೋಕಾನುಭನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಚಿಕೀರ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೃತಿ 
ಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನವೂ,  ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವೂ ಕಾರಣ.  ಬಲನದ್ದಿಷ್ಟ 
ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಲವದನಿಷ್ಟಾ ಜನಕತ್ವಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಕೆಲವ ಮತ. | 

"ದ್ವಿಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ ಜನ್ಯಗುಣತ್ವಂ' ದ್ವೇಷದ ಲಕ್ಷಣ. ಇದೂ ದುಃಖ 
ವಿಷಯ, ದುಃ ಖೋಪಾಯವಿಷಯವೆಂದು ಎರಡುವಿಧ. ಬಲನದ್‌ ದ್ವಿಷ್ಟಸಾಧನತಾ 


೪೧ 


ಚಿಕೀರ್ಷಾ, ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ, ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನ. ಸಮವಾಯಿ 
Wace ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಈ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣ. ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನನೇ 
ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ಮತವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ದ್ರಿಷ್ಟೈಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣ. ಜೀವನಯೋನಿಯತ್ನ ಜೀವವಿರು 
ವವರೆಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾತ್ರ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಪ್ರಾಣಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ಯಸತನಕ್ಕೆ. ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ಗುಣಕ್ಕೆ ಗುರುತ್ತನೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಇದೊ ಅತೀಂದ್ರಿಯನಾಗಿ ಪೃ ಥಿನೀಜಲಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯವೂ 
ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿ ಎರಡು ನಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ಯಸ್ತಂದನಕ್ಕೆ (ಹರಿಯುವುದು) ಕಾರಣವಾದ ಗುಣಕ್ಕೆ ದ್ರವತ್ವನೆಂದು ಹೆಸ. 
ಸಾಂಸಿದ್ಧಿಕ, ನೈಮಿತ್ರಿಕವೆಂದು ಇದು ಎರಡುವಿಧ. ಜಲಪರಮಾಣುನಿನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ 
ದ್ರವತ್ಚವೂ, ಸೃಥಿನೀಪರನಾಣು, ದ್ವೃಣುಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯದ್ರವಕ್ವವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾದ ನೈಮಿತ್ರಿಕದ್ರನತ್ಸವು ಸುನರ್ಣಾದಿ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ, 
ಘೃತಾದಿಸೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಸ್ನೇಹಗುಣವು ಜಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ತೈಲಾದಿಸೃ ಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಜಲೀಯ 
ಪ್ರಕರ್ಷಸ್ನೇಹವಿರುವುದರಿಂದ ದಹನಕ್ಕೆ ನಿಶುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಪ ಕೃಷ್ಟಸ್ನೇಹವ್ನಳ್ಳೆ 
ಜಲವು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ವೇಗ, ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕ, ಭಾವನಾ ಎಂದು ಸಂಸ್ಥಾರರೂಪಗುಣವು ಮೂರು ವಿಧ 
ವಾಗಿದೆ. ವೇಗವೂ ಕರ್ಮಜ, ವೇಗಜನೆಂದು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಳೆದ 
ಕೊಂಬೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಪುನಃ ತನ್ನ ಸ್ಥಾನ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಶರೂಪಸಂ 
ಸ್ಥಾರವೇ ಕಾರಣ. ಭಾವನಾರೂಪಸಂಸ್ಥಾರವು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಿ ಜೀವನಸ್ಸಿರುಸ್ತದೆ. 
ಸ್ಮೃತಿಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಉಸೇಕ್ಷಾನಾತ್ಮಶನಿಸ್ಟ್ರಯ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 


ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅದೃಷ್ಟವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸ್ವರ್ಗಾದಿಸುಖಸಾಧನ 
ವಾದದ್ದು ಧರ್ಮ, ಅಭ್ರುದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದೆಂದು ಕಣಾದರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ನರಕಾದಿದುಃಖಸಾಧನವಾದದ್ದು ಅಧರ್ಮ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ಇದು ನಾಸ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನೆರಡೂ ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು. ಭೋಗ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಇವೆರಡೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶೋತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯಗುಣಕ್ಕೆ ಶಬ್ದವೆಂದು ಹೆಸರು. ಧ್ವನಿ, ವರ್ಣಟೇದದಿಂದ 
ಎರಡುವಿಧ. 

ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶಗಳಿಂದ ಇದು ಅನಿತ್ಯ. ಕದಂಬಮುಕುಲನ್ವಾಯದಿಂದೆ ಇದು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕೆಲವರ ಮತ. ಅಂದರೆ ಒಂದು ಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟಿ ಏಣೆಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹತ್ತು ದಿಕ್ಕಿಗೆ ವ್ಯಾನಿಸುವ ಹೆತ್ತು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ವೀಚೀತರಂಗನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಎಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರ ಮತ. ಒಂದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಶಬ್ದ. ಅದರಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದ. ಹೀಗೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾಹೋಗುವುದೆಂದು. ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಸಾಜಾತ್ಯದಿಂದ ಅದೇ ಈ ಕಕಾರ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ: ಆದುದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳೂ 
ಅನಿತ್ಯಗಳೆಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹೀಗೆ ಪದಾರ್ಥತತ್ವಗಳೆನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ಪರಮತ 
ಖಂಡನಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯಾ ಗ್ರಂಥಕಾರನು ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದರ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಪರಿಚಯ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಶ್ಚ 
ಶ್ರೀ ಸೇಕ ಮನು ॥ 


ನ್ಯಾಯಸಿದ್ದಾಂತಮುಕ್ತಾವಳೀ 
| ವ 
ಪ್ರಭಾ 
ಕನ್ನಡ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಚೂಡಾಮಣೀ ಕ ಸ ತನಿಧುರ್ವಲಯೀಕೃ ತವಾಸು*॥ 
ಭವೋ ಭವತು ಜನ್ಯಾ ಯಂ ಲೀಲಾತಾಂಡವನಂಡಿತ: lll 


ವಿಶ್ವನಾಥಸಂಚಾನನನೆಂಬ ಮಹಾವಿದ್ವಾಂಸನು ತಾನು ರಚಿಸಿರುವ ಕಾರಿಕಾವಳೀ 
ಗ್ರಂಥವು ಗೆಂಭೀರನಾದುದರಿಂದಲೂ, ಶಿಷ್ಯನಾದ ರಾಜೀವನೆಂಬವನ ಹಿತಕ್ಟೋಸ್ಫರವೂ 
: ತಾನೇ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ 
ಸಮಾಪ್ತಿ ಹೊಂದಲೆಂದು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿರ್ದೇಶರೂಪವಾದ ಮಂಗಳೆನನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಶಿಷ್ಯರೂ ಕೊಡಾ ಹೀಗೆಯೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸದಾಚಾರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಶಿಷ್ಯಶಿಕ್ಷೆ 
ಗೋಸ್ಕರ ಅದನ್ನು ಗ್ರಂಥದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. "ಚೂಡಾಮಣಿ --ಇತಿ. 
ಅಚೂಡಾಮಣಿಃ ಚೂಡಾಮಣಿಃ ಸಂಪದ್ಯಮಾನಃ ಕ್ಸ ತಃ ಚೂಡಾಮಣೀಕೃತಃ 
ಚೂಡಾಮಣೀಕೃತೋ ವಿಧುಃ ( ಚಂದ್ರಃ) ಯೇನ ಸಃ. ಚಹಾ 
ಅವಲಯಃ ವಲಯಃ ಸಂಪದ್ಯಮಾನಃ ಕೃತಃ, ವಲಯೀಕೃತ ವಲಯೀಕೃ್ಛ ತಃ 
ವಾಸುಕಿ: ಯೇನ ಸಃ, ವಲಯೀಕೃ ತ ಭವತಿ ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಪಂಚಃ ಇತಿ 
ಭನಃ, ಲೀಲಯಾ ತಾಂಡನು, ಲೀಲಾತಾಂಡನಂ. ತತ್ರ ದ 
ಚೂಡಾಮಣಿಯೆಂಬ ಆಭರಣನಾಗಿ ಮಾಡಲ ಲ್ಪಟ್ಟ ಚಂದ್ರನುಳ್ಳೆ, ಬಳೆಯಾಗಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ವಾಸುಕಿಯೆಂಬ ಸ ಸರ್ಪವುಳ್ಳೆ, ನಿಲಾಸದಿಂದ ಮಾಡುವ ತಾಂಡವ ನ್ನ ೈತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕುಶಲನಾದ, ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಶಿವನು ಮಂಗಳೆಕ್ಟೋಸ್ಸರ ಆಗಲಿ, ( ಕಲ್ಯಾಣ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಿ.) 
ಇಲ್ಲಿ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಯೇನ ಇತ್ಯತ್ರ ಯಚ್ಛಬ್ದಸ್ಯ 
ಭವಃ ಅರ್ಥಃ. ತೃತೀಯಾಯಾಃ ಸಮವೇತತ್ವಂ. ( ತಚ್ಚ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾ 
_ವಚಿ ್ಸಿನ್ನಾಥೇಯತ್ವ ಎ ) ತೃತೀಯಾರ್ಥ ಸೆಮವೇತತ್ತೆ ಕ ತರೇಶಭೂತ ಆಧೇಯತ್ವೆ 
ಯಚ್ಛ ಬ್ದಸ್ಯ ನಿರೂಪಿತತ್ವ ೈಸೂಬುಧೇಶಾನ್ವಯ; (ತಚ್ಚ ಸ್ವನಿನ್ಠ ಅಧಿಕರಣತಾ ನಿರೂಸಿ 
ತತ್ವೇನ) ತಥಾಚ ಯನ್ನಿನ್ಠ ಅಧಿಕರಣತಾರಿರೂಪಿತ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾವಚಿ ನ್ದ 
ಗೇಯತ್ವರ ಇತಿ ಫಲತಿ. ಆಥೀಯತ್ತಸ್ಯ ಅಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಥೇನ ಕೃಇಗ್‌ಧಾತರ್ಥ್ಯ 


೨ ಪ್ರಭಾ 
ಕೃತೌ ಅನ್ವಯೆಃ, ತಥಾಚೆ ಯಸನ್ನಿಷ್ಕೆಆಧಿ..... ಟ್‌ ಜ್ಯಾ 
ಪೂರ್ವಕಾಲಾವಚ್ಛೆ ನ್ನ ಸ್ವನಿಷ್ಠಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ತಮಾನಕಾಲಾವಚ್ಚಿನ್ನ 
ಸ್ವನಿರೂಪಿತಾಥೇಯತಾಶ್ರಯೇ ಶಕ್ತಿಃ ॥ ತಚ್ಯೆ ಗೌರವಾತ್‌ ತೃಜ್ಯತೇ | ತಸ್ಯ ಕೇವಲ 
ಚೂಡಾಮಣಿತ್ವರೂಪಧರ್ನೋ*ರ್ಥಃ |. ಚೂಡಾನುಣಿಶಬ್ದಸ್ಯ ಚೂಡಾನುಣಿ 
ಸಂಯೋಗವಿಶಿಷ್ಟಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ವೈತಿಷ್ಟ್ಯಂ ಚ ಪೂರ್ವೋಕ್ಕ ` ಪೂರ್ವಕಾಲಾ..... 
ಥೇಯತಾಶ್ರಯತ್ಹ ಉಭಯಸಂಬಂಧೇನ. | ಚ್ವಿಪ್ರತ್ಯಯಾರ್ಥಧರ್ಮೇ ಚೂಡಾಮಣಿ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಂ ಉಭಯಸಂಬಂಧೇನ. | ಧರ್ಮಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜಕತಾಸಂಬಂಧೇನ ಕೃರ 
ಧಾತ್ರರ್ಥಕೃತೌ ಅನ್ವಯಃ | ತಥಾಚ-ಪೂರ್ವಕಾಲಾ............ ಉಭಯಸಂಬಂಧೇನ 
ಚೂಡಾಮಣಿನಿಶಿಷ್ಠ:  ಯೋಧರ್ಮಃ (ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅತ್ರ ವಿಶಿಷ್ಟಧರ್ಮಯೋಃ 
ಸಂಬಂಧಸ್ಯ ನ ಪ್ರಸಕ್ಕಿಃ | ಸಂಬಂಧಸ್ತು ಆಶ್ರಯತಾ) ತತ್ಪ್ರೃಯೋಜಕಾ ಯನ್ಲಿರೂಪಿತ 
ಸಮನೇತತ್ವಾಶ್ರಯಾ ಯಾ ಕೃತಿಃ [ತ ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ ಕರ್ಮತಾವಾನ್‌ ಅರ್ಥಃ | 
ತದೇಕದೇಶ ಕರ್ಮತಾಯಾಂ ಸೃತೇಃ ನಿರೂಸಿತತ್ವಸಂಬಂಧೇನ ಅನ್ವಯಃ | 
ಕರ್ಮತಾವತಃ ಅಜೇದಸಂಬಂಥೇನ ನಿಧುಸದಾರ್ಥೇ ಆನ್ವಯೆಃ ॥ ಬಹುನ್ರೀಹೌ 
ಉತ್ತರಪದೇಲಕ್ಷಣಾ. ತಥಾಚ-ವಿಗ್ರಹೆನಾಕ್ಕೇ-ಪೂರ್ವಕಾಲಾ.....ಶ್ರಯತ್ಪೋಭಯ 
ಸಂಬಂಧೇನ ಚೂಡಾಮಣಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಧರ್ಮಪ್ರಯೋಜಕಾ, ಯನ್ರಿರೂಪಿತಸಮವೇ 
ತತ್ವಾಶ್ರಯಾ ಕೃತಿಃ, ತನ್ನಿರೂಪಿತಕರ್ಮತಾವದಭಿನ್ನನಿಧು?' ಇತಿ ಬೋಧಃ ॥|[ತತ್ರ 
ವಿಧುಸದಸ್ಯ ನಿಶೇಷ್ಯತ್ವಂ, ಪೂರ್ವ....... ಕರ್ಮತಾವತಃ ಪ್ರಕಾರತ್ವಂ ದೃಶ್ಯತೇ ॥ 
ಸಮಾಸವಾಕ್ಕೇ ತದ್ವಿಸಳಿಳಕಬೋಥಧೋ ಜಾಯತೇ. | ಪೂರ್ನಕಾಲಾ....ವಿಶಿಷ್ಟಃ 
ಯೋ ಧರ್ಮಃ, ತಾದೃಶಧರ್ಮ ಪ್ರಯೋಜಕ ಕೃತಿನಿಷ್ಠ ಆಧೇಯತಾ ನಿರೂಪಿತ 
ವಿಧುನಿಷ್ಠ ಕರ್ಮತಾ ನಿಶೂಸಕೇತಿ ಲಕ್ಷಣಯಾ ಪಸ್ಯನಸನ್ನೋರ್ಥ | ತಾದ್ಸಶವಿಧುಪದ 
ಲಕ್ಷಿತಸ್ಯ ನಿರೂಪಕಸ್ಯ ಅಭೇದಸಂಬಂಧೇನ ಭವೇ ಅನ್ವಯ |['ನಲಯೀಕೃತವಾಸುಕಿಃ' 
ಇದಕ್ಕೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅನ್ವಯ ಹೇಳೆಬೇಕು. ಪೂರ್ವಕಾಲಾವಚ್ಛೆ ನ್ನಸ್ವನಿಷ್ಕಾಭಾನ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ, ವರ್ತಮಾನಕಾಲಾನಚ್ಛಿ ನ್ನಸ್ವನಿರೂಪಿತಾಥೇಯತ್ವಾಶ್ರಯ ಏತದುಭಯ 
ಸೆಂಬಂಧೇನ ವಲಯವಿಶಿಷ್ಟ ಧರ್ಮ ಪ್ರಯೋ ಜಕಯನ್ಸ್ನಿರೂಪಿತ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಆಥೇಯತಾಶ್ರಯ ಠೃತಿನಿಷ್ಠ ಆಧೇಯತಾನಿರೂನಕೆ ವಾಸುಕಿನಿಷ್ಠ 
ಕರ್ಮತಾನಿರೊಪಕಾಭಿನ್ನಃ ಭವಃ' ಇತಿ  ಫಲತಿ.] ಶೌಲಾಪದಸ್ಯಹರ್ಷಃ ಅರ್ಥ, 
ತೃತೀಯಾಯಾಃ ಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ವಂ ಅರ್ಥಃ. ತದರ್ಥಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ತೇ ಲೀಲಾಪದಾರ್ಥ 
ಹರ್ಷಸ್ಯ ಸ್ವನಿಷ್ಠಸ್ರಯೋಜಕತಾನಿರೂಪಿತತ್ವಸೆಂಬಂಧೇನ ಅನ್ರಯಃ | ತಥಾಚ 
ಹರ್ಷನಿಷ್ಯಪ್ರಯೋಜಕತಾ ನಿರೂಪಿತಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ವಂ. ಅರ್ಥಃ ಪಕ್ಯವಸ್ಯತ್ತಿ1] 
ತಾಂಡವಪದಸ್ಯ , ತಾತ್ಕಾಲಿಕರಸಜನಕೆ ಹಸ್ತಾಕುಂಚನಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರೋ8ರ್ಥಃ |! 
ತೃತೀಯಾರ್ಥಪ್ರಯೋಜ್ಯಶ್ವಸ್ತ ತಾಂಡವಾರ್ಥ್ರೈಕದೇಶೀಭೂತ ವ್ಯಾಪಾರೇ ಆಶ್ರಯತಾ 


ಸಂಬಂಧೇನ ಅನ್ವಯ 1[ಸಂಧತರಬ್ದಸ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಜನೈಜ್ಞಾನವಾನ್‌ ಅರ್ಥಃ | | ಇ7ಂಡವೇ 


ಮಂಗಳವಾದ , ಪಿ 


ಇತ್ಯಪ್ರ ಸಪ್ತಮ್ಯಾಃ ವಿಷಯತ್ವಮರ್ಥಃ | ತತ್ರ ಪ್ರಸೃತ್ಯರ್ಥತಾದೃಶನ್ಯಾಪಾರಸ್ಯ 
ಆಫೇಯತಾಸಂಬಂಧಥೇನೆ ಅನ್ವಯಃ | ನಿಷಯತಾಯಾಃ ಫಿರೂಪಕತ್ವಸಂಬಂಧೇನ 
ಪಂಡಿತಶಬ್ದಾರ್ಥೈಕದೇಶಭೂತ ಜ್ಞಾನೇ ಅನ್ವಯಃ | ಜ್ಞಾನನತಃ ಅಭೇದಸಂಬಧೇನೆ 
: ಭವೇ ಅನ್ವಯಃ | ತಥಾಚ ಹರ್ಷನಿಷ್ಯಪ್ರಯೋಜಕತಾ ನಿರೂಪಿತಪ್ರಯೋಜ್ಯತಾಶ್ರೆಯ 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕರಸಜನಕ ಹಸ್ತಾಕುಂಚನಾದಿ  ವ್ಯಾಪಾರನಿಷ್ಠವಿಷಯತಾಥಿರೂಸಕ 
"ಶಾಸ್ತ್ರ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವದಭಿನ್ನಃ ಭವಃ, ಇತ್ಯರ್ಥಃ 11]ಭನ್ಯಶೆಬ್ಬಸ್ಯ ಮಂಗಲಂ ಅರ್ಥಃ | 
ಚತುರ್ಥ್ಯಾಃ ಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಮರ್ಥಃ 1 ಚತುರ್ಥ್ಯರ್ಥಪ್ರಯೋಜಕತ್ವೇ ಮಂಗಲಸ್ಯ 
ಸ್ವರಿಷ್ಯಪ್ರಯೋಜ್ಯತಾನಿರೂಸಿತತ್ವಸಂಬಂಧೇನಾನ್ವಯಃ | ಭೂಧಾಶೋಃ ಸತ್ತಾರ್ಥಃ | : 
ಸತ್ತಾಯಾಂ ಚತುರ್ಥ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಸ್ಯ ಆಶ್ರಯತಾಸಂಂಬಧೇನಾನ್ವಯಃ | 
ತಾದೃಶಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಾಶ್ರಯಸತ್ತಾ |! ಲೋಟಃ ಇಚ್ಛಾರ್ಥಃ | ಇಚ್ಛಾಯಾಂ 
ಧಾತ್ವರ್ಥಸತ್ತಾಯಾಃ ಪ್ರಕಾರತಾಸಂಬಂಧೇನಾನ್ವಯಃ | ತಾದೃಶಸತ್ತಾಪ್ರಕಾರಕೇಚ್ಛಾ! 
ಇಚ್ಛಾಯಾಃನಿಷಯತಾಸಂಬಂಧೇನ ಭವೇತನ್ವಯಃ | (ವಿಷಯತಾ ಚಾತ್ರ ವಿಶೇಷ್ಯತಾ 
. ರೂಪಾ) ತಥಾಚ-ಮಂಗಲನಿಷ್ಠ ಪ್ರಯೋ ಜ್ಯತಾನಿರೂಪಿತ ಪ್ರಯೋಜಕತಾಶ್ರಯಸತ್ತಾ 
ಪ್ರಕಾರಕೇಚ್ಛಾವಿಷಯೋ ಭವಃ ಇತಿ ಫಲಿತಾರ್ಥಃ ॥ ಇದನ್ನು ಕಂಠಪಾಠ ಮಾಡಿದ 
ಮೇಲೆ ಆಯಾಯ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು "ಸಮಾಪ್ತ ಪುನರಾತ್ರತಾ' ಎಂಬ ದೋಷವಿದೆಯೆಂದು 
ಆತಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಭಾವೇನಾನ್ಹಯಬೋಧಕಸಕಲಪಜ್ಯೋತ್ಸ್ಯನಂತರಂ 
ಯತ್ಠಿಂಚಿತ್ಸದಾನ್ಹಯಿ ವಿಶೇಷಣೋಪಾದಾನಂ' ಎಂದು ಅದರಲಕ್ಷಣ. ವಿಶೇಷ್ಯ 
ವಾಚಕಪದವು ಮೊದಲು ಕ್ರಿಯೆಯೊಡನೆ ಅನ್ವಿತವಾದಮೇಲೆ ಫಿರಾಕಾಂಕ್ಷೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. _ ಅದಕ್ಕೇ ಬೇರೊಂದು ವಿಶೇಷಣದೊಡನೆ ಅನ್ವಯ ಹೇಳಲು ಪುನಃ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಆಗ ಈ ಸಮಾಸ್ತಪುನರಾತ್ರತ್ವಜೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ "ಭವಃ' 
ಎಂಬ ನಿಶೇಷ್ಯಪದಕ್ಕೆ "ಭವತು' ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಸದದೊಡನೆ ಮೊದಲು ಅನ್ವಯ ಹೇಳಿ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಾದನೇಲೆ ಅದೇಭವಪದಕ್ಕೆ "ಲೀಲಾತಳಿಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಸದದಿಂದ 
ಸಂಬಂಧ ಹೇಳಲು "ಭವನು ಎಂತಹನು ? ಎಂದು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡುವುದರಿಂದೆ ಈ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ ಪರಿಹಾರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಭನಃ ಎಂಬ 
, ಶಬ್ದದನರೆಗಿರುವ ಪ್ರಥಮಾಂತಪದಗಳೆಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಣಗಳೇ.  “ಲೀಲಾ-ತಳಿ ಎಂಬುದೇ 
ವಿಶೇಷ್ಯೆವಾದುದರಿಂದ ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ನಿಯತಾಕಾಂಕ್ಟಾ, ಉತ್ಕಾಪ್ಯಾಕಾಂಕ್ಟಾ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ 4 0 
ಗಳಿವೆ. ನಿಯತಾಕಾಂಕ್ಷಾಸ್ಥ್ಯಳೆದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕ 
ಗಳಿಗಿರುವ : ಪರಸ್ಪರಾಕಾಂಶ್ಸೆಯು. ನಿಯತವಾದದ್ದು. ಪುತ್ರಾದಿಪದಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳೆ 
ಸಂಬಂಧತಿಳಿಸುವ ಪಿಶ್ರಾದಿಸದಾಕಾಂಸ್ಷೆಯೂ ನಿಯತವೇ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಯೋಜನಾ 
ಕಾಂಕ್ಸೆಯೂ ನಿಯತಾಕಾಂಕ್ಲೆಯೇ. ಚಂದ್ರನನ್ನು ಚೂಡಾಮಣಿಯನ್ನಾಗಿಯೂ 


೬ 


೪ | | ಪ್ರಭಾ 


ವಾಸುಕಿಯನ್ನು ಬಳೆಯನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? ಎಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಆಕಾಂಕ್ಞೆನಿವೃತ್ತಿಗೋಸ್ಪರವೇ 
"ಲೀಲಾ....ತಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. : ಈ ಪದ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಅನ್ವಯಾರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ತಾಂಡವನೈತ್ಯದಲ್ಲಿ  ಇವುಗಳೆ ಉಪಯೋಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಅನಿಯತಾಕಾಂಕ್ಟಾಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ಈ ದೋಷನೆಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ 
ನಿಯತಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಇರುವುದರಿಂದ "ಲೀಲಾ-ತಳಿ ಎಂಬ ಪದವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ "ಭವತು' ಕ್ರಿಯಾಥ್ವಿತವಾದ  ಭವಪದಕ್ಕೆ ಪುನಃ "ಅನುಸಂಧಾನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಈಕ್ವ ರನ ಸಂತೋಷಾನಸ್ಥೆ (ನೈ ತ್ಯವರ್ಣನೆ) 


ಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಪಾ ಮಡ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತ ವೆಂದು ಧ್ವನಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಿಜನಿರ್ಮಿತಕಾರಿಕಾವಳೀಮತಿಸಂಕ್ಷಿಪ್ತಚಿರಂತನೋಕ್ತಿಭಿಃ ॥ 
ನಿಶದೀಕರವಾಣಿ ಕೌತುಕಾನ್ನನು ರಾಜೀವದಯಾವಶಂವದಃ ॥ ೨॥ 


ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ತಾನು ಮಾಡಿದುದನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. (ರಾಜೀವೇ ದಯಾ' ರಾಜೀವದಯಾ, ತಸ್ಯಾಃ ವಶಂವದಃ 
(ತದಧೀನಃ) ಗುರುಶುಶ್ರೂಷಾದಿಗಳಿಂದ ರಾಜೀನನೆಂಬ ಶಿಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ದಯೆ 
ಯಿಂದ ಅಧೀನನಾಗಿ, (ನಿಜೇನ ನಿರ್ಮಿತಾ 'ನಿಜನಿರ್ಮಿತಾ ನಿಜನಿರ್ಮಿತಾ ಚ ಸಾ 
ಕಾರಿಕಾನಳೀ ಚ. ನಿಜನಿರ್ಮಿತಕಾರಿಕಾವಳೀ. ತಾಮ್‌.) ತನ್ನಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
ಕಾರಿಕಾನಳೀ ಗ್ರಂಥನನ್ನು, (ಅ ತ್ಯಂತಂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತಾಃ, ಅತಿಸಂಕ್ಷಿಪ್ತಾಶ್ಚತಾಃ ಚಿರಂತ 
ನೋಕ್ತಯಶ್ಚ (ಚಿತ ಎನ ಉಕ್ಕೆಯಃ) ಅತಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ರಚಿರಂತನೋಕ್ಕಯಃ, 
ತಾಭಿಃ) ಶಬ್ದು ಸಂಕ್ಷೇಪನನ್ನೊಳೆಗೊಂಡ ಪ್ರಾಚೀನತಾರ್ಕಿಕರ ಮಾತುಗಳಿಂದಲೇ (ಯುಕ್ತಿ, 
ವಚನಗಳಿಂದ) ಆತಾ ನನು-ಅನಾಯಾಸದಿಂದಲೇ, ವಿಶದೀಕರವಾಣಿ--- 
ವಿಸ್ತರಿಸಿ (ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ.) ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. 

ಕಾರಿಕಾವಳೀ ಗ್ರಂಥವು ಅತಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ರನಾದರೂ ಪ್ರಾಚೀನಲೀಲಾವತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥ 


 ಪಠನದಿಂದ ಸ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ' "ಮುಕ್ತಾವಳೀ' ವ್ಹಾ ಖ್ಯಾನ 


ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಏಕೆ ಬರೆಯಬೇಕು ? ಎಂದು ಯಾರಾದಖೂ ಶಂಕೆ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸುಕುಮಾರಮತಿಗಳಾದ ಬಾಲಕ 
ರಿಗೆ ಗ್ರಂಥ ವಿಸ್ತ ರದಿಂದ ಲೀಲಾವತ್ಯಾದಿ ನ್ಯಾಯ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುದು ಕಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಪ ಗ್ರಂಥದಿಂದೆ ಬಹು ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು RE 
ಬೇಕಾದರೆ ತನ್ನ 'ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಗ್ರಂಥದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಇತರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯ ಹೇಳಬಾರದು' ತನ್ನೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಸಫಲವೇ ಆಗಿದೆ 
ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಚಿರಂತನೋಕ್ತಿಭೀಃ' ಎಂದುದರಿಂದ ತಾನು ಹೇಳಿರುವುದು 


ಮಂಗಳವಾದ ೫ 


ಸ್ವಕಪೋಲಕೆಲ್ಪಿತವಲ್ಲವೆಂದೂ ಮೂಲಸ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನರ ಯುಕ್ತಿಗಳೆನ್ನೇ ತಾನು ಹೇಳಿರುವೆನೆಂದುದರಿಂದ ಸಕ್ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು 
ತಾನು ಅನುಸರಿಸಿರುವನೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. "ರಾಜೀವದಯಾನಶೆಂವದಃ” ಎಂಬುದರಿಂದ 
ತಾನು ಗ್ರಂಥ ಮಾ ಡಿರುವುನಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನನನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಶಾಬ್ದಬೋಧ. ನಿಜೇನ ನಿರ್ನಿತಾ | ತೃತೀಯಾಯಾಃ ಸಮನೇ 
ತತ್ವಮರ್ಥಃ | ತತ್ರಪ್ರಕೃತೃರ್ಥಸ್ಯ ಸ್ಟನಿಷ್ಠ ಅಧಿಕರಣತಾನಿರೂಪಿತತ್ಪಸಂಬಂಧೇ 
ನಾನ್ವಯಃ | ನಿಪೂರ್ವಕ ಮಿನುದಾತೊತಃ ಕೃತಿರರ್ಥಃ | ತೃತೀಯಾರ್ಥ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನಾಥೀಯತಾಯಾಃ ಆಶ್ರಯತಾ ಸಂಬಂಧೇನ ಕೃತಾವನ್ವಯಃ | 
ಕ್ರಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ ಕರ್ಮತಾವಾನ್‌ ಅರ್ಥಃ (ಕೃದಂತಸ್ಯ ಧರ್ಮೆ ಶಕ್ತಿಃ, ಕರ್ಮತ್ವಂ ಚ 
ಖಷೆಯತಾರೂಸಮ್‌ 1) ಕೃತೇಃ ಕರ್ಮತಾವಡೇಕದೇಶ ಕರ್ಮತಾಯಾಂ ನಿರೂಪಿತತ್ತೆ 
ಸಂಬಂದೇನಾನ್ವಯ | /ಕೌರಿಕಾಶಬ್ದಸ್ಯ ಬುಜೋಧಯಿಷಿತಯಾವದೆರ್ಥ ಬೋಧಕ 
ಛಂಡೋಬದ್ಧಶೆಬ್ದೋರ್ಥಃ | ಅವಲೇಃ ಸಮುದಾಯೋಈ*ರ್ಥಃ | ಕಾರಿಕಾಣಾಂ ಆನಲಿಃ 
ಷಷ್ಠಾ ಘಟತತ್ಪಮರ್ಥಃ। ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಕೈತ್ಯರ್ಥಸ್ಯ ನಿರೂಸಿತತ್ವಸಂಬಂಧೇನಾ 
ನ್ವಯಃ | ಕಾರಿಕಾನಿಷ್ಯಘಟಕತಾ ನಿರೂಪಿತ ಘಟಿತತ್ವಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ತಸ್ಯಾಶ್ರಯತಾ 
ಸೂಬಂಧೇನ ಸಮುದಾಯೆನ್ವಯಃ | ದ್ವಿತೀಯಾಯಾಃ ವಿಶೇಷ್ಯತ್ವಮರ್ಥಃ | ತತ್ರ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥಸ್ಯ ಆಧೇಯತಾ ಸಂಬಂಧೇನಾನ್ವಯಃ)|ವಿಶದೀಕರಣಂ ನಾಮ ನಾನಾತ್ಮ 
ಸಮನೇತತ್ವ' ಪುಕಾರಕ ಜ್ಞಾನಾನುಕೊಲ ವ್ಯಾಪಾರಃ | ತಾದೃಶವಿಶೇಷ್ಯತಾಯಾಃ 
ನಿರೂಪಕತಾ ಸಂಬಥೇನ ವಿಶದೀಕರಣಾರ್ಥೈಕ ದೇಶಜ್ಞಾನೇಅನ್ವಯಃ। ವಿಶೇಷ್ಯತಾ 
ಫಿರೂಸಕಂ ಯತ್‌ಜ್ಞಾನಂ ತದನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರಃ | ಸ 

ಅತಿ ಸಂಕ್ಷಿಸ್ರ,ಪದಸ್ತು ವಿನಕ್ಷಿತಯಾವದರ್ಥ (ಪ್ರತಿಪಾದಕ) ಬೋಧಕ ಅಲ್ಪ 
ಶಬ್ದೋರ್ಥಃ | /ಚಿತಂತನಾನಾಮಿತ್ಯತ್ರ ನಷ್ಟಃ ಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ತಮರ್ಥಃ | ತತ್ರ 
ಪ್ರತೈತೃರ್ಥಸು ಸ್ಪನಿಷ್ಯ ಪ್ರಯೋಜಕತಾ ಫಿರೂಪಿತಶ್ವಸಂಬಂಧೇನಾನ್ಹಯಃ (/ಉಕ್ರಿ, 
ಪದಸ್ಯ ಶಬ್ದಪ್ರತಿಷಾದ್ಯಯುಕ್ತಿರರ್ಥಃ | ಪ್ರಯೋಜ್ಯತಾಯಾಃ ಆಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಥೇನ 
ಉಕ್ಕುರ್ಥ ಏಕದೇಶ ಯುಕ್‌್‌್‌ ಅನ್ವಯಃ | ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಅಜೇದ ಸಂಬಂಧೇನ 
ಉಕ್ತಿಪದಾರ್ಥ್ರೈಕದೇಶಶಬ್ವೇ3ನ್ಹಯಃ | ತಥಾ ಚ ವಿನಕ್ಷಿತಯಾವದರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ಅಲ್ಪ ಶಬ್ದಾಳಿನ್ನ ಚಿಂತನ ಥಿರೂಸಿತ ಪ್ರಯೋ ಜ್ಯತ್ತಾಶ್ರಯ ಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಯುಕ್ತಿಃ| 
ತೃತೀಯಾಯಾಃ ಪ್ರಯೋ ಜ್ಯತ್ವಮರ್ಥಃ 1 ತತ್ರ ಪ್ರಶೃತ್ಯರ್ಥಸ್ಯ ನಿರೂಪಿತತ್ವಸಂಬಂಧೇ 
ನಾನ್ವಯಃ | ಯುಕ್ತಿನಿರೂಪಿತ ಪ್ರಯೋ ಜ್ಯತ್ವಮರ್ಥಃ | ತಸ್ಯ ಆಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಧೇನ 
ಐಕದೀಕರಣಪದಾರ್ಶ್ಸೈೆಕದೇಶ ಜ್ಞಾನೆನ್ವಯಃ | 

ಕೌತುಕಾನ್ನನು ಇತ್ಯಸ್ಯ ಕೌತುಕಾದೇವ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತತ್ರ ಪಂಚಮ್ಯಾಃ 
ಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ಥನುರ್ಥಃ | ಕೌತುಕಶಬ್ದಸ್ಯ ನಿಸೂಪಿತತ್ತ ಸಂಬಂಥೇನ ಪಂಚಮೃರ್ಥೇಃ 
ನ್ವ ಯಃ | ಏವಕಾರಾರ್ಥನನು ಶಬ್ದಸಮಭಿನ್ಯಾಹೃತ ಕೌತುಕಶಬ್ದಸ್ಯ ಕೌತುಕೇತರಾ 


೬ | `ಪ್ರಭಾ 


ಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ವಮರ್ಥಃ | ತಸ್ಯಾಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಥೇನ ವಿಶದೀಕರಣಪದಾರ್ಥೈಕದೇಶ 
ಜ್ಞಾನೆಇನ್ಚಯಃ | ತಥಾಚ ಕೌತುಕೇತರಾಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ಕೌತುಕ ನಿರೂಪಿತ 
ಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ಪಾಶ್ರಯ ಜ್ಞಾನಮಿತ್ಯರ್ಥಃ ಫಲತಿ |! 

ದೆಯಾಶಬ್ದಸ್ಯ ದುಃಖಪ್ರಹೆರಣೇಚ್ಛಾ5ರ್ಥಃ | ರಾಜೀವೇ ದಯಾ ಸಪ್ತಮ್ಯಾಃ 
ಸಮವೇತತ್ವಮರ್ಥಃ | ತದೈಕಡೇಶ ಆಥೇಯತ್ವೇ ರಾಜೀವಸ್ಯ ಫಿರೂಸಿತತ್ವಸಂಬಥೇನಾ 
ನ್ವಯಃ | ತಸ್ಯಾಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಥೇನ ದಯಾರ್ಥೇಕದೇಶದುಃಖೇತನ್ವಯಃ | ರಾಜೀವ 
ನಿರೂಪಿತ ಸಮವನಾಯ ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛೈನ್ನ ಆಧೇಯತ್ವಾಶ್ರಯ ದುಃಖ....ಚ್ಛಾ | 
ವಶಂವದಪದಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜ್ಯತಾವಾನ್‌ ಅರ್ಥಃ | .ತದೈಕದೇಶಪ್ರಯೋಜ್ಯತಾಯಾಂ 
ದಯಾಪದಾರ್ಥ ಇಚ್ಛಾಯಾಃ ಫಿರೂಪಿತತ್ವ ಸಂಬಂಧೇನ ಅನ್ವಯಃ | ಇಚ್ಛಾ ನಿರೂಪಿತ 
ಪ್ರಯೋಜ್ಯಶಾವಾನ್‌ ಇತಿಫಲತಿ | ವಿಶದೀಕರಣಾರ್ಥ ವ್ಯಾಪಾರಸ್ಯ ಅನುಕೂಲತಾ 1 
ಸಂಬಧೇನೆ ಕೃ ಅರ್ಥ ಕೃತಾವನ್ವಯಃ |. ಉತ್ತಮಪುರುಷಸ್ಯ ಆಶ್ರಯತ್ವಮರ್ಥಃ | 
ಧಾತ್ವರ್ಥಕೃತೇಃ ನಿರೂಪಿತತ್ವ್ತ ಸಂಬಂಥೇನಾಶ್ರಯತಾಯಾಂ ಅನ್ವಯಃ ' ಶೃತಿ 
ನಿರೂಪಿತಾಶ್ರಯತ್ಚಮ್‌ | ತಸ್ಯ ಆಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಧಥೇನ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರಿ ಅಹಂ 
ಪದಾರ್ಥೇ$ನ್ವಯಃ | ತಥಾ ಚ ತಾದೃಶಕೃತಿನಿರೂಸಿತ ಆಶ್ರಯತಾಶ್ರಯೋಕಹೆಂ 
ರಾಜೀವನಿರೂಪಿತ ಸಮವೇತತ್ವಾಶ್ರಯ ದುಃಖಪ್ರಹರಣೆೇ ಚ್ಛಾಪ್ರಯೋ ಜ್ಯತಾವದಭಿನ್ನಃ 
ಇತಿಬೋಧಃ || | 


ಸದ್ರವ್ಯಾಗುಣಗುಂಫಿತಾ ಸುಕೃತಿನಾಂ ಸತ್ಯರ್ಮಣಾಂ ಜ್ಞಾಸಿಕಾ! 
ಸತ್ಸಾಮಾನ್ಯನಿಶೇಷನಿತ್ಯಮಿಲಿತಾ ಭಾವಪ್ರಕರ್ಷೋಜ್ಜಲಾ ॥ 
ವಿಷ್ಣೋರ್ವಕ್ಷಸಿ ವಿಶ್ವನಾಥಕೃತಿನಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಮುಕ್ತಾವಳೀ | 
ನಿಧ್ಯಸ್ತಾನುನಸೋಮುಡಂ ನಿತನುತಾಂಸದ್ಯುಕ್ತಿರೇಷಾ ಚಿರಮ್‌!lall 


ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ಆಧಿಕಾರೀ, ಸಂಬಂಧರೂಸಗಳಾದ ಅನುಬಂಧ 
ಚತುಷ್ಟಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಗ್ರೃಂಥಪ್ರನ್ನ ತಿಪ್ರಯೋಜಕಜ್ಞಾನನಿಷಯತ್ವಂ' 
ಅನುಬಂಧತ್ವನ್‌. ಒಂದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಅನುಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ' ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಾರದು. 
ದ್ರವ್ಯೈಃ ಸಹಿತಾ--ಪೃಥಿನೀ ಮುಂತಾದ ಒಂಬತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು. ಅವು 
.ಗಳೆನ್ನು ಪ್ರದಿಪಾದಿಸುವುದೆಂದರ್ಥ. (ಪುತಿಪಾದನಕರೀ ಸಿದ್ಧಾಂತಮುಕ್ತಾವಳೀ). 
ಗುಣ್ಳೆಃ ಗುಂಥಿತಾ--ರೂಪರಸಾದಿ ೨೪ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೊಡಿರುವ, ಸತ್ವರ್ಮಣಾಂ-- 
ಉತ್ಕೇಪಣಾದಿ ಐದು ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನಿಕಾ--ಜೋಧಕವಾದ, ಸತ್ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಿಶೇಷನಿತ್ಯಮಿಲಿತಾ--ಸಶ್‌---- ಜಾತಿರೂಸವಾದೆ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ, ವಿಶೇಷ ನಿತ್ಯ 
ದ್ರವ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಅನಂತವಿಶೇಷಗಳೂ, ನಿತ್ಯಮಿಲಿತಾ-ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ ಇವುಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ` ( ಸಂತಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷನಿತ್ಯಮಿಲಿತಾನಿ ಯಸ್ಯಾಂ ಸಾ.) ಅಭಾವ 


ಮಂಗಳವಾದ ೭ 


ಪ್ರಕರ್ನೋಚಜ್ಛಲಾಅಭಾವಭಾನಭಿನ್ನನಾದ ಏಳೆನೆಯ ಪದಾರ್ಥದ, ಪ್ರಕರ್ಷ-- 
ಪ್ರಾಗಭಾವಾದಿಭೇದವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯಕ್ಕೆ, ಉಜ್ವಲಾ ಪ್ರಕಾಶಕವಾದ (ಅಭಾವವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಬೋಧಿಸುವ) ಏಷಾ --ಬುದ್ಧಿಸ್ಮವಾದ, ಸದ್ಯುಕ್ತಿಃ--ವಾದಿಗಳಿಂದೆ. ಖಂಡಿಸಲು 
ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ತರ್ಕೆಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತಮುಕ್ತಾನೆಲೀ--ತಾರ್ಕಿಕೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೆಂಬ ಮುತ್ತುಗಳೆ ಪಂಕ್ಷಿಯು ( ಹಾರವು) ವಿಷ್ಣೋಃ--ಪರಮಾತ್ಮನ, 
ವಕ್ಷಸಿ-ಎದೆಯಲ್ಲಿ. ವಿನ್ಯಸ್ತಾ--ಇಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ದಾಗಿ, ಸುಕ್ಫತಿನಾಂ--ಪಂಡಿತರ, 
ಮನಸಃಹೈದಯಕ್ಕೆ, ಮುದಂ ಸಂತೋಷವನ್ನು, ಚಿರಂ ಬಹುಕಾಲ, ವಿತ 
ನುತಾಂ ಉಂಟುಮಾಡಲಿ. |! ಧರ್ಮವು (ಸಾಮಾನ್ಯ) ಜಾತಿ, ಅಖಂಡೋಪಾಢಿ 
ರೂಪದಿಂದ ಎರಡುರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ ಗ್ರಂಥಕಾರನು ಜಾತಿಯನ್ನುಮಾತ್ರ ನಿರೂಪಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಸತ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯವೆಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ದ್ರವ್ಯಾದಿನಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ 
ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಮುತ್ತಿನಹಾರವೂ ಸದ್ರವ್ಯಾ-- 
ಹೆಣದಿಂದ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳೆಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಗುಣಗುಂಫಿತಾ--ಹಗ್ಗದಿಂದ 
ಪೋಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಸುಕೃತಿನಾಂ-ಪುಣ್ಯಶಾಲಿಗಳೆ ಉತ್ತಮಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾ ಪಕ 
ವಾಗಿದೆ. (ಸತ್ಸರ್ಮಗಳಿಂದ ಪುಣ್ಯಸಣೆದನರೇ ಮುತ್ತಿನಹಾರವನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಸಮರ್ಥರು. ಆದುದರಿಂದ ಹಾರವು ಸತ್ಯರ್ಮಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಸಕನಾಗುತ್ತದೆ.) ಸತ್ಸಾ ಲಿತಾ-- 
ಒಳ್ಳೇಯ ಜಾತಿ, ( ವಿಶೇಷ ) ವರ್ತುಲಾಕಾರ, ನಿರ್ಮಲಾದಿನಿಶೇಷ, ಇವುಗಳಿಂದ 
ನಿತ್ಯಮಿಲಿತಾ---ಯಾನಾಗಲೂ ಸಂಬದ್ಧವಾದ ಆಭಾ....ಲಾ--ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಭಾವ 
ವಿರುವಾಗ ಆಂದರೆ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ (ದೀಪದಂತೆ ಇತರ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಪಡಸುವ) ಸದ್ಯುಕ್ತಿಃ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸೇರಿಸಿರುವ ಮುತ್ತಿನಹಾರವು 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಅರ್ಥಿತವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಆಮಿತಾನಂದದಾಯಕವಾಗುವುದೋ 
ಅದರಂತೆ ದ್ರವ್ಯಾದಿಗೆಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮುಕ್ತಾನಳೀತರ್ಕಗ್ರಂಥವೂ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಹರ್ಷ 
ದಾಯಕೆವಾಗಲಿ ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಮುಕ್ತಾಹಾರಸಾಮ್ಯದಿಂದ ಗ್ರಂಥಪು 
ದೋಷಸೂನ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳೇ ವಿಷಯ 
ವೆಂದೂ, ಪದಾರ್ಥತತ್ವಾವಧಾರಣವೇ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದೂ, ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಬಯಸುನವನೇ ಅಧಿಕಾರಿಯೆಂದೂ, ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದೆರಡನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಉಳಿದವುಗಳನ್ನು ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಗ್ರಂಥ ವಿಷಯ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರದಿಪಾದ್ಯಪ್ರತಿಪಾದಕೆಭಾವ ಸಂಬಂಧ. ಅಧಿಕಾರಿ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಜೋಧ್ಯ 
ಬೋಧಕಭಾವ ಸಂಬಂಧ. ಆಧಿಕಾರಿ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾತೃ ಜ್ಞಾತವ್ಯಭಾವಸೆಂಬಂಧೆ. 
ಹೀಗೆ ಆಯಾಯ ಸೆಂಬಂಧಗಳೆನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟೊ ಮೋಕ್ಷನೇ 
ಪರಮಪ್ರಯೋಜನ. ಆತ್ಯಂತಿಕದುಃಖನಿನೃತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾ ನವೂ, ಅದರಿಂದ ಮಿಫ್ಕಾಜ್ಞಾನನಾಶವೂ,' ಅದರಿಂದ ರಾಗಾದಿದೋಷನಾಶವೂ, 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಾಶವೂ, ಅದರಿಂದ ಜನ್ಮನಾಶವೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ದುಃಖವುಂಟಾಗು 


೮ ಪ್ರಭಾ 


ವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು "ದಃಖಜನ್ಮಸ್ರವೃತ್ತಿ ದೋಷಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಾನಾ 
ಮುತ್ತಕೋತ್ತರಾಪಾಯೇ ತದನಂತರಾಪಾಯಾದೆನವರ್ಗಳೆ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ವಿಷಯಾದಿಗಳೆದ್ದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಕಲರಿಗೂ 
ಪ್ರವೃತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದೂ, ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಗ್ರಂಥವು ಸರ್ವ 
ತೋಮುಖನಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿ ತಾನು ಸಪ್ಟೀರ್ತಿ ಹೊಂದುವನೆಂದೂ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 4 


ನಿಫ್ನನಿಘಾತಾಯ ಕೃತಂ ಮಂಗಲಂ ಶಿಷ್ಯಶಿಕ್ಸಾಯ್ಯ ನಿಬದ್ಧಾತಿ' 


ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ ಮಂಗಲಕ್ಕೆ ಸಾಫಲ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಿಫ್ನ?- 
ಇತಿ. ತಾನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಗ್ರಂಥದ ವಿಫ್ನೆಗಳೆ ಧ್ವಂಸ--ನಾಶಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಮಾಡಿದ 
ಮಂಗಲವನ್ನು ಶಿಷ್ಯರು ತಾವೂ ಮಾಡಲೆಂದು ಗ್ರಂಥದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದು ತೋರಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ. "ಸ್ವಕರ್ತವ್ಯತ್ವೇನ ಜ್ಞಾನಂ” ಶಿಕ್ಷಾ. ತಾನು ಹೇಗೆ ವಿಪ್ನುನಿವಾರಣೆಗೆ 
ಗ್ರಂಫಾರಂಭದಲ್ಲ ಮಂಗಲ ಮೂಡಿದನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಶಿಷ್ಯರೂ ಮಾಡಿ ಸದಾಚಾರವನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸಲಿ ಎಂದು ಆಸ್ತಿಕಸಂಪ್ರದಾಯ ರಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ಕರ ಮಂಗಲವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ; 

ಇದಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ. ವಿಘ್ನಾನಾಂ ವಿಫಾತಿ ತಸ್ಮೈ, ವಿಘ್ನಾನಾಂ ಇತ್ಯತ್ರ 
ನಷಸ್ಕ್ಯಾಃ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಮರ್ಥಃ, ವಿಘ್ನೋನಾಮ ದುರಿತಂ. ತಸ್ಯ ಆಥೇಯತಾ 
ಸಂಬಂಥೇನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಯಾಮನ್ವಯಃ ವಿಘಾತೋ ನಾನು ಅಭಾನಃ, ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾಯಾಃ ನಿರೂಸಕತ್ವ ಸಂಬಂಧೇನ ಅಭಾವೇ ಅನ್ವಯಃ- ವಿಫ್ನನಿಷ್ಠಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾ ನಿರೂಸಕಾಭಾನಃ (ನಿಘ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಾಭಾವಃ) ಚತುಥ್ಯ್ಯಾಃ ಪ್ರಯೋಜ 
ಕೆತ್ಚಮರ್ಥಃ. ಅಭಾವಸ್ಯ ತತ್ರ `ನಿರೂಪಿತತ್ವಸಂಬಂಧೇನಾನ್ವಯ. ಕೃತಮಿತ್ಯಸ್ಯ 
ಕರ್ಮತಾವತ್‌ ಅರ್ಥ. ತಬೇಕದೇಶ ಕರ್ಮತಾಯಾಂ ಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಸ್ಯ ಆಶ್ರಯ 
ತಾಸೆಂಬಂಧೇನಾಸ್ವ್ರಯಃ. ಕರ್ಮತಾವತಃ ಅಭೇದಸಂಬಂಧೇನ ನುಂಗಲೇ ಅನ್ವಯಃ. 
ಮಂಗಲಮಿತ್ಯತ್ರ ದ್ವಿತೀಯಾಯಾಃ ನಿಶೇಷ್ಯತಾ ಅರ್ಥಃ. ಮಂಗಲಸ್ಯ ತತ್ರ ಆಧೇಯತಾ 
ಸಂಬಂಧೇನ ಅನ್ವಯಃ. ವಿನ್ನನಿ... ಅಭಾವಪ್ಪ ಯೋಜಕ (ಫಿರೂಸಿತಪ್ರಯೋಜಕ 
ತ ಕರ್ಮತಾನದಭಿನ್ನ ಮಂಗಲಧಿಷ್ಯವಿಶೇಷ್ಯತಾ ಇತಿ ಫಲತಿ. "ಅನಶ್ಯಾನು 
ಸ್ಕೇಯತ್ಚಪ್ರಕಾರ ಕಜ್ಞಾನಂ' ಶಿಕ್ಷಾಪದ ಸಾರ್ಥಃ ಶಿಷ್ಯಾಣಾಂ ಶಿಕ್ಷಾ ಷಷ್ಕ್ಯಾ 
ಸಮವೇತತ್ವಮರ್ಥಃ. ತತ್ರ ಶಿಷ್ಯಪದಸ್ಯ ಫಿರೂಪಿತತ್ವ ಬಂಧೇನಾನ್ವಯಃ . | 
ಸಮವೇತತ್ವಸ ಆಶ್ರಯತಾಸೆಂಬಂಧೇನ ಶಿಕ್ಷಾಸದಾರ್ಥೈಕದೇಶ ಜ್ಞಾ ನೇ ಅನ್ವಯಃ . | 
ದ್ವಿತೀಯಾರ್ಥ ವಿಶೇಷ್ಯತಾಯಾಃ ತದೇಕದೇಶ ಪ್ರಕಾರತಾಯಾಂ ಅನ್ವಯಃ | 
ತಾದೃಶವಿಶೇಷ್ಯತಾ ನಿರೂಪಿಕಾ ಯಾ ಅನಶ್ಯಾನುಷ್ಕೇಯತ್ವಪಕಾರಿಕಾ ತನ್ನಿರೂಪಕೆಂ 
ಶಿಷ್ಯಸಮವೇತತ್ವಾಶ್ರಯಂ ಜ್ಞಾನಮಿತ್ಯರ್ಥಃ ಫಲತಿ ಶಿಕ್ಷಾಯ್ಕೆ ಇತ್ಯತ್ರ ಚತುರ್ಥ್ಯಾ 8 
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ಉದ್ದೇಶ್ಯತ್ವಮರ್ಥಃ | ತತ್ರ ಆಧೇಯತಾಸಂಬಂಭೇನ ಪ್ರಶೃತ್ಯರ್ಥಸ್ಯ ಅನ್ವೆಯ್ಯ. | 
ನಿಪೂರ್ವಕ ಬಧಧಾತೋಃ ವರ್ಣಾಭಿವ್ಯಂಜಕ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸಾನುಕೂಲ ವ್ಯಾಪಾರಃ 
ಅರ್ಥಃ | ಆಖ್ಯಾತಾರ್ಥಃ ಕೃತಿಃ | ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥಸ್ಯ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಆನುಕೂಲತಾಸಂಬಂಧೇ 
ನಾನ್ವ್ರಯಃ. | ಉದ್ದೇಶ್ಯತಾಯಾಃ ನಿರೂಪಿತತ್ವಸಂಬಂಧೇನ ಕೃತಾನನ್ಹಯಃ | ಕೃತೇಃ 
ಆಶ್ರಯತಾಸೆಂಬಂಧೇನ ಪ್ರಥಮಪುರುಷಲಭ್ಯಗ್ರಂಥಕರ್ತರಿ ಅನ್ವಯಃ | ತಾದೃಶೋ 
ಪ್ವೇಶೈತ್ವ ಪ್ರ ಕಾರಕವರ್ಣಾಭಿ.... ವ್ಯಾಪಾರನುಕೂಲಕೃತ್ಯಾಶ್ರಯಃ ಗ್ರಂಥಕರ್ತಾ. 
ಇತಿಫಲತಿ. ನೂತನೇತ್ಯಾದಿನಾ ಇತ್ಯಸ್ಯ ನೂತನೇತ್ಯಾನುಪೂರ್ವಿವಿಶಿಷ್ಟೋರ್ಥಃ | 
ತಸ್ಯ ಅಭೇದೇನ ಧಾತೃರ್ಥೈಕದೇಶೇವರ್ಣೇ5ನ್ವಯಃ |: ತಥಾಚ ಮರಿತನಿಷ್ಯಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾನಿರೂಸಕಾಭಾನ ನಿರೂಪಿತಪ್ರಯೋಜಕತಾಶ್ರಯ  ಕರ್ನುತಾನದಭಿ್ನ 
ಮಂಗಲನಿನ್ಠ ವಿಶೇಷ್ಯತಾ ನಿರೂಪಕಾನಶ್ಯಾನುಷ್ಕೇಯತ್ವಪ್ರಕಾರಕ ಶಿಷ್ಯಸಮವೇತತ್ವಾ 
ಶ್ರ ಯಜ್ಞಾ ನಥಿಷ್ಠ ಉದ್ದೇಶ್ಯತಾನಿರೂಪಕನೂತನೇತ್ಯಾದ್ಯಾನುಪೂರ್ವೀ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಿನ್ನ 
ನರ್ಣಾಭಿನ್ಯಂಜತ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸಾನೂಕೂಲ ವ್ಯಾಪಾರಾನುಕೂಲ ಕೃತ್ಯಾಶ್ರಯಃ 
ಗ್ರಂಥಕರ್ತಾ. ಇತಿ ಫಲಿತಃ ॥ 

"ನಿಘಾತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಎರಡುಪದಗಳಿನೆ. ವಿ ಉಪಸರ್ಗ. ಘಾತಪ್ರಾತಿಪದಿಕೆ. 
ಉಪಸರ್ಗಗಳು ಆರ್ಥಜ್ಯೋತಕಗಳು ಅವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಚಕತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಒಂದು 
ಮತ. ಅವೂ ಅರ್ಥವಾಚಕಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಕೆಲನರಮತ. ಮೊದಲಿನನರ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿ ಎಂಬುದು ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಘಾತಪದದ ಅರ್ಥನನ್ನೇ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಅನರ್ಥಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯನರ ಮತದಲ್ಲಿ ಆದು ನಿಷ್ಟ ಏವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಘಾತಪದಕ್ಕೇ ಸಕಲವಿಫ್ಸುಧ್ವಂಸ(ಉತ್ಪತ್ತಿಮದಭಾವರೂಪ) ವು ಅರ್ಥವಾಗುವಾಗ ವಿ 
ಎಂಬುದು ಅದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವೃರ್ಥವಲ್ಲವೇ ? ಅಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ನಿಶಿಷ್ಟವಾಚಕಾನಾಂ ಪದಾನಾಂ ಸತಿ ಪೃಥಕ್‌ 
ವಿಶೇಷಣನಾಚಕಪದಸಮವಧಾನೇ ನಿಶೇಷ್ಯಮಾತ್ರಪರತ್ವಂ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ವೈರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷಣವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಶೇಷ್ಯಾರ್ಥನನ್ನು ಒಂದು ಷದ ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಪುನಃ ವಿಶೇಷಣಾರ್ಥ ಹೇಳುವ ಪದವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಚಕಪದಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷ್ಯ 
ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ ಘಾತಪದಕ್ಕೆ ಧ್ವಂಸ--ಉತ್ಪತ್ತಿಮದ 
ಭಾವರೂಪಾರ್ಥ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಆಭಾನ ಆರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು. ವಿಘಾತ 
ಪದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಮದಭಾನರೂಪ ಧ್ವಂಸವು ಆರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಸೆ ಕೀಚಫೈರ್ಮಾರುತರಂಧ್ರ ಪೂರ್ಣ್ಟೈಃ' 
ಎಂದು ಕಾಳಿದಾಸನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. "ಕೀಚಕಾಃ ವೇಣನಸ್ತೇಸ್ಫುಃ ಯೇ 
ಸ್ವನಂತ್ಯನಿಲೋದ್ಧತಾಃ ಎಂದು ಅಮರ. ಗಾಳಿಯಿಂದ ತುಂಬಿ ಶಬ್ದಮಾಡುನ 
ರಂಧ್ರಗಳುಳ್ಳಿ ಬಿದಿರಿಗೇ ಕೀಚಕವೆಂದು ಹೆಸರು. ತಿರುಗಿ "ಮಾರುತರಂಧ್ರ ಪೂರ್ಣ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಕೀಚಕವಂದರೆ ಕೇವಲ ಬಿದಿಕೆದು ಅರ್ಥ 

2 


೧೦ ಪ್ರಭಾ 


ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವೈಯರ್ಥ್ಯದೋಷವು ನಿನಾರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗೆ ನಿಶೇಷಣವೂ 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಘಾತನೆಂದರೆ *ಪ್ರಕೃತಸಮಾಶ್ರಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಯಾವದ್ದಿಫ್ಸು 
ವಿನಾಶಃ ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. (ವಿಶಿಷ್ಟಧ್ವಂಸಃ) 


ನೂತನಜಲಧರರುಚಯೇ ಗೋಪನಧೂಟೀದುಕೂಲಚೌರಾಯ || 


ತಸ್ಮೈಕೃಷ್ಣಾ ಯ ನಮಃ ಸಂಸಾರಮಹೀರುಹಸ್ಥ ಬೀಜಾಯಂ lle || 
| $ 


ನೂತನಶ್ಚಾಸೌ ಜಲಧರಕ್ವ. ತಸ್ಯ ರುಚಿರಿನ ರುಚಿಃ ಯಸ್ಯ ಸಃ. ಹೊಸತಾದ 
ಮೇಘದೆಕಾಂತಿಯಂತೆ ಕಾಂತಿಯುಳ್ಳೆವನಾದೆ. ಗೋಪಾನಾಂ ವಧೂಟ್ಯಃ. ತಾಸಾಂ 
ದುಕೊಲಾನಿ. ತೇಷಾಂ. ಚೌರಾಯ...ಗೋಪಯುನತಿಯರರೇಶ್ಕೆನಸ್ರ್ರವನ್ನು 
ಅಪಹರಿಸುವ, ಸಂಸಾರ ಏನ ಮಹೀರುಹಃ. ತಸ್ಯ. ಸಂಸಾರ (ಪ್ರಪಂಚ) ವೆಂಬ 
ಮರಕ್ಕೆ. ಬೀಜಾಯ--ಫಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾದ, ತಸ್ಮೈ-ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ, ಕೃಷ್ಣಾಯ 
ನಮಃ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರವು. (ಆಗಲಿ.) ಗಾಂ--ವಾಣೀಂ, ಪಿಬಂತಿ-- 
ಸೇವಂತೇ ಇತಿ ಗೋಪಾಃ  ನೇದೋಪಾಸಕೆಯತಿಗಳು. ಅವರ ವಧೂಟೀ...- 
ಬುದ್ಧಿಃ , ತಸ್ಯಾಃ ದುಕೂಲಂ--ಆವರಣಂ,: ತಸ್ಯ ಚೌರಾಯ. ಅಜ್ಞಾನನಿವಾರಕ 
ನೆಂದರ್ಥ. ಗಾಂ--ಪೃಥ್ವೀಂ, ಪಾಂತಿ- ರಕ್ಷಂತಿ. ಗೋಪಾಃ -- ಪಾಂಡನಾಃ. 
ತೇಷಾಂ ವಧೂಟೀ--ದ್ರೌಸದೀ. ತಸ್ಯಾಃ ದುಕೂಲಸ್ಯ--ವಸನಸ್ಯ. ಚೌರಾಯ 
(ರಲಯೋರಭೇದಃ) ವರ್ಧಯಿತ್ರೇ ಎಂದು ನಾನಾರ್ಥಗಳೆನ್ನು ನಿನರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಜೋಧ. ನೂತನಸ್ಯ ವರ್ತಮಾನಕಾಲವಿಶಿಷ್ಟಃ ಅರ್ಥಃ | 
(ವೈತಿಷ್ಟ್ಯಂಚ ಸ್ವನೃತ್ತಿತ್ವ, ಸ್ವಪ್ರಾಕ್ಕ್ಯಾಲೀನಭೋಗಸಾಧನತ್ಪಾಭಾವೋಭಯ 
ಸಂಬಂಧೇನ.) ನೂತನಾರ್ಥಸ್ಯ ಅಭೇದೇನ ಜಲಧರಪದಾರ್ಥೀನ್ವಯಃ। ಮೇಘೇ 
ನೂತನನ್ಸೆಶಿಷ್ಟೈಂ. ಪೂರ್ಮೋಕ್ತಸಂಬಂಧದ್ವಯೇನ 1 ತಥಾಚ ಫಿರುಕ್ತೋಭಯ 
ಸಂಬಂಧೇನ ವರ್ತಮಾಸಕಾಲನಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಿನ್ನಃ ಜಲಧರಃ | ತಸ್ಯರುಚಿರಿವ ರುಚಿಃ 
ಯಸ್ಗ ಸಃ | ಯಚ್ಛಬ್ದಸ್ಯ ಕೃಷ್ಣಃ ಅರ್ಥಃ | ಸಷ್ಕ್ಯಾಃ ಸಮವೇತತ್ವಮರ್ಥಃ |. 
(ಸಮನಾಯಸಂಬಧಾನಚ್ಛಿ ನ್ನಾಧೇಯತಾ) ಷಷ್ಠ 'ರ್ಜ್ಜಿಕದೇಶ ಆಧೇಯಕ್ವೇ 
ಪ್ರಸೈತೃರ್ಥ ಕೃಷ್ಣಸ್ಯ 'ನಿರೂಪಿತತ್ವಸಂಬಂಧಥೇನಾನ್ವಯಃ || ಯನ್ಸಿರೂಪಿತಸಮ.... 
ಧೇಯತ್ತಂ | ಸಮನವೇತತ್ವಸ್ಯ ಆಶ್ರಯತಾ ಸಂಬಂಧೇನ ರುಚಿಸದಾರ್ಥ 
ಕಾಂತಾನನ್ವಯಃ | ಯನ್ನಿರೂಪಿತ ಸಮನೇತತ್ವಾಶ್ರಯರುಚಿಃ 1 ಜಲಧರಸ್ಯ ಇತ್ಯತ್ರ 
ಷಷ್ಯ್ಯಾಃ ಸಮನೇತ್ವಮರ್ಥಃ | ತಬ್ಬಿ ಕದೇಶಭೂತಾಧೇಯತ್ವೇ ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥಮೇಘಸ್ಯ 
ಸ್ವನಿಷ್ಠಆಧಿಕರಣತಾನಿರೂಪಿತತ್ವಸಂಬಂಥೇನ ಅನ್ವಯಃ | ಸಮನೇತತ್ವಸ್ಯ ಆಶ್ರಯತಾ 
ಸಂಬಂಧೇನ ಕಾಂತಾವನ್ವಯಃ | ತಥಾಚ ಸ್ವವೃತ್ತಿ,.... ಭಯಸಂಬಂಧೇನ ವರ್ತ ..., 
ಮೇಘನಿಷ್ಕಾಧಿ.... ಸಮನೇಶತ್ವಾಶ್ರಯರುಚಿಃ | ಇತಿಫಲತಿ | 


ಮಂಗಳವಾಡ ೧೧ 


ರುಚಿರಿನ ಇತ್ಯತ್ರ ಇನಶಬ್ದಸ್ಯ ಸಾದೃಶ್ಯಮರ್ಥಃ 1 ಇವಾರ್ಥ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ರುಚಿನದಾರ್ಥಕಾಂತೇಃ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸಂಬಂಧೇನಾನ್ಹಯಃ | ಸಾದೃಶ್ಯಾ 
ನುಯೋಗಿತಾಸಂಬಂದೇನ ಅಪ`ರುಚಿ ಪದಾರ್ಥಕಾಂತಾವನ್ವಯಃ | ಏನಂ ಚ ಕಾಂತಿ 
ವಿಶೇಷ್ಯಕಸ್ಟವೃ..., ತ್ರೋಭಯಸ.... ಕಾಂತಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ಸಾದೃಶ್ಯಾನುಯೋಗಿತ್ವ 
ಯನ್ನಿರೂಪಿತ ಸಮನೇತತ್ವಾಶ್ರಯತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕಶಾಬ್ದಜೋಧಃ ರೂಢಃ | ಸಮಾಸಾತ್ತು 
ಬಹುವ್ರೀಹೌ ಉತ್ತರನದಸ್ಯಾನ್ಯಸದಾರ್ಥಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ತಥಾಚ ಸ್ವನೃತ್ತಿ... 
ಸಾದೃಶ್ಯಾನುಯೋಗಿ ಕಾಂತಿ ನಿಷ್ಠಾಫೇಯತಾನಿರೂಪಕೇತಿ ಲಕ್ಷಣಯಾರ್ಥಃ. ತಸ್ಯ 
ಅಭೇದಸಂಬಂಧೇನ ಕೃಷ್ಣೇಇನ್ಚಯಃ | | ಗೋಪಾನಾಂ ವಧೂಟ್ಯಃ 1 ಷಷ್ಯ್ಯಾಃ 
ಸಂಬಂಧೋ8ರ್ಥಃ | ಸಂಬಂದೇ ಸಸ್ಯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಸಂಬಂಧೇನಾನ್ವಯಃ | 
ಸಂಬಂಧಸ್ಯ ಅನುಯೋಗಿತಾ ಸಂಬಂಥೇನ ವಧೂಟೀಪದಾರ್ಥಯುನತಿಷ್ಟನ್ವಯಃ || 
ಗೋಪಸ್ರತಿಯೋಗಿಕ ಸಂಬಂಧಾನುಯೋಗಿವಧೂಟ್ಯಃ 1! ತಾಸಾಂ ದುಶೂಲಾನಿ | 
ದುಕೊಲಸದಸ್ಯ ಕೀಟಿವಿಶೇಷ ಪರಿಣತತಂತೂಪಾದಾನಕವಸ್ತುವಿಶೇಷೋರ್ಥ 
ಷಷ್ಮ್ಯಾಃ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನಾಥೀಯತ್ವಮರ್ಥಃ | ತಸ್ಮಿನ್‌ ವಧೂಟೇಶಬ್ದಸ್ಯ 
ನಿರೂಪಕತ್ವ ಸಂಬಧೇನಅನ್ವಯಃ | ಷಷ್ಕ್ಯರ್ಥ ಆಧೇಯತಾಯಾಃ ಆಶ್ರಯತಾಸಂಬ 
ಥೇನ ದುಕೂಲ ಪದಾರ್ಥೈಕದೇಶ ವಸ್ತ್ರೇಕನ್ಚಯಃ | ದಕೂಲಾನಾಂಚೌರಾಯ | ಜೋರ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ಸ್ವತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟವ್ಯಾಪಾರವಾನ್‌ ಅರ್ಥಃ | ಷಸ್ಕ್ಯಾ 8 ನಿರೂಸಿತಶ್ಪಮರ್ಥಃ | 
ಷಸ್ಕೃರ್ಥ  ನಿರೂಪಿತತ್ವೇಪ್ರೃ ತೃರ್ಥತಾದೃಶವಸ್ತ್ರವಿಶೇಷಸ್ಯ ಸ್ವನಿಷ್ಠನಿರೂಪಕತಾ 
ನಿರೂಪ್ಯತ್ವ ಸಂಬಂಧೇನಾನ್ವಯಃ | ತಾದೃಶವಸ್ತ್ರನಿಷ್ಠನಿರೂಕತಾನಿರೂಪ್ಯ ನಿರೂಪಿತ 
ತ್ವಮಿತಿ ಫಲತಿ | ನಿರೂಪಿತತ್ವಸ್ಯ ಆಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಧೇನ ಚೋರಸದಾರ್ಥೈಕದೇಶ 
ಸ್ವತ್ತೇ*ನ್ಹಯಃ  ವ್ಯಾಪಾರೇ ಸ್ಪಷ್ಟವೈತಿಷ್ಟ್ಯಂಚ ಚತುಷ್ಪಯಸಂಬಂಧೇನ | ತಥಾಹಿ- 
ಸ್ವನಿವೃತ್ವನುಕೂಲ ಸ್ವನಿರೂಸಕಾನಭಿಮತತ್ವ, ಸ್ವನಿರೂಪಕಾಜ್ಞಾ ತತ್ವ, ಸ್ಪನಿರೂಪಕಾ 
ಸಮವೇತಕೃತಿ ಜನ್ಯತ್ವ ಮಿತಿರೂಸೇಣ | ಪ್ರಥನು ದಲಾಭಾವೇ ರಜತೇತತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌! ತತ್ರಾನಭಿಮತತ್ವಂ ನಾಸ್ತಿ! ಸ್ಟೋ ನಾಮ ಯಜನಾನಃ ತಸ್ಯಾಭಿಮತಾಜೇವ 
ನೆಯತಿ! ವ್ವಿತೀಯಾಭಾವೇ ನಿದ್ರಾಯಾಂ, ತೃತೀಯಾಭಾವೇ ಪ್ರವಾಹೇ ಅತಿವ್ಯಾಶ್ರಿಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌! ತನ್ನಿನಾರಯಿ ತುಮೇವಮುಕ್ತಮ್‌!| ವ್ಯಾಪಾರವತಃ ಅಭೇದಸಂಬಂದೇನ 
ಕೃಷ್ಟೇಃನ್ವಯಃ! ತಸ್ಯೈ ಇತ್ಯತ್ರ ತಚ್ಛಬ್ದಸ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋ*ರ್ಥಃ | ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಭಿನ್ನಃ 
ಕೃಷ್ಣಃ | ತಥಾಚ ಗೋಪಪ್ರಸಂ....ಅ....ನ...ಿ...ಸಂ....ಆ...ಸ್ತ...ಥಿ...ನಿ.. ನಿ. 
ನಿತ್ವಾಶ್ರಯ....ಸ್ಟ....ವ್ಯಾಸಾರನದಭಿನ್ನಃ ||ಇತಿ ಫಲತಿ!| ಸಂಸಾರ ಏನ ಮಹೀರುಹಃ | 
ಏವಶಬ್ದಸ್ಯ ಅಭೇದ ಪ್ರಕಾರಕ ಆಹಾರ್ಯಜ್ಞಾನವಿಷಯತ್ಚಂ ಅರ್ಥಃ | ತದೇಕದೇಶೇ 
ಅಭೇದೇ ಮಹೀರುಹ ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸಂಬಂಥೇನಾನ್ವಯಃ | ವಿಷಯತ್ವ 
ಸ್ಯಾಶ್ರಯ ತಾಸಂಬಂಜೀನ ಸೆಂಸಾರೇನ್ವಯಃ | ಷಷ್ಕ್ಯಾಃ ಕಾರ್ಯತ್ವಮರ್ಥಃ | 
ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತಾಯಾಂ ಆಥೇಯತಾ ಸಂಬಂಧೇನಾನ್ವಯಃ | ಬೀಜಸ್ಯ 


೧೨ ` ಪ್ರಭಾ 


ಕಾರಣತಾನಾನರ್ಥಃ 1. ತಡೇಕದೇಶಕಾರಣತ್ವೇ ಕಾರ್ಯತ್ವಸ್ಯ ನಿರೂಸಿತತ್ವ 
ಸಂಬಂಧೇನಾನ್ಹ್ವಯಃ | ಕಾರಣತಾವತಃ ಅಭೇದಸಂಬಂಥೇನ ಕೃಷ್ಣೇ ಅನ್ವಯಃ | 
ತಥಾಚ ಸಂ....ಪ್ರ....ಅಭೇದಪ್ರ-- ಶ್ರಯಸಂ.... ಕಾರ್ಯತಾನಿರೂಸಿತ ಕಾರಣ 
ತಾವದಭಿನ್ನಃ ಕೃಷ್ಣಃ | ಇತಿ ಫಲತಿ| ನನುಃ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಉತ್ಕು ಶೈ ತ್ವೈಪ್ರಕಾರಕೆ 
ಜ್ಞಾನಾನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರಃ ಅರ್ಥಃ | ಚತುರ್ಥ್ಯಾಃ ವಿಶೇಷ್ಯತಾ ಅರ್ಥಃ 1 ಕೃಷ್ಣನಿಷ್ಕ 
ವಿಶೇಷ್ಯತಾಯಾಃ ಉತ್ರ... ಜ್ಞಾನೇ ಅನ್ವಯಃ || | 
ಇ 

ಆಶಿರ್ವಾದ, ನಮಕ್ರಿಯಾ, ವಸ್ತುನಿರ್ದೇಶವೆಂದು ಮಂಗಲ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದೆ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ತನಗೂ ಶಿಷ್ಯರಿಗೂ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೇ ಆಶೀರ್ವಾದ. ಸ್ವಾಸ 
ಕರ್ಷ ಬೋಧಾನುಕೊಲ ಸ್ಟೀಯವ್ಯಾಪಾರ ವಿಶೇಷನೇ ನಮಸ್ಕಾರ. ಸ್ಟೇಷ್ಟದೇವತಾದಿ 
ಕೀರ್ತನನೇ ವಸ್ತು ನಿರ್ದೇಶ. ಕಾರಿಕಾಮೂಲದಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಕಾರವೂ' ಮುಕ್ತಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಶೀರ್ವಾದವೂ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದೆ. "ಆಶೀರ್ವಾದಾದ್ಯನ್ಯತಮತ್ವಂ' ಅಥವಾ, 
"ಸಮಾಶ್ರಿಪ್ರತಿಬಂಧಕೀಭೂತ ದುರಿತನಿಶೇಷಧ್ವಂಸಹೇತುತ್ವಂ' ಅಥವಾ, ವಿಸ್ಲೆ 
ಭಿನ್ನತ್ತೇ ಸತಿ ವಿಫ್ನುಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭಾವಭಿನ್ನತ್ತೇಚಸತಿ, ಪ್ರಾರಿಸ್ಸಿತ (ಗ್ರಂಥ) 
ವಿಘ್ನಧಲ್ಣ ಸಾ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣತ್ವಂ' ಮಂಗಳತ್ವಂ.' ಎಂದು ಮೆಂಗಳೆದ ಲಕ್ಷಣ. 


ನನು-ಮಂಗಲಂ ನ ವಿಘೃಧ್ವಂಸಂ ಪ್ರತಿನ ವಾ ಸಮಾಪ್ತಿಂ ಪ್ರತಿ 
ಕಾರಣಂ , ನಿನಾಪಿ ಮಂಗಲಂ ನಾಸ್ತಿಕಾದೀನಾಂ ಗ್ರಂಥೇ ನಿರ್ನಿಷ್ಲು 
ಸರಿಸಮಾಪ್ತಿದರ್ಶನಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ! ಅನಿಗೀತಶಿಷ್ಟಾಚಾರನಿಷಯತ್ಸೇನ 
ಮಂಗಲಸ್ಯ ಸಫಲತ್ತೇ ಸಿದ್ದೇ, ತತ್ರ ಚ ಫಲಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಂ, ಸಂಭವತಿ 
ಲ Kes 
ದೃಷ್ಟಫಲಕತ್ವೇಅದೃಷ್ಟಫಲಕಲ್ಪನಾಯಾ 'ಅನ್ಯಾಯೆತ್ವಾತ್‌, ಉಪ 
ಸ್ಲಿತ್ವಾಚ್ಚ ಸಮಾಸ್ತಿರೇನ ಫಲಂಕಲ್ಪ್ಯತೇ॥ 


ಮಂಗಲವು ವಿಘ್ಟ ದ್ವಂಸನಾಶವನ್ನು ಕುರಿತಾಗಲೀ, ಸಮಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿ 
ತಾಗಲೀ ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಮಂಗಲವಿಲ್ಲಜೀನೇ ನಾಸ್ತಿಕಾದಿಗಳೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯಾವವಿಫ್ಪು 
ವಿಲ್ಲದೆಯೂ ಸಮಾಪ್ತಿ ಕಂಡಿಜಿಯಾದುದೆರಿಂದ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು | ನಿಂದಿತವಲ್ಲದ 
ಶಿಷ್ಟರ ಆಚರಣೆಗೆ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಮಂಗಲಕ್ಕೆ ಫಲವಿಜೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲೇ 
ಅಲ್ಲಿ ಫಲಯಾವುದು ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯುಂಟಾದಾಗ ಎದುರಿಗೆ ತೋರತಕ್ಕಫಲವು 
ಸಂಭವಿಸುವಾಗ, ಅದೃಷ್ಟವೇ ಫಲನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, 
ಪ್ರಕೃತಉಪಸ್ಥಿತವಾದ ಸಮಾಪ್ತಿಯೇ ಫಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ವೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವ ಚಾರ್ವಾಕಾದಿ ನಾಸ್ತಿಕರು ಮಂಗಲವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು "ನನು-' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ತೋರಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ವಿಫ್ನನಾಶಕ್ಕಾಗಲೀ, ಸಮಾಪ್ತಿಗಾಗಲೀ ಮಂಗಲ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮಂಗಳವಾದ ೧೩ 


ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಭಿಚಾರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಿನಾ 
ಇತಿ. "ಕಾರಣಾಭಾವೇಪಫಿ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ವಂ' ವ್ಯತಿರೇಕನ್ಯಭಿಚಾರ. ಕಾರಣನಿಲ್ಲದಿ 
ರುವಾಗಲೂ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದು. ನಾಸ್ತಿಕರು ದೇವರನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳೆ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಗಲವನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅವರ ಗ್ರಂಥ 
ಸಮಾಪ್ತಿ ಆಗಿದೆ. ಆಗ ಮಂಗಲರೂಸ 'ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಮಾಪ್ರಿರೂಪಕಾರ್ಯ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಸಮಾಶ್ರಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಮಂಗಲನನ್ನೇಕೆ 
ಮಾಡಬೇಕು? ಅದು ಫಿಪ್ಪಲ ಎಂದು ಶಂಕೆಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಇದರಿಂದ ಅನುಮಾನ 
ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಯದ್ಯಸಿ ಚಾರ್ನಾಕಾದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಥಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವೊಂದನ್ನೇ 
ಒಪ್ಪತಕ್ಕೆವರು. ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವನ್ನವರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ತಾರ್ಕಿಕ 
ನೊಡನೆ ವಾನಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅಭ್ಯುಪಗಮವಾದದಿಂದ ಆಂದರೆ ಪೌಢಿಮೆಯಿಂದ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಮಂಗಲನಿಷಯಿಣೀ ಶೃತಿಃ--ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾ 
ಬ್ಲ ್ರಮಪ್ರಯೋಜ್ಯಾ-ನಿಷ್ಟ ಲತ್ವಾತ್‌ | ಜಲತಾಡನವತ್‌ | ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ನೀರನ್ನು 
ಹೊಡೆಯುವಂತೆ ಯಾವ. ಫಲವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಂಗಲವು ಇಷ್ಟಸಸೆಧನತಾ 
ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದೆ. ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ನಿಪ್ಪಲತ್ವ 
ಹೇತುವೇ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧ : ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದನ್ನು ಆನುಮಾನಾಂತರದಿಂದ 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಬೇಕು. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತು ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದಿ ದೋಷಬರುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಉಳ್ಳದ್ದು ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದ. ಮಂಗಲವು ನಿಷ್ಪಲನೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ 
ಆಗ ನಿಷ್ಸ ಲತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ““ಮಂಗಲಂ, ನಿಷ್ಟ ಲಂ-ಫಲನಿಶೇಷಾಭಾನ 
ಕೂಟವತ್ತ್ವಾತ್‌ 1” ಯಃ ಫಲವಿಶೇಷಾಭಾವಕೂಟನಾನ್‌, ಸಃ ನಿಷ್ಟಲಃ, ಯಥಾ 
ನಿರ್ಭಟಿಂ ಭೂತಲನ3 11 ಫಲವಿಶೇಷಾಭಾವಕೂಟವಿನ್ದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ. ಯಾವ ಫಲ 
ನಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಫಲ ಸಾನಾನ್ಯಾಭಾವನಿರುತ್ತದೆ. ತೆಂಗು, ಮಾವು 
ಮುಂತಾದೆ ಯಾವ ಮರವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಮರಸಾಮಾನ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧ ಆಂದರೆ ಫಲನಿಶೇಷಾಭಾವಕೂಟವು ಮಂಗಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲನೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ 
ದರೆ ಅದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. "ಮಂಗಲಂ-ಫಲನಿಕೇಷಾ 
ಭಾವಕೂಟವತ್‌--ವಿಫ್ಪದ್ರಂಸನಿರೂಪಿತ ಕಾರಣತ್ವಾಭಾವನತ್ವೇ ಸತಿ, ಸಮಾಪ್ತಿ 
ನಿರೂಪಿತ ಕಾರಣತ್ತಾಭಾವನತ್ತಾ ತ್‌ ಫಲವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಿಫ್ನುಧ್ವಂಸ ಅಥವಾ 
ಸಮಾಪ್ತಿ ಹೇಳೆಬೇಕು. ಅವೆರಡೂ ಸಂಭವಿಸದಿರುವುದರಿಂದೆ ಫಲನಿಶೇಷಾಭಾನ 
ಶೊಟವು ಮಂಗಲದಲ್ಲಿ ಬರಲು ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತ್ವಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ಆದನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ನನು ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥ ಆರಂಭವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು ವಿಘೃಧ್ವಂಸಾದಿಕಾರಣಶ್ಚವೇ ಇರುವಾಗ ಮಂಗಲದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಭಾವ 
ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಎಂದು ಅಸಿದ್ಧಿಶಂಕಾಮಾಡಬಹುಬು. ಆಗ ಅನುಮಾನಾಂತರ 
ದಿಂದ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 


೧೪ ಪ್ರಭಾ 


ಮಂಗಲಂ- . ವಿಘ್ನುದ್ವಂಸ ನಿರೂಸಿತಕಾರಣತ್ಪಾಭಾವನತ್‌--ವಿಘ್ನುಧ್ವಂಸ 
ಸಮಾನಾಧಿಕರಣಾತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಾತ್‌. ಹೀಗೆಯೇ ಮಂಗಲಂ-- 
ಸಮಾಪ್ತಿನಿ.... ಭಾವವತ್‌--ಸಮಾಶ್ರಿಸ....ಗಿತ್ವಾತ್‌' ಯಃ, ಯತ್ಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣಾತ್ಸಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗೀ, ಸಃ ತನ್ಪಿರೂಸಿತಕಾರಣತ್ವ್ಟಾ ಭಾವನಾನ್‌ | ಯಥಾ 
ರಾಸಭಃ '' ವಿಫ್ನುಧ್ವಂಸೆ ಆಥವಾ ಸಮಾಪ್ತಿ ಇರುವಲ್ಲಿ ಮಂಗಲ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
(ನಾಸ್ತಿಕರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ) ಅವುಗಳಿಗೆ ಮಂಗಲವು ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವೃತಿ 
ಕೇಕವ್ಯಭಿಚಾರವೇ ಇದು. ಕಾರ್ಯಾವ್ಯನಹಿತಪ್ರಾಕ್‌ಕ್ಷಣಾವಚ್ಛೇದೇನ ಕಾರ್ಯಾಧಿ 
ಕರಣನೃತ್ಯತ್ಯಂತಾಭಾವಸ್ರತಿಯೋಗಿತಾಮಜ್ಜೆ ದಕವತ್ಚಂ' ಎಂದು ಅದರ ಲಕ್ಷಣ. 
ಕಾರ್ಯ--ಗ್ರಂಥಸಮಾಪ್ರಿ. ಅದರ ಅವ್ಯವಹಿತ ಪೂರ್ನಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ, ಅದರ 
ಅಧಿಕರಣವಾದ ನಾಸ್ತಿಕಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಅಂದರೆ ಮಂಗಲದ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾನ.  ಅದರಪ್ರತಿಯೋಗಿ--ಮಂಗಲ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಅದರಲ್ಲಿದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕ--ಮಂಗಲತ್ವ. ಅದು ಉಳ್ಳಿಮ್ದು ಮಂಗಲನಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾವುದರ ಅಭಾವ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದು ಪ್ರತಿಯೋಗೀ. ಯಾವುದು ಯಾವುದರ 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಯಂತಾಭಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ, ಅದು ಅದರ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಕತ್ತೆಯು) ರಾಸಭ ಘಟದ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಚಕ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ರಾಸಭಾತ್ಯಂತಾಭಾನಕ್ಕೆ (ಚಕ್ರೆ ರಾಸಭಃ ನಾಸ್ತಿ) ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಘಟನಿರೂಪಿತ ಕಾರಣತ್ವವು ರಾಸಭದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮಂಗಲವಿಲ್ಲದೆ 
ನಾಸ್ತಿಕಾದಿಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲಿ ನಿಘ್ನಧ್ವಂಸ, ಸಮಾಸ್ತಿ ತೋರುವುನರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಮಂಗಲವು ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಪೂರ್ನಸಕ್ಷಮಾಡುನನನ ಆಶಯ. 
"ಚೇನ್ನ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. " 

ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ಸದಾಚಾರನನ್ನು ಮಾಡುನ ಶಿಷ್ಟರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಎಂದೂ ನಿಷ್ಟಲವಾಗಿ ನೋಡಲಿಲ್ಲ. ಅನರು ಇತರ ಕರ್ಮಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಗಣಪತ್ಯಾದಿ 
ಪೂಜೆಮಾಡಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವಂತೆ ಗ್ರಂಥದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಗಳೆನನ್ನೂ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಆವರ ಕೃತಿಯಿಂದ ನಾವು ಸಫಲಶ್ಚವನ್ನು ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಫಲನವಿಜೆಯೆಂದಮೇಲಟೆ ಆ ಫಲ ಯಾವುದು ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ ಬಂದರೆ 
ವಿಫ್ನಧ್ವಳಸನನ್ನಾಗಲೀ, ಸಮಾಸ್ರಿಯನ್ನಾಗಲೀ ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇನೆ.. ದೃಷ್ಟ 
ವಾದ ಫಲದೊರೆಯುನಾಗ ಅದೃಷ್ಟಸ್ಟರ್ಗಾದಿಫಲಗಳೆನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಿಲ್ಲ 
ನಾಸ್ತಿಕರತರ್ಕವನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಹೀಗೆ ಆನುಮಾನಾಕಾರಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಮಂಗಲಂ-ಸಫಲಂ- ಅವಿಗೀತಶಿಷ್ಟಾ ಚಾರವಿಷಯತ್ವಾತ್‌' | ನಿರುದ್ಧೋಗೀತಃ 
ವಿಗೀತಃ (ಶಾಸ್ತ್ರಾತ್‌ ವಿರುದ್ಧಂ ಗೀತಂ--ಕಥನಂ ಯಸ್ಯ ಸಃ) ನಿಂದಿತನೆಂದರ್ಥ. ನ 
ವಿಗೀತಃ ಅವಿಗೀತಃ ನಿಂದಿತನಾಗದಿರುವುದು. "ಫಲಸಾಧನತಾಂಶೇ ಭ್ರಾಂತಿರಹಿತಾಃ 
ಶಿಷ್ಟಾಳ ವೇದಾನುನುತ ಕರ್ಮವನ್ನು ಭಕ್ತಿಶ್ರದ್ಧಾದಿಗಳಿಂದ ಮಾಡುವವರು. 


ಮಂಗಳವಾದೆ ೧೫ 


“ಆರಾಧಿಸಲು ಯೋಗ್ಯನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನನೇ ಭಕ್ಕಿ. ಫಲವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತೆ ಎಂಬ 
ವಿಶ್ವ ಯವೇ ಶ್ರದ್ಧೆ. ಶಿಷ್ಟ ರ ಆಚಾರ--ಕೃೈತಿ. ಶಿಷ್ಟಾನಾಂ.. ಆಚಾರ, 
"ಅನಿಗೀತಶ್ಟಾ ಸಾ ಶಿಷ್ಠ ಜಾರ, ತಸ್ಯ ವಿಷಯಃ' ಅಮಕೃತಿಗೆ ನಿಧೇಯವಾದುದು 
ಎಂದರ್ಥ. ಕ ೨. ಅವಿಗೀತಶಿಷ್ಟು ಚಾರನಿಷಯತ್ವಂ, ತತ್ರ ೨ ಸಫಲತ್ವಂ' ಎಂದು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ: "ಯಥಾ-ದರ್ಶಾದಿಶ್ರಾದ್ಧ ಕರ್ಮ.' ದರ್ಶಾದಿಶ್ರಾದ್ಧ ಕರ್ಮವು ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ 
ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಸಫಲವೋ ಹಾಗೆ ಮಂಗಲಕರ್ನುವೂ ಶಿಷ್ಟರಕೈತಿ 
ವಿಷಯನಾದುದರಿಂದೆ ಸಫಲವೆಂದರ್ಥ. "ಅವಿಗೀತ....ತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬಲನದ 
ನಿಷ್ಟಾ ನನುಬಂಧೀಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ಚ ಪ್ರಕಾರಕ ಭ್ರಾಂತಿರಹಿತ ಪುರುಷಸಮವೇತ ಕೃತಿ 
ವಿಧೇಯತ್ವಾತ್‌' LN; ಸ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕೇವಲ "ವಿಷಯತ್ಹಾತ್‌' ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದವಿಷಯವಾದಸುಖದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಖನೇಫಲ. ಸಫಲತ್ವಾಭಾವವುಕ್ಳಿ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಹೇತು ಬರುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. "ಆಚಾನವಿಷಯತ್ಹಾತ್‌' ಎಂದರೆ ಚೈತ್ಯವಂದನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿ. ಅಲ್ಲಿಯೂಫಲವಿಲ್ಲ. ಟರ "ತಿಷಾ ನ್ರಿಜಾರನಿಷಯತ್ವ್ಯಾತ್‌? 
ಎಂದಿದೆ. ಚೈತ್ಯ ನಂದನೆ ಮಾಡುವವರು ಫಲಸಾಧನತಾಂಶದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ಕೊಡಿದನರಾದುದರಿಂದ ಶಿಷ್ಟೈರಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಅಷ್ಟೇ ಹೇತು ಹೇಳಿದರೆ ಶ್ರೇನಂಯಾಗಾದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ತ ಶತ್ರುಮನಣಕ್ಕೊ (ಸ್ವರ ಶಿಷ್ಟ ರುಶ್ಮೆ ಕೇನಯಾಗಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಶಿಷ್ಟಕೃತಿನಿಷಯತ್ವ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ "ಅನಿಗೀತಶಿಷ್ಟಾ... ತ್ವಾತ್‌! 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಶೈ ಕ್ಯೇನಯಾಗ ನಿಂದಿತಕೃ ತಿವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ರ ತಳ ಕಂನಾಮ 
ಬಲವದನಿಷ್ಟಾ ನನುಬಂಧಿತ್ತೆಂ' ಶ್ಯೇನಯಾಗ "ಮುಂಜಿ ನರಕವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದೆ 
ಬಲವದನಿಷ್ಟಾ *'ನನುಬಂಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜನ್ಮಾಂತರೀಯ ನಶಕದುಃಖಾನುಬಂಧಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ' ಹೀಗೆ ಹೇತುವು ನಿರ್ದುಷ್ಟನಾಗಿದೆ. ಶಿಷ್ಟರ ಅನಿಂದಿತಕೃತಿವಿಷಯ 
ವಾದರಿಂದ ಮಂಗಲವು ಸಫಲನಾದಮೇಲೆ ಪ್ರಕೃತ ಸಮಾಶ್ರಿಫಲವು ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ನ ಸ3್ತಿಯು ಫಲನಿಕೇಷಾ ಭಾನಕೂಟನಿಜೆಯೊದು ಹೇಳಿರುವುದು 
: ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಮಂಗಲಂ -ಸನಾಸ್ತಿಫಲಕಂ  -ಸಮಾಸ್ತ್ರ್ಯನ್ಯಾಫಲಕತ್ತೇ ಸತಿ 
ಸಫಲತ್ವ್ರಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುನಾನದಿವ ಸನಾಸ್ತಿಫಲವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ದೃಷ್ಟವಾದ 
ಫಲವು ಕೂಡದಿಸುನಶ್ಚಳೆವಸ್ಸಿವಾತ್ರ ಅದೃಷ್ಟ ಸ್ಟರ್ಗಾದಿಫಲಗಳು ಕಲ್ಪಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಕಲ್ಪನಾ ಎಂದರೆ ಅನುಮಾನ ಇಲ್ಲಿ ಸಜ ದೃಷ್ಟ ಫಲವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದತೂ ಪೂರ್ನಸತ್ತಿಯು ತೋರಿಸಿದ ವೃತಿರೇಕವ್ಯಭಿಚಾರ ನಿವಾರಣೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. 
ಈಗ ಆ ದೋಷನಿನಾರಣೆಯ ರೀತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಇತ್ತ ಚೆ ಯತ್ರ ಮಂಗಲಂನ ದೃ ಶ್ಯ ತೇ ತತ್ರಾಪಿ ಜನಾ ೦ತರೀಯಂ 
ತತ್ವಲ್ಪ ತೇ, ಯತ್ರ ತ ಸತ್ಯಪಿ ಮುಂಗಲೇ ಸಮಾಪ್ತಿ ರ್ನ ದೃ ಶೃತೇ ತತ್ರ 


೧೬ ಪ್ರಭಾ 


ಬಲನತ್ತರೋ ವಿಫಘ್ನೋ ವಿಘ್ನುಪ್ರಾ ಚುರ್ಕ ೦ ಮಾ ಜೋಧ್ಯಂ, ಪ್ರಚುರಸ್ಕೈ ವ 
ಬಲವತ್ತ ರ ನಿಘ್ನು ನಿರಾಕರಣ ಕಾರಣತ್ವ ಮ್‌ || 


ಮಂಗಲಕ್ಕೆ ಸಮಾಪ್ತಿಫಲವು ಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಿ ಮಂಗಲತೋರುವುದಿಲ್ಲವೊ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಮಂಗಲವು ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದಡೆ, ಎಲ್ಲಿ 
ಮುಗಲವಿದ್ದರೂ ಸಮಾಪ್ತಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಅತಿಬಲವಾದ ವಿಫ್ನವಾಗಲೀ 
ನಿಫ್ಲಬಾಹುಳೈವಾಗಲೀ ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಅತಿಶಯಮಂಗಲವೇ ಅತಿಶಯ 
ವಿಘ್ನನಿವಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣ. Il 
 ನಾಸ್ತಿಕೆಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯ ಭಿಚಾರ ಬಂದಿತ್ತು. ಮಂಗಲನಿಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಪ್ರಿರೂಪಕಾರ್ಯವು ಶೋರಿದೆ. ಅನುಮಾನದಿಂದ ಮಂಗಲ ಸಮಾಪ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಸಿದ್ದ ಸ್ಲಿವಾದಮೇಲೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯೆವಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣವಿದ್ದೇ 
ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನಾಸ್ತಿ ಕನು ಈ ಜನ್ಮಃ ದಲ್ಲಿ ಮಂಗಲಮಾಡದಿದ್ದರೂ 
ಹಿಂದಿನೆ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಂಗಲನಾಡಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಕಲ್ಲಿಸ ಸಬೇಕು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ 
ಕಾರ್ಯವಾಗೆಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಆನುಮಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 
"ಅಯಂ ನಾಶ್ತಿಕಃ-ಜನ್ಮಾಂತರೀಯ (ಪೂರ್ವಜನ್ಮನಿ) ಕ್ರ ಎತಮಂಗಲಕಃ--ಗ್ರಂಥಸ್ಯ 
ನಿರ್ವಿಘ್ನಪರಿಸಮಾಪ್ರಿದರ್ಶನಾತ್‌' ಆಸ್ತಿಕವತ್‌! ಯತ್ರ ೩ ನಿರ್ವಿಘ್ನಾಪರಿಸಮಾಶ್ರಿಃ, 
ತತ್ರ ೩'ಮಂಗಲಸ್ಯ ಸತ್ವಂ' ಯಥಾ ಆಸ್ತಿಸಗ್ರಂಥೇ' ಹೀಗೆ ಕಾರಣನಿದೆಯೆಂದು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದುವರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವೃತಿಕೇಕ 
ವೃಭಿಚಾರ ಬೇಡ, ಕಾರಣವಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲನೆಂಬ ಅನ್ವಯವ್ಯಭಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು. " ಕಾಡಂಬರಾ ಸ್ಯಾದಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಗೆಲಮಾಡಿದ್ದರೂ 
ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಆನ್ವ್ರಯನ್ಯಭಿಚಾರಶೋಷಬರುವುದರಿಂದೆ ಮಂಗಲ 
ಸಮಾಶ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶಂಕಾಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯತ್ರ--ಇತಿ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಗಲಮಾಡಿ 
ದ್ದರೂ ಸಮಾಪ್ರಿಯಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅತಿಬಲವಾದೆ ವಿಘ್ನವಿರು 
ವುದರಿಂದ ನಿಫ್ಲುಥ್ವಂಸಮೂಲಕ ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ವಿಫ್ನದ ಬಲಾತಿಶಯ 
ತಿಳಿಯಲಸಾಧ್ಯನಾದುದರಿಂದ *ವಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪಕ್ಷಾಂತರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ವಿಫ್ನ್ನಪ್ರಾ'--ಇತಿ. ವಿಘ್ನಬಾಹುಲ್ಯವಿರುವುದರಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿ ಮಂಗಳೆದಿಂದ ಕೆಲವು ನಿಘ್ನ 
ಗಳು ನಾಶವಾದರೂ ಕೆಲವು ಉಳಿದಿನೆಯಾದುರಿಂದ ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗಲಿಲ್ಲಿ. "ತತ್‌ 
ಸ್ಥಲೀಯ ವಿಘ್ನಾಪೇಕ್ಷಯಾ ವಂಂಗಳಾಲ್ಪತ್ವಂ' ವಿಫ್ನಭೂಯಸ್ವ್ವಂ I ಎಷ್ಟುವಿಫ್ಪು 
ಗಳಿನೆಯೋ ಅಸ್ಟೇಮಂಗಲಗಳಿರಬೇಕು. 'ಬಲವತ ತ್ತರನಿಘ್ಪುಥ ವಂಸನಿಷ್ಯಕಾರ್ಯತಾ 
ನಿರೂಪಿತಕಾರಣತ್ವ. ವು ಬಲವತ್ತ ರಮಂಗಲದಲ್ಲಿದೆ, ನಿಫು ಸಸಮಸಂಖ್ಯಾಕವಾದ ಮಂಗಲ 
ವೇ ವಿಘ್ನಧ ಎಂಸವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ತ್ರದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಮೆಂಗಳವಾದ ೧೭ 


'ವಿಘ್ನೆಧ್ವಂಸಸ್ತು ಮಂಗಲಸ್ಯ' ದ್ವಾರಮಿತ್ಯಾಹುಃ ಪ್ರಾಂಚಃ I 


ಮಂಗಲವು ಸಮಾಶ್ರಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದ ಮೇಲೆ ಕಾರಣವಿದ್ದಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯವು ಆಗ 
ಲೇಜೇಕು. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಗಲವಿರುವುದರಿಂದ ವಿಘ್ನ ಧ್ವಂಸ ಆಗದೇ ಹೋಗಲಿ, 
ಸಮಾಪ್ತಿ ಏಕೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸರಿಹಾರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ವಿಫ್ನಧ್ವಂಸಃ' ಇತಿ. ಮಂಗಲಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನಧ್ವಂಸವು ದ್ವಾರ ಆಂದರೆ ವ್ಯಾಪಾರೆ. 
ಕಾರಣದಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರವುಂಟಾಗದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಕಟ್ಟಿಗೆ ಒಡೆಯಲು 
'ಕೊಡಲಿ ಕಾರಣ. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಉದ್ಯಮನ ಫಿಸತನರೂಪವ್ಯಾಪಾರವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಭೇದವಾಗಲಾರದು. ಒಂದು ಕಡೆ ಇಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಫಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಸಮಾಸ್ತಿ 
ಕಾರಣವಾದರೂ ಮಂಗಲವು, ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರ ಅಂದರೆ ವಿಘ್ನ ಧ್ವಂಸವಾಗದೇ ಹೋದರೆ 
ಸಮಾಪ್ರಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲಾರದು. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಗಲ ರೂಸಕಾರಣವಿದ್ದೆರೂ 
ವಿಘ್ನ ಬಾಹುಲ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ವಿಫ್ನಧ್ವಂಸಾತ್ಮಕ ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಾಪ್ತಿ 
ರೂಸಫಲವುಂಬಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮಧ್ಯೆ ವಿಘ್ಪ್ನ ಧ್ವಂಸರೂಸವ್ಯಾಪಾರನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ 
ಮಂಗಲವು ಸಮಾಶ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತ, "ತಜ್ಞ ಸೃತ್ವೇ ಸತಿ 
ತಜ್ಞ ನ್ಯಜನಕತ್ವಂ' ವ್ಯಾಪಾರಲಕ್ಷಣ. ಮಂಗಲಜನ್ಯವಾಗಿ, ಮಂಗಲ್ಯಜನ್ಯ ಸಮಾಶ್ರಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ವಿಘ್ನದ್ವಂಸದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರಲಕ್ಷಣ ಬರುತ್ತದೆ. 


ನವ್ಯಾಸ್ತು--ಮಂಗಲಸ್ಯ ನಿಷ್ನಧ್ವಂಸ ಏನಫಲಂ ಸಮಾಪ್ತಿಸ್ತು 
ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರತಿಭಾದಿಕಾರಣಕಲಾಪಾತ್‌ || 


ಫನೀನಕೆಂದರೆ ಮಣಿಗ್ರಂಥಕಾರ ಗಂಗೇಶೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಮುಂತಾದವರು. 
ನವ್ಯಾಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಆಹುಃ ಎಂದು. ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. 
ಇವರು ಸಮಾಪ್ತಿ ಫಲವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಏವಕಾರದಿಂದ ಸಮಾಪ್ತಿ ವ್ಯವ 
ಚ್ಛೇದ ತೋರುತ್ತದೆ. ಮಂಗಲಕ್ಕೆ ಫಲ ಅಂದರೆ ಮಂಗಲಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಉದ್ದೇಶ್ಯವಾದದ್ದು 
ವಿಘ್ನುಧ್ವಂಸವೇ. ವಿಫ್ನುನಾಶವಾಗಬೇಕೆಂದು ಮಂಗಲಮಾಡುವುದು. ಮಂಗಲಕ್ಕೆ 
ನಿಘ್ನನಾಶಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೂದ ಫಲನಿಲ್ಲನೆಂದು ನನೀನರ ವಾದ. ಹಾಗಾದರೆ ಸಮಾಪ್ತಿ 
ಆಗುವುದು ಹೇಗೆ. ? ಆಂದರೆ "ಸಮಾಸ್ತಿ' ಎಂದು ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಸಮಾಪ್ತಿಯಾದರೋ ಬುದ್ದಿಪುತಿಭಾದಿಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ.  ಆದಿಸದದಿಂದ 
ವಿಫ್ನುದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಮುಂತಾದವುಗಳೆನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಬುದ್ಧಿಃ 
ಜ್ಞಾನ. ಪ್ರತಿಭಾ--ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಥಾರನಿಶೇಷೆ. “ಬುದ್ದಿಸ್ತಾತ್ಯಾಲಿಕೀ ಜ್ಞೇಯಾ, 
ಮತಿರಾಗಾಮಿಗೋಚರಾ | ಪ್ರಜ್ಞಾ ನವನವೋನ್ಮೇಷಶಾಲಿನೀ ಪ್ರತಿಭಾಮತಾ” ಎಂದು 
ಭರತವಚನ. ಹೊಸಹೊಸತಾಗಿ ಸ್ಫುರಿಸುನ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರತಿಭಾ. ಕೋಷದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲವೂ ಪರ್ಯಾಯವಾಚಕಗಳಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿಕಾರಣ ಸಮುದಾಯ 
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೧೮ ಪ್ರಭಾ 


ದಿಂದ ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮಂಗಲವು ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ("ಸಮಾಪ್ತಿ 
ನಿಷ್ಕಕಾರ್ಯತಾ ನಿರೂಪಿತ ಕಾರಣತಾ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿ ಕಲಾಪನಿಷ್ಮಾ, ನ ತು ಮಂಗಲ 
ನಿಷ್ಮಾ' ಎಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ.) 


ನ ಚೈವಂ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧನಿಘ್ನುವಿರಹವತಾ ಕೃತಸ್ಯ ಮಂಗಲಸ್ಯ ನಿಷ್ಫಲ 
ತ್ವಾಪತ್ತಿರಿತಿ ಮಾಚ್ಯಮ್‌ I ಇಷ್ಟ್ರಾಪತ್ತೇಕ್ಯ ನಿಷ್ನ್‌ಶಂಕಯಾ ತದಾಚರ 
ಣಾತ್‌ | ತಥೈವ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಾತ್‌ | ನ ಚ ತಸ್ಯ ನಿಷ್ಟಲತ್ವೇ ತದ್ಬೋಧಕ 
ನೇದಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಹತ್ತಿರಿತಿ ಮಾಚ್ಯಮ್‌ | ಸತಿ ವಿಫ್ನೇ ತನ್ನಾಶಸ್ಯ್ಕೈವ 
ನೇದಜೋಧಿತತ್ವಾತ್‌ | ಅತ ಏವ ಪಾಪಭ್ರೃಮೇೋಣ ಕೃತಸ್ಯ ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ಲಿತ್ತಸ್ಯ ನಿಷ್ಪಲತ್ವೇಪಿ ನ ತದ್ಬೋಧಕವೇವಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌ || 


ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಮಂಗಲವು ವಿಫಲವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಜ್ಛೆನಂ 
— ಇತಿ. ಏನಂ ಈ ರೀತಿ ಮಂಗಲಕ್ಕೆ ಸಾಫಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ, ಸ್ವತಃ-- 
ತಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಯಾವ ವಿಫ್ಲುವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವವನಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ಮಂಗಲಕ್ಕೆ 
ನಿಷ್ಟ ಲತ್ವ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಫೃದ್ವಂಸಕ್ಕೆ ವಿಫ್ನನೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ. ನಾಶನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೂ ಕಾರಣ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೇ ಇಲ್ಲದಮೇಲೆ ಆದರೆ ಅಭಾವ 
ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಆದುವರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಮಂಗಲವಿದ್ದರೂ ವಿಘ್ನಧ್ವಂಸರೂನ ಕಾರ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಮಂಗಳೆ ವಿಘ್ನುದ್ಹಂಸಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಶಂಕಾಸಾ:. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. "ಇಷ್ಟಾ ಸತ್ರೇಃ-.? ಇತಿ. ವಿಘ್ನ 
ವಿಲ್ಲದನನಿಂದ ಮಾಡಿದೆ ಮಂಗಲವು ನಿಷ್ಟಲವಾಗಲಿ. ಇದರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ನಿಪ್ಪಲವಾದ ಮಂಗಲ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಫ್ಟವೂ ಇಲ್ಲದ ಶಿಷ್ಟ 
ಪುರುಷನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದು ಹೇಗೆ?  ಮೂರ್ಯನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರನು, ಅಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. "ವಿಫ್ಟಶಂಕ'--ಇತಿ. ವಿಘ 
ವಿನೆಯೆಂಬ ಸಂಶಯದಿಂದ ಆತನು ಮೂಗಲಾಚರಣೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ- ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯಜ್ಞ್ಞಾನವೊಂದೇ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಶಯ 
ನಿಶ್ಚಯಸಾಧಾರಣಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಿಷ್ಟ ಪುರುಷನಿಗೆ ವಿಘ್ನದ ಸಂಶಯ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ವಿಫ್ಲಸಂಶಯನಿಶ್ಚಿಯ ಸಾಧಾರಣಜ್ಞಾನವೇ ಮಂಗಲಪ್ರನರ್ತಕವೆಂದು 
ದರಿಂದೆ ಮಂಗಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರನೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

"ತಥೈವ ಇತಿ. ಆಸ್ತಿಕರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಫ್ಲಸ್ರಕಾರಕ 
ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಮಂಗಲಾಚರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ಜ್ಞಾನವು ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕೆ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಸಂಶಯಾತ್ಮಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ ವಿಷಯತಾಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಅವು ಮಂಗಲಪ್ರನವೃತ್ತಿಯು ವಿಫ್ನಶೆಂಕೆಯಿಂದಲೇ ಎಂದರ್ಥ, ಆಚಾರ-- 


ಮಂಗಳವಾದ RE 


ಪ್ರವೃತ್ತಿ. " ಕೂಷ್ಮಾಂಡೈ'ಜ್ಜಹುಯಾತ್‌' ಯೋಃಪೂತ ಇನ ಮನೆ ಕ್ರೀತ”ಎಂದು ಶ್ರುತಿ. 
'ಕೂಷ್ಮಾಂಡಹೋಮರೂಪ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ... ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಪ್ರಯೋಜಕ) ಅಪೊತತ್ವ ಶಂಕಾ. ತಾನು ಅಪವಿತ್ರನೆಂಬ (ಪಾನೀ) ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ 
ಕೂಷ್ಮಾಂಡಹೋಮ ಮಾಡಲಿ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆಸ್ತಿಕರಿಗೆ ಸಾಪ 
ಶಂಕೆಯೇ ಕೂಷ್ಮಾಂಡಹೋಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವೋ ಅದರಂತೆ ವಿಘ್ನವಿದೆ 
ಯೆಂಬ ಶಂಕೆಯೇ ಮಂಗಲಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. .ನಾಸ್ತವವಾಗಿ' 
ವಿಫ್ಸವಿಲ್ಲದವನು ವಿಘ್ನವಿಜೆಯೆಂಬ ಸಂಶಯದಿಂದ ಮಂಗಲಮಾಡುವುದೆರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಟೆ ಲವಾದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಮಂಗಲಕ್ಕೆ ವಿಫ್ನುಧ್ವಂಸವೇ ಫಲವೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಅಂದರೆ ಸಮಾಧಾನ---"ನ ಚ ಇತಿ. 
"ಬಾಧಿತಾರ್ಥ ಬೋಧಕತ್ವಂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ' ವಾಸ್ತವವಿಫ್ಲವಿಲ್ಲದವನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಪಲತ್ವ 
ತೋರಿರುವುದರಿಂದ ವೇದವು ಬಾಧಿತಾರ್ಥಬೋಧಕವಾಗಿ ಅಪ್ರಮಾಣನಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬರಬಹುದು. ಯದ್ಯಪಿ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಶ್ರುತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಮಂಗಲವು ಶಿಷ್ಟಾ ಚಾರವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಕಲ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಮಾಪ್ತಿ 
ಕಾಮೋ, ವಿಘ್ನಧ್ವಂಸಕಾಮೋ ವಾ. ಮಂಗಲಮಾಚಕೇತ್‌' ಎಂದು ಕಲ್ಪಿತ ಶ್ರುತಿ. 
ಈಗ ಇದು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತಸ್ಯ--ನಿರ್ವಿಫ್ನ ಪುರುಷನಿಂದ ಅನು 
ಹ್ಯಾನಮಾಡಿದ ಮಂಗಲಕ್ಕೆ, ನಿನ್ಫ ಲತ್ವ ಉಂಟಾದರೆ ಮಂಗಲನಿಫ್ನಧ ಎಂಸಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾನಬೋಧಕೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಶಂಕೆ ಮಾಡಬಾರದು. 
"ಸತಿವಿಫ್ಲೆ'--ಇತಿ. ಮಂಗಲವು ವಿಘ್ನವಿದ್ದಾಗ ಅದರೆ ನಾಶಜನಕವಾಗುತ್ತ 
ಬೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಶನಾಗಬೇಕಾದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಯೂ ಒಂದು ಕಾರಣ. ಕಾರಣಕಲಾಪವಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯ ಆಗುವುದು. 
ಘಟಕ್ಕೆ ದಂಡಕಾರಣನೆಂದರೆ ಇತರ ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ದಂಡ 
ಒಂದಿದ್ದರೆ ಘಟವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ? ಆಗ "ಘಟಕ್ಕೆ ದಂಡವು ಕಾರಣ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಅಪ್ರ 
ಮಾಣವಾಗಲಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆಯೇ ? ಇಲ್ಲ. ಮೃತ್‌ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣ ಸಮುದಾಯ. 
ಇರುವಾಗ ದಂಡ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಘಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದಂಡಕಾರಣನೆಂದರೆ ಇತರ ಕಾರಣ 
ಕಲಾಪ ಇರುವಾಗ ಇದೊಂದು ಕಾರಣ ಎಂದರ್ಥವಾಗುನಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಘ್ನ ಮುಂತಾದ 
ಕಾರಣಕಲಾಪ ಇರುವಾಗ ಮಂಗಲವು ಸಮಾಶ್ರಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ವೇದತಾತ್ಸರ್ಯ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಂಗಲನಿಧಾಯಕ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಾನುಮಾನ 
ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. “ಮಂಗಲಂ--ವೇದಬೋಧಿತಕರ್ತ ವೃತಾಕಂ--ಅಲೌಕಿಕ ಅವಿ 
ಗೀತ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ ವಿಷೆಯತ್ವಾತ್‌ || ದರ್ಶಾದಿ ಶ್ರಾದ್ಧವತ್‌. ” ವೇದವು ಬಾಧಿತಾರ್ಥ 
ಬೋಧಕವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತಏವ'--ಇತಿ. ನಾಶವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೂ . ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ. ಪಾಪಭ್ರಮೇಣ--ಪಾಪವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ "ಅಹಂ ಪಾಪಃ" ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ನೈಷ್ಟಲ್ಯ 


೨೦ | ' ಪ್ರಭಾ 


ಕಂಡರೂ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಸಾಸ ನಾಶಕತ್ವವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. "ಪ್ರಾಯೋ ನಾನು ತಪಃ ಪ್ರೋಕ್ತೆಂ ಚಿತ್ತಂ ನಿಶ್ಚಯ ಉಚ್ಯತೇ | ತಪೋ 
ನಿಶ್ಚಯಸಂಯೋಗಾತ್‌ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಂ ತದುಚ್ಛತೇ !'ತಪೋನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಪಾಪನಾಶಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಾಡುವ ಕಠಿಣತಷಸ್ಸು. ಸಂಶಯನಿಶ್ವಯ 
ಸಾಧಾರಣ ಪಾಪಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುವಂತೆ ವಿಫ್ನಸಾಮಾನ್ಯ' 
ಜ್ಞಾ ನವು ಮಂಗಲಾನುಷ್ಮಾನಕ್ಳೆ ಪ್ರಯೋಜಕನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. | 


 ಮಂಗೆಲಂ ತು ವಿಘ್ನಧ್ವಂಸವಿಶೇಷೇ ಕಾರಣಂ, ವಿಫ್ನಧ್ವಂಸನಿಶೇ 
ಷೇ ಚೆ ನಿನಾಯೆಕಸ್ತವಪಾಕಠಾದಿಃ ॥ 


ವಿಫ್ನಧ್ವಂಸವು ಮಂಗಲದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ತಿರುಗಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. 
ವಿನಾಯಕಸ್ರೋತ್ರಪಾಠದಿಂದಲೂ ವಿಫಘ್ನನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ತ್ರೋತ್ರಪಾಠೆ ಮಂಗಳೆ 
ವಲ್ಲ. ಮಂಗಳೆವು ಜ್ಞಾನರೂಪ. ಪಾಠವು ಕಂಠತಾಲ್ವಾದ್ಯಭಿಘಾತರೂಪ. (ಕ್ರಿಯಾ) 
ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿದೆ. ಮಂಗಲವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿನಾಯೆಕಸ್ತವೆಪಾಠದಿಂದ ವಿಘ್ನ 
ಧ್ವಂಸವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಳ ಭಿಚಾರ ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ--"ಕ್ವಚಿಚ್ಚ--? ಇತಿ. ವಿಜಾತೀಯ ವಿಘ್ನಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಮಂಗಲ ಕಾರಣ. 
ಹಾಗೆಯೇ ವಿಜಾತೀಯ ವಿಘ್ನಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ವಿನಾಯಕಸ್ತವಪಾಠವು ಕಾರಣ. ಆಯಾಯ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳೇ ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಸ್ವಾವ್ಯವಹಿತೋತ್ತರತ್ವಸಂಬಂಧೇನ 
ಮಂಗಲವಿಶಿಷ್ಟವಿಫ್ನಧ್ವಂಸಂ ಪ್ರತಿ ಮಂಗಲಂ ಕಾರಣಂ' ಹೀಗೆಯೇ "ನಿನಾಯಕಸ್ತವ 
ಪಾಠವಿತಿಷ್ಟ'.ಎಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನ ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದಿಸದದಿಂದ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದಿಂದ ಉಂಟಾಗುನ ವಿಘ್ಪ್ನ 
ಧ್ವಂಸವೇ ವಿಜಾತೀಯವಾಮದೆರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೊ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಮಂಗಲ 
ದಿಂದಲೂ ಕೆಲವು ವಿನಾಯಕಸ್ತವಪಾಠದಿಂದಲೂ, ಕೆಲವು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದಿಂದಲೂ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ತತ್ತತ್ಕಾರಣವಿಶಿಷ್ಟ ತತ್ತತ್ಸಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಆಯಾಯ ಕಾರಣವು ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಕೃಚಿಚ್ಚ ನಿಘ್ನಾತ್ಕಂತಾಭಾವ ಏನ ಸಮಾಪ್ತಿಸಾಧನಂ, ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧೆಕಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಸ್ಯೈನ ಕಾರ್ಯ (ಮಾತ್ರ) ಜನಕತ್ಕಾತ್‌ | 
ಇತ್ಸಂಚ ನಾಸ್ತಿಕಾದೀನಾಂ ಗ್ರಂಥೇಷು ಜನ್ಮಾಂತರೀಯ ಮಂಗಲಜನ್ಯ 
ದುರಿತಧ್ವಂಸಃ, ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧನಿಘ್ನ್ನಾತ್ಮಂತಾಭಾವೋ ವಾಸ್ಮೀತಿ ನ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಇತ್ಯಾಹುಃ 


ಮಂಗಲಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನಧ್ವಂಸವೇ ಫಲವಾದರೆ ಸಮಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಬಯಸುನವರು 


ಮಂಗಳವಾದ ನಿ 


ಮಂಗಳೆಮಾಡಬೇಕಾಗ್ಲವೆಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಪರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಕ್ವಚಿಚ್ಛ-' ಇತಿ. 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ವಿಫ್ನೆದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವನೇ ಸಮಾಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ. *ತ್ರೈಕಾಲಿಕ 
ಸಂಸರ್ಗಾವಚ್ಚಿನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವಃ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಃ? ಎಂದು ಮುಂದೆ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ' ಇತಿ. ಕಾರ್ಯಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು- ಕುರಿತು 
ಪ್ರತಿಬಂಧೆಕೆಸಂಸರ್ಗಾಭಾನವು ಕಾರಣವೆಂದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ವಿಫ್ಲ್ನೆಧ್ವಂಸ 
ಮತ್ತು ವಿಘ್ನಾತ್ಯಂತಾಭಾವ ಇನೆರಡು ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಸಂಸರ್ಗಾ 
ಭಾವತ್ವೇಷನ  ಕಾರ್ಯಕಾರಣನೆಂದರೆ ಎರಡಕ್ಟೊ ಅನುಗನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನಕಾರಣನೆಂದರೆ ವಾಸ್ತವವಿಫ್ನವಿಲ್ಲದಿರುನಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಬರುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಕ್ಕೆ.  ಅವಕಾಶನಿಲ್ಲ. ಸಮಾಪ್ತಿರೂಪಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ . ನಿಫ್ನಸಂಸೆರ್ಗಾಭಾನ 
ಕಾರಣನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವೃತಿರೇಕವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಮೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. . "ಇತ್ಸಂ ಚ ಇತಿ. ನಾಸ್ತಿಕಾದಿಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲ ಪೂರ್ವ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಮಂಗಲದಿಂದೆ ವಿಫ್ನಧ್ವಂಸವಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಸಮಾಪ್ತಿ, ಅಥವಾ 
ವಾಸ್ತವಿಕವಿಫ್ಪುಗಳ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವನಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಸಮಾಪ್ತಿ, ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ವಿಫ್ಲಧ್ವಂಸ, ವಿಫ್ಲಾತ್ಯಂತಾಭಾನ ಎರಡನ್ನೂ 
ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದೆ ಯಾವುದರಿಂದ 
ಲಾದರೂ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸ್ಪತ್ತಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನವೀನರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಮಂಗಲ ಸಮಾಶ್ರಿಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನ ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿರಬೇಕು ಅಂದರೆ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಘಟಕ್ಕೆ 
ಕುಂಬಾರನು ಕಾರಣನಾದರೆ ಘಟವಿದ್ದೆಲ್ಲಿ ಕುಂಬಾರನಿರಬೇಕು. ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಅವನಿದ್ದರೆ ಘಟ ಇಲ್ಲಿ ಆಗಲಾರದು. ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಇವೆರಡು ಒಂದು ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಸಮಾಪ್ತ್ರಿಯೆಂದರೆ ಚರಮವರ್ಣರೂಪ. ಇದು ವರ್ಣಾತ್ಮಕ 
ವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಸ್ವಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಂ--ಶಬ್ದ 
ರೂಸವರ್ಣ. ಇದರ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣ ಆಕಾಶ. ಅದರಲ್ಲಿದೆ. (ಶಬ್ದಗುಣಕಮಾ 
ಕಾಶಂ) ಚರಮನರ್ಣಧ್ವಂಸ ಸಮಾಪ್ತಿ ಎಂದರೂ ಅದೂ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವಪ್ರತಿ ಯೋಗಿ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಾಕಾಶಸಿಷ್ಯಃ. ಸ್ವಂ -- ಚರಮನರ್ಣಧ್ವಂಸಃ. 
ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ-- ಚರನುನರ್ಣಃ . ಆದರ ಸಮವನಾಯಿಕಾರಣನೆಂದರೆ ಆಕಾಶ. 
ಅದೆಸಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಗುರು ಈಶ್ವರಾದಿ ಸ್ಮರಣರೂಸವಾದ ಮಂಗಲವು ಜ್ಞಾನಾತ್ಮಕವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅದು ಗ್ರಂಥಕರ್ತ್ಯಪುರುಷನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಾದ ಸಮಾಶ್ರಿ, 
ಮಂಗಲಗಳು ಆಕಾಶಪುರುಷರಲ್ಲಿದ್ದು ವೃಧಿಕರಣಗಳಾದುದರಿಂದ (ಭಿನ್ನಆಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವುದು--ವ್ಯಧಿಕರಣ.) ಕಾಠ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಹೊಂದುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಆಶಂಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸಮಾನಾಶ್ರಯನವುಳ್ಳಿವುಗಳಿಗೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಕಕಾರಣಭಾನ ಕಂಡಿದೆ 
ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತದೆ. “ಸ್ವಜನೆಕನಿಫ್ನ 


೨೨ ಪ್ರಭಾ 


ಧ್ವಂಸೋತ್ಸ ತ್ಯವಚ್ಛೆ ದಕತಾರೂಪಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಸಮಾಪ್ತಿಗೆ ಅ ಅವಚ್ಛೇದಕತಾಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಮಂಗಲವು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಆಗ ಇವೆರಡೂ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ್ಯಪುರುಷಶರೀರದಲ್ಲಿ ಬರು 
ವುದರಿಂದ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಸ್ಪಶಬ್ದದಿಂದ ಸಮಾಪ್ತಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
ಸ್ಪಜನಕಃ -- ವಿಘ್ನಧ್ಹಂಸಃ. ' ವಿಫ್ನಧ್ವಂಸವು ಶರೀರಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಮಾಪ್ತಿ ಜನಕನಿಫ್ನಧ್ವಂಸೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ.ಶರೀರವು ಅವಚ್ಛೇದಕೆ. ಸ್ವಜ....ಚ್ಛೇದಕತಾ 
ರೂಪಸಂಬಧದಿಂದ ವಿಘೃಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಶರೀರ. ಮಂಗಲವೂ ಜ್ಞಾನಾತ್ಮಕ 
ವಾದುದೆರಿಂದ ಶರೀರಾವಚ್ಛೆ ನ್ಹಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಎ... ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿ ಮಂಗಲವು ಬರುತ್ತದೆ. ಶರೀರಾವಚ್ಛೇದದಿಂದ ಜಾ ನವು ಆತ ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ರದೆ. 
""ಸ್ಪಜನಕವಿಫ್ಪುದ್ಹಂಸೋತ್ಸ ತ್ಯವಚ್ಛೆ €ದಕತಾ ಸಂಬಂದೇನ ತಚ. ್ಯ ರೀರಧಿನ್ಮ ಸಮಾಪ್ತಿ 
ಪ್ರತಿ ಅವಜೆ ೀದಕತಾಸಂಬಂಧೇನ ತಚ್ಛರೀರಥಿಷ್ಕ ಮು ಕಾರೆಣಂ'? ಎಂದು 
ಸಮನಾಧಿಕೆರಣ್ಯ ಹೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ' ಕಾರಣದ ಅಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಯಾನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಕಾರ್ಯತಾವಚ್ಛೆ ದಕ 
ಸಂಬಂಧ. ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾಫ್ರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕ ಸೆ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ಥಜನಕ' 
ವಿಘ್ನಧ್ವಂಸೋತ್ಸಃ ತ್ಯವಚ್ಛೆ (ದೆಕತಾಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯದ ಅಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ 'ಕಾರಣವು ಯಾವೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಕಾರಣತಾವೆಚ್ಲ್ನೇದಕ 
ಸಂಬಂಧವಾ ಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅವಜ್ಲೀದಕೆತಾಸೆಂಬಂಧವೇ ಕಾರಣತಾನಚ್ಛೇದಕ 
ಸಂಬಂಧ. ದ್ರವ್ಯದಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉದ್ಭೂತರೂಸ ಕಾರಣ.  ವಿಷಯತಾ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ( ಕಾರ್ಯ ) ಘಟದಲ್ಲಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ವಿಷಯತಾ ಎಂಬುದೇ ಕಾರ್ಯತ ಇವಬ್ಸೇದೆಕಸಂಬಂಧ. ಆದೇ ಘಟದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೂತ 
ರೂಸವು (ಕಾರಣ) ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಮವಾಯವು 
ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇಧಕಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ನೆಲವರು ಆನಿ ೀದಕತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಮಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಟಜನ್ಯವಿಫ್ಸು 
ಧ್ವಂಸಾವಚ್ಛೇದಕತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮಂಗಲವು ಕಾರಣನೆನ್ನುತ್ತಾ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಶರೀರಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಇದೆ. pr ಅಥವಾ 
ಚರಮನರ್ಣಧ್ವಂ ಸರೂಸ ಸಸಷಾಪ್ತಿಯೆ ಶರೀರಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಾ' ಕಾಶದಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಮಂಗಲವು "ಸಜನ. .ದಕತಾ' ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇದೆ. ಸ್ವಂ “ಮಂಗಲಂ. ತಜ್ಜನ್ಯ 
ವಾದ ವಿಫ್ನಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಅವಚ್ಛೇದಕ ಶರೀರವೇ, ಅವಚ್ಛೇದಕತಾ ಆ ಶರೀರದಲ್ಲಿದಿ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಛೇದಕತಾ ಕಾರ್ಯತಾವಚೆಿ (ದಕಸಂಬಂಧ. ಸ್ವ್ರಜನ್ಯನಿಫ್ಲಧ್ವ ಂಸಾವಚ್ಛೇದ 
ಕತಾಸಂಬಂಧವು ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕಸ ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಸ್ಪಪ್ರತಿ- 
ಯೋಗಿ ಚರಮವರ್ಣಾನುಕೂಲಕೃತಿಮತ್ತ್ವಸಂಬಂಧಥೇನ ಸಮಾಶ್ರಿಂ ಪ್ರತಿ ಆಶ್ರಯತಾ- 
ಸಂಬಂಥೇನ ಮಂಗಲಂ ಕಾರಣವ್‌'' ಸ್ವಪದದಿಂದ ಚರಮುನರ್ಣಧ್ವಂಸರೂಪ 


ಮಂಗಳವಾದೆ ಅತ್ತಿ 


ಸಮಾಸ್ರಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇತು, ಚರಮನರ್ಣದಧ ಎಂಸವೆಂದರೆ ಅದರ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗೀ ಚರನುನರ್ಣ. ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿ' ಚರನುನರ್ಣಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಕೃತಿ 
(ಪ್ರಯತ್ನ). ಇದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಮಂಗಲವೂ ಸಮನಾಯದಿಂದ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ರುತಿಯೋಗಿ ಚರಮ 
ವರ್ಣಾನುಕೂಲಕೃತಿಮತ್ತ್ವ' ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಸಮಾಫ್ರಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಆಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಅದೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಮಂಗಲವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವುದು ಶರೀರಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದೆ, ಇದು.ಆತ್ಮಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
'ದಿಂದ. ನಾಸ್ತಿಕನಲ್ಲಿ ಇದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನಂತೆ ಸ್ವಪ್ರತಿ... ಕೃತಿ 
ತ್ವಸಂಬಂಧವು ಕಾರ್ಯತಾವಚ್ಛೇಧಕಸಂಬಂಧವೆಂದೂ ಆಶ್ರಯತಾ ಕಾರಣತಾವ 
ೀದಕ ಸಂಬಂಧನವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. K 

ಮಂಗಲಕ್ಕೆ ನಿಘ್ನಧ್ವಂಸವೇ ಫಲನೆನ್ನುವ ನನೀನಸಮತದಲ್ಲಿ ಸಮಾಶ್ರಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ವಿಘ್ನಧ್ವಂಸಕಾರಣವಷ್ಟೆ. ಆಗ ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಚರಮನರ್ಣಾನುಕೂಲ 
ಶೈತಿಮತ್ತ್ವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುನ ಸಮಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಶೇಷಣತಾ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ವಿಘ್ಮ ಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ಹ ಹೇಳಬೇಕು. (ಸ್ವಪ್ರ.... 
ತ್ವ್ವಸಂಬಂಥೇನ ಸಮಾಪಿಿಂ ವಿಶೇಷಣತಾ ಪ್ರತಿ ನಿಶೇಷಣತಾ ಸಂಬಂಥೇನ ವಿಘ್ನ 
ಧ್ವಂಸಃ ಕಾರಣಂ) ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕೆ ಸಂಬುಧವಾಗುತ್ತಡೆ. ಧ್ವಂಸ ಅಭಾವ 
ವಾದುದರಿಂದ ಆದು ವಿಶೇಷಣತಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 


eh UW 


ಸಂಸಾರಮುಹೀರುಸ್ಯ ಬೀಜಾಯೇತಿ |! ಸಂಸಾರ ಏನ ಮಹೀ 

ರುಹೋ ವೃಕ್ಷಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಬೀಜಾಯ ಸಿಮಿತ್ತಕಾರಣಾಯೇತ್ಯರ್ಥಃ | ಏತೇನ 
ಲಂ ೨೦ 

ಈಶ್ವರೇ ಪ್ರಮಾಣನುಪಿ ದರ್ಶಿತಂ ಭವತಿ |! ತಥಾ ಹಿ ಯಥಾ 

ಘ`ಟಾದಿಕಾರ್ಯಂ ಕರ್ತ್ವೃಜನ್ಯಂ ತಥಾ ಕ್ಲಿತ್ಯಂಕುರಾದಿಕಮಖ! ನಚ 

ತತ್ಯರ್ತೃತ್ವನುಸ್ಮದಾದೀನಾಂ ಸಂಭವತೀತ್ಯತಸ್ತತ್ಕರ್ತ್ಯತ್ಥೇನೇಶ್ವರಸಿದ್ದಿಃ ॥॥ 


ಸಂಸಾರವನೆಂಬುದೇ ಒಂದು ಮರ. ಆದರ ಬೀಜ ಅಂದರೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರೆಣ 
ಎಂದರ್ಥ. 6€ಹೇತುರ್ನಾಕಾರಣಂ ಬೀಜಂ--' ಎಂದು ಅಮನ. ಕಾರಣ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಬೀಜಶಬ್ದ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವವು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಮದರಿಂಪ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಎಂದಿದೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳು ಆಭಿನ ನಿಮಿತ್ತೋಪಾದಾನ 
ಕಾರಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ... ಈಕ್ವರನೊಬ್ಬನಿರುವುದಾದರೆ. ಅವನಿಗೆ ನಮುಸ್ಕಾರಸೊನ 
ಮಂಗಲವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನು ಇದ್ದಾನೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನೇ ಇಲ್ಲ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಈಶ್ವರಃ ಸ್ವಜನ್ಯಜೀವಭಿನೃತ್ವ 
ಪ್ರಕಾರಕ ಪ್ರಮಾಣವಿಶೇಷ್ಯತಾಸಂಬಂಧೇನ ಪ್ರಮಾಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವನಾನ್‌- 


೨೪ ಸ ಪ್ರಭಾ 


ಪ್ರಮಾಣ ವಿಶೇಷಾಭಾವಕೂಟವತ್ತ್ವಾತ್‌' ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಈಶ್ವರನಿದ್ದಾನೆ 
ಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣ ವಿಶೇಷವೇ ಇದೆಯೆಂದರೆ 
ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದದೋಷಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಟ್ರರ ಆದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. "ಈಶ್ವರಃ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಿಶೇಷಾಭಾವಕೂಟನಾನ್‌--ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾವಿಷಯತ್ಚೇಸತಿ, ಅನುಮಿತ್ಯ 
ವಿಷಯಶ್ವೇಸತಿ, ಉಪಮಿತ್ಯವಿಷಯತ್ವೇಸತಿ ಶಾಬ್ದಾವಿಷಯತ್ವಾತ್‌' ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾವಿಷಯತ್ವಗಳಿಲ್ಲನೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿರೋಹ ಬರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕು. *ಈಶ್ವರಃ--ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾವಿಷೆಯಃ---ಅರೂಪಿದ್ರವೃತ್ವಾತ್‌ ॥ ಅನುಮಿತ್ಯ 
ವಿಷಯಃ-ಲಿಂಗಾಭಾವಾತ್‌ || ಉಪಮಿತ್ಯನಿಷಯಃ- ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಾತ್‌'l 
ಶಾಬ್ದಾವಿಷಯಃ--ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ಹೀಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ 
ವಿಷಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದೆ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ “ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 
“ಏತೇನ ಇತಿ. ಸಂಸಾರವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೀಜ--ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದುದರಿಂದೆ ಈಶ್ವರನಿದ್ದಾ 
ನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನರೂಸ ಪ್ರಮಾಣ ತೋರಿಸದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

"ತಥಾಹಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಕಾರೃಕಾರಣಗಳೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ (ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧ)ಯನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಾಂತಮೂಲಕವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯತ್ಕ್ನಾರ್ಯಂ ತರ್‌ ಕರ್ತೃಜನ್ಯಂ' 
ಕಾರ್ಯು--ಜನ್ಯವು ಯಾವುದೋ ಆದು ಒಂದು' ಕರ್ತ್ಯವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಸಾಮಾನ್ಯನ್ಯಾಪ್ತಿ. ಘಟಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಕುಂಬಾರರೂಪಕರ್ತ್ಯನಿಥಿಂದ 
ಉಂಬಾಗಿನೆ. ಅನುಮಾನಾಕಾರ--ಕ್ಲ್ಷಿತ್ಯಂಕುರಾದಿಕಂ-ಕರ್ತೃಜನ್ಯಂ-ಕಾರ್ಯತ್ವಾರ್‌ | 
ಘಟನತ್‌ | ಸಾಧ್ಯಸಂದೇಹವುಳ್ಳಿದ್ದು ಪಕ್ಷನಾದುದರಿಂದ ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಪಕ್ಷ. ಸಂದಿಗ್ಧ 
ವಾದದ್ದು (ಸಂದೇಹ ವಿಷಯ) ಸಾಧ್ಯ. ಪ್ರಕೃತ ಕರ್ತೃಜನ್ಯತ್ಚ ಸಾಧ್ಯ. ಸಾಧ್ಯ 
ಸಾಧನೆಗೆ ಹೇಳುವುದು ಹೇತು. ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತ್ವವೇ ಹೇತು. ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯ 
ನಿರುತ್ತಜೆಯೋ ಅದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. (ಸಪಕ್ಷ) ಘಟಾದಿಗಳು ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಜಡ 
ವಾದದ್ದು ಚೇತನನೊಬ್ಬನು ಪ್ರೇರಕನಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಮಣ್ಣು ಕುಂಬಾರನಿಲ್ಲದೆ ಘಟಿವಾಗಲಾರದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾಗುನ ಫಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಕುಂಬಾರ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣವಿದ್ದಂತೆ ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಈಶ್ವರರೂಪ ಕಾರಣನಿದ್ದಾನೆದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗದ 
ಪರಮಾಣ್ಟಾದಿ ಉಪಾದಾನಗಳು ಈಶ್ವರಾಧಿಸ್ಕಿ ತವಾಗಿ ಜಗದ್ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 
ನಿತ್ಯಕ್ಷಿತಿನಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಆಂಕುರಪದಕೊಟ್ಟದೆ. ಆದಿ ಪದದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗದಿರುವ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ಕ್ಷಿತಿ ಎಂದರೆ ಭೂಮಿಯಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಯಸಾಮಾತ್ಯತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಸ್ವರೂಪ ಸಂಬಂಧರೂಪಕಾರ್ಯತ್ಪವೇ 
ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕ. ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ ರೂಪಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಾದುದರಿಂದ 
ನಸ್ತತಾನಚ್ಛೇದಕಹೇತ್ರೈೈ ಕೃದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವು ಜೀವನಿಗೆ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ "ನಚ? ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಾವು 


ಈಶ್ವರೆವಾದೆ ೨೫ 


ಅಲ್ಪಜ್ಞ ರೂ, ಆಲ್ಬಶಕ್ರಿಯುಳ್ಳೆ ವರೂ ಆದುದೆರಿಂದ ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಕರ್ತೃತ್ವ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಘಟಾದಿಗಳೆಂತೆ ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕಾರ್ಯ ತೋರಿದೆ. ಕರ್ತೃವಿಲ್ಲದೇ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲ. “ಕರ್ತೃ 
ಜನ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಕಾರ್ಯತ್ವವತೀ ಪೃಥಿವೀ? ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ ಕಾರಣವಾದ 
ಒಂದು ಕೃತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. “ಸೇತ್ಸ್ಯುಮಾನಾಯಾಃ ಕೃತೇಃ ನಿತೃತ್ವೇ ಏಕತ್ವೇ 
' ಲಾಘವಂ' ಎಂಬ ಲಾಘವಜ್ಞಾನಸಹಕೃ ತಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ ಆ ಕೃತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗು 

ವಾಗ ಅದು ನಿತ್ಯನಾಗಿಯೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. *ತಾದೃಶೀ ಕೃತಿಃ-- 
*ೆಂಚಿದಾಶ್ರಿತಾ-ಗುಣತ್ವಾತ್‌ 1 ರೂಪನತ್‌ |. ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ 
ಪರಾಮರ್ಶವೂ ಲಾಘವಜ್ಞಾನ ಸಹಕೃತವಾಗಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. *ಸೇತ್ಸ್ಯಮಾನಸ್ಯ 
ದ್ರವ್ಯಸ್ಯ ನಿತ್ಯತ್ವೇ ಏಕತ್ವೇ ಜಾತಿತ್ವೇ ಲಾಘವಂ' ಕೃ ತ್ಯಾಶ್ರಯವಾಗಿ ಸಿದ್ದಿ ಸುವ ದ್ರವ್ಯವು 
ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಏಕವಾಗಿಯೂ, ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ, *ಕಿಂಚಿದ್ದ ಎವ್ಯಾಶ್ರಿತತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯ 
ಗುಣತ್ವವತೀ ಕೃತಿ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಪರಾಮರ್ಶ. ಇದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ಏಕ ಈಶ್ವರರೂಪ 
ದ್ರವ್ಯವಿಷಯಕ ಅನುಮಿತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ನಿತ್ಯಕೃತ್ಯಾಶ್ರಯದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದಲೇ 
ಅದು ಜೀವನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ನಚ ಶರೀರಾಜನ್ಯತ್ಹೇನ ಕರ್ತ್ರಜನ್ಯತ್ವಸಾಧಕೇನ ಸತ್ರತಿಸಕ್ಷ ಇತಿ 


ಪ 

ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಾತ್‌ | ಮಮುತು ಕರ್ತೃತ್ವೇನ ಕಾರ್ಯ 
ತ್ತೇನ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಏನ ಅನುಕೂಲಸ್ತರ್ಕಃ1 “ದ್ಯಾವಾಭೂಮೀ 
ಜನಯನ್‌ ದೇವ ಏಕಃ” «ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಕರ್ತಾ ಭುವನಸ್ಯ ಗೋಷ್ತಾ' ಇತ್ಯಾ 


ದಯ ಆಗಮಾ ಅಪ್ಯನುಸಂಧೇಯಾಃ Il oll 


ಕಾರ್ಯತ್ವಹೇತುನಿಗೆ ಸತ್ರ ತಿಪಕ್ಷತ್ವವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. “ನಚ ಇತಿ. 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಸಾಧಕಹೇತ್ವಂತರವುಳ್ಳಿದ್ದು ಸತ್ಛೃತಿಸಕ್ಷಹೇತ್ವಾಭಾಸನಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶ್ಲತ್ಯಂಕುರಾದಿಕಂ-ಕರ್ತೃಜನ್ಯಂ-ಕಾರ್ಯತ್ಪಾತ್‌ ಎಂದು ಅನುಮಾನ ಹೇಳಿದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
'ಕಾರ್ಯತ್ವಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಸಾಧಕಹೇತ್ವಂತರವುಳ್ಳೆ ಆನುಮಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
"ಕ್ಷಿತ್ಯಂಕುರಾದಿಕಂ-ಕರ್ತ್ರ ಜನ್ಯಂ-ಶರೀರಾಜನ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಆಕಾಶವತ್‌ || ' ಎಂದು 
ಶರೀ ಕಾಜನ್ಯತ್ವರೂಪಹೇತುವಿಫಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾನ ಅಂದರೆ ಕರ್ತ್ಯೃಅಜನ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಕಾರ್ಯತ್ವಹೇತುವು ಸತ್ಛ್ರತಿಪಕ್ಷತವಾಗುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ 
ಸಾಧನಸಾಮರ್ಥ್ಯಶೂನ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ “ಕ್ಲಿತ ೦ತುರಾದಿಕೆಂ ಕರ್ತೃಜನ್ಯಂ' 
ಎಂದು ಆನುಮಿತಿ ಬರಲಾರದು. ಸ್ಲಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತ್ವವಿರುವಂತೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ 
ಸಾಧಕಹೇತುವೂ ಇರುವುದಾದರೆ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನ ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ? ಕರ್ತ್ರಜನ್ಯತ್ವ 
ರೂಪಸಾಧ್ಯ ( ಪ್ರಕೃತಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವ ) ಸಾಧಕವಾದ ಹೇತು--ಶರೀರಾಜನ್ಯತ್ವ. 
ಕರ್ತೃಜನ್ಯವೆಂದರೆ ಒಂದು ಶರೀರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಶರೀರದಿಂದ 


4. 


೨೬ ಪ್ರಭಾ 


ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದೆ ಕರ್ತೃ ಜನ್ಯಗಳೂ 'ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸತ್ಛೃತಿಪಕ್ಷ ಹೇಳುನನನ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಶಕರ್ಕ್ಯಜನ್ಯವಾದವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಶರೀರವುಳ್ಳ ವುಗಳಿಂದಲೇ ಎಂದು ಹೇಗೆ 
ವಾದಿಸುವುದು. ಇದನ್ನು "ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ನ ೈಭಿಚಾರಶಂಕಾ ಮಾಡಿದರೆ ಆನುಕೊಲತರ್ಕೆವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 
ಶರೀರಾಜಸ್ಯತ್ವಹೇತುವಿನಿಂದ ನಾಸ್ತಿಕನು ಕರ್ತ್ಪೃಜನ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆಗ 
ಅವನ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ ಮಾಡಿದರೆ ಅದನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅನುಕೊಲತರ್ಕೆ ಹೇಳೆಬೇಕು. ಅದೇ ಇಲ್ಲ. "ಹೇತು 
ಸ್ತಿಷ್ಠತು ಸಾಧ್ಯಂಮಾಸ್ತು' ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸುವುದೇ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ. ಕ್ಲಿತ್ಯಂಕುರಾದಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಿ ಶರೀರಾಜನ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿರಲಿ ಕರ್ತ್ರಜನ್ಯತ್ವ ಸಾಧ್ಯವು ಇರಲಾರದೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ 
ದರೆ ಆಗ ಇದನ್ನು. ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಯಾವ ತರ್ಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಂಗ 
.ಬರುತ್ತದೆಂದು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಅನುಕೊಲತರ್ಕ ಹೇಳಬೇಕು. ಕರ್ತ್ರಜನ್ಯತ್ವ ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋದರೆ ಶರೀರಾಜನ್ಯತ್ವವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತರ್ಕ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಕರ್ತ್ರಜನ್ಯತ್ವ ಸ ಶರೀರಾಜನ್ಯತ್ವ ಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಗೆ ೈಕಾರಣಭಾವವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೇಳೆಬಹುದಿತ್ತು. ಹಾಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೆ "ಕಾ 
ಕಾರಣಭಾವಭಂಗ ಪ್ರಸಂಗಳಿ ಎಂದು ತರ್ಕ ಹೇಳಲು ಸ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶರೀರಾಜ 

ನೃತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ತ್ರಜನ್ಯಶ್ವವಿದೆಯೆಂದು ನಾಸ್ತಿಕನಮತ. ಆದರೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ಕ ಜನತ ಮತ್ತು ಅಜನ್ಯತ್ವಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ತೋರಿಜೆಯೇ ವಿನಾ ಕರ್ತ್ರಜನ್ಯತ್ಥ ತ್ವ, 
ಶರೀರಾಜನ್ಯತ್ವಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ತೋರಲಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶವು ಅಜನ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಕತ್ತ ರ್ತ್ರಜನ್ಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳೆಬಹುದು. ನಾಸ್ತಿಕನು ಕೇವಲ ಆ ಜನ್ಯವೆಂ ಂದುಹೇಳೆದೆ ಶರೀರಾಜಸ್ಯನೆದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಅಜನ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿಗೆ ಶರೀರವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣ ವ್ಯರ್ಥವೇ. ಆದುದರಿಂದ 
ನಾಸ್ತಿಕನ ಆನುಮಾನವು ದೋಷಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿಹೆ ಈಶ್ವರನಾದಿಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
(ಕತ್ತ ರ್ಸೈಜನೈಂ-ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌)} ಅಪ್ರಯೋಜಕ ತ್ವ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೇ ? ಅಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ವೃಭಿಚಾರಶಂಕೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅನುಕೊಲತರ್ಕವಿವೆ. "ಯದಿ ಕತ್ಥ ರ್ಫೈಜನ್ಯಂನ 
ಸ್ಯಾತ್‌, ಕಾರ್ಯತ್ವಮನಿ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕರ್ತ್ಯವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಲಾರದು 
ಎಂದು ಕಾರ್ಕಕಾರಣಭಂಗ ಆಲಸಿ ಹೇಳಲು ಬರುತ ದೆ. ಘಟಪಟಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕತ ರ್ಶ ಜನ್ಯತ್ವ ಕಾರ್ಯತ್ವಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಗಳು ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿವೆ. ಕಾರೈನಾದುದರಿಂದ ಯಾತ ಕರ್ತ್ವವಿನಿಂದ ಆಗಿದೆಯೆಂದು es 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಘಟವು ಕುಂಬಾರನಿಂದ, ಪಟವು "ಫೇಯ್ಲೆ ಯನಥಿಂದ ಆಗಿದೆ ಎಂದು 
ಬಾಲಕನೂ ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅನುಮಾನ ಹೇಳಿದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ ಮಾಡಿದರೆ ಆಗ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಂಗರೂನ ಅನುಕೂಲತರ್ಕ "ಹೇಳೆಬೇಕು. ` "ಹೇತುಸ್ತಿಷ್ಠತು ಸಾಧ್ಯಂ 
ಮಾಸ್ತು' ಎಂದರೆ ಆ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನನಾಡಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈಶ್ವರವಾದ ೨೭ 


ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಜೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಜೋಷ ಹೇಳಿದಂತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆಗ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಹೇಳಿರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ ಕಾರ್ಯವಿದೆ 
ಯೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಆಪಾದಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? | ಧೂಮಸ್ಕಿಷ್ಠತುನಹ್ಜಿರ್ಮಾಸ್ತು 
ಎಂದರೆ ವಹ್ಮಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದೆಯೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ನಹ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಧೂಮವೂ ಇರಲಾರದು ಎಂದು ತರ್ಕ ಹೇಳಬೇಕು. ಧೂಮವು ವಹ್ಲಿಜನ್ಯವಷ್ಟೇ. 
ಪ್ರಕೃತ ಈಶ್ವರವಾದಿಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿಕನು ಸತ್ಪೃತಿಪಕ್ಷ ಹೇಳಿರುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ನಾಸ್ತಿಕಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವೃಭಿಚಾರದೋಷವಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದು ದುಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇತುವು ಅನುಕೂಲತರ್ಕದಿಂದ ಬಲಯುತವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಅದು ನಾಸ್ತಿಕನಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನು 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಅವಥಿಂದ ಉಕ್ತವಾದ ವೇದವೂ ಸಹ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. . ಆದಿ 
ಪದದಿಂದ "ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞ $ ಸರ್ವವಿತ್‌' "ತದ್ಭೈಕ್ಷತ ಬಹುಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ-- 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳೆನ್ನು ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿಶ್ವತಶ್ಚಶ್ಸುರುತ ನಿಶ್ಚಶೋ ಮುಖೋ ವಿಶ್ವತೋ ಬಾಹುರುತ 
ವಿಶ್ವತಸ್ಟಾತ್‌ ॥ ಸಂಜಾಹುಭ್ಯಾಂ ಧಮತಿ ಸಂಪತಕ್ರೈರ್ವ್ಯಾವಾಭೂಮೀ 
ಜನಯನ್‌ ದೇವ ಏಕಃ ॥ 


ಇಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವತಶ್ಚಕ್ಷು ಎಂದದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವೂ, ವಿಶ್ವತೋಮುಖನೆಂದುದರಿಂದ 
ಸರ್ವವಕ್ತ ಎತ್ರೆವೂ, ನಿಶ್ಚತೋಬಾಹುನೆಂದುದರಿಂದ ಸರ್ವಸೆಹಕಾರಿತ್ವವೂ; 
ವಿಶ್ವತಸ್ಪಾತ್‌ ಪದದಿಂದೆ ವ್ಯಾಪಕತ್ವವೂ, ಸಂಬಾಹುಭ್ಯಾಂ- ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಪರಮಾಣುಪ್ರಧಾನಾಧಿಷ್ಠೇಯತ್ವವೂ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಸಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಧಮತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡನೆಯ (ಸಂಪತತ್ರೈಃ) ಸಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಜನಯನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಪರಮಾಣುಗಳು ಗತಿಶೀಲಗಳಾದುದರಿಂದೆ ಪತತ್ರವೆನಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ಏಕ ಆಂದರೆ ಅನಾದಿ ಎಂದರ್ಥ. ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಪ್ರಾಣ್ಯಾತ್ಮಕೆ 
ನಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆ ಚಕ್ಷುರಾದ್ಯುಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಸರ್ವಚಕ್ಷು ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಮಂಜಸವಾಗಿವೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಉದ್ದೇಶ, ಲಕ್ಷಣ, ಪರೀಕ್ಷಾ. ""ನಾಮ 
ಮಾತ್ರೇಣ ವಸ್ತು ಸಂಕೀರ್ತನಂ'' ಉದ್ದೇಶಃ ದ್ರವ್ಯಂ ಗುಣಃ-ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳೆ 
ಹೆಸರನ್ನು ಮುಂಜಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಉದ್ದೇಶ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಅಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮ ಹೇಳುವುದು ಲಕ್ಷಣ. "ಗಂಧವತ್ವಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾ: ಲಕ್ಷಣಂ' ಎಂದು ಮುಂಡೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಲಕ್ಷಿತಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಂ ಸಂಭವತಿ ವಾ ನನಾ? ಎಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪರೀಕ್ಷಾ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿ ಅವ್ಯಾಪ್ಟುತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಜೋಷಗಳೆನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ ಸರಿಹಾರ 


5೮ ಪ್ರಭಾ 


ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪರೀಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲಿ 'ಇರುವುದರಿಂದೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥವ್ರ ಉಪಾದೇಯ 
ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಆದರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. 
`ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರವಾದ ಮುಗಿದಿದೆ. 


ಪದಾರ್ಥಾನ್‌ ನಿಭಜತೇ | 


(ಕಾರಿ-) ದ್ರವ್ಯಂ ಗುಣಸ್ತಥಾಕರ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯಂ ಸವಿಶೇಷಕಮ್‌ ॥ 
` ಸಮವಾಯಸ್ತಥಾಭಾವಃ ಪದಾರ್ಥಾಃ ಸಪ್ತ ಕೀರ್ತಿತಾಃ | ೨॥ 
ಸ್ವಕರ್ತವೃತ್ವೇನ ನಿರ್ದೇಶಃ' ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ' ದ್ರವ್ಯಾದಿ 
ನಿರೂಸಣೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಕರ್ತವೃತ್ವ ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ತವಾದದ್ದು. ಯಾವಾಗಲೂ 
ಮೊದಲು ಲಕ್ಷಣ. ಆಮೇಲೆ ವಿಭಾಗ ತೋರಿಸುವುದು ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣ 
ಹೇಳೆದೆ ಪದಾರ್ಥ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಪದಸ್ಯ ಅರ್ಥಃ ಪದಾರ್ಥಃ ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಸತಿ ಯಿಂದ "ಅಭಿಧೇಯಶ್ನ ಶ್ಚಂ--ಪದಶಕ್ತ್ಯಾ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವಂ' ೦ ಎಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣವು ಆ ಪದದಿಂದಲೇ ತೋರುವುದ 
ರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾನಂತರವೇ ವಿಭಾಗ ಹೇಳಿದೆಯೆಂಡು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ವಿಭಜತೇ' ಇತಿ. 
ಉಶ್ಜೇಶ್ಯತಾವಣ್ಜಿ (ದಕವ್ಯಾಪ್ಯ ನಾನಾಧರ್ಮಪ್ರಕಾರಕ ಜ್ಞಾನಾನುಕೊಲವ್ಯಾಪಾರಃ 
ವಿಪೂರ್ವಕ ಭಜಧಾತುವಿಗೆ ಅರ್ಥ. ಉದ್ದೇಶ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕ--ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮ. 
ತದಸೇಕ್ಷಯಾ ನ್ಯೂನನೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳು ತದ್ದಾಪ್ಯನಾನಾಧರ್ಮಗಳಾಗುತ್ತವೆ. . ಈ 
ನಾನಾಧರ್ಮಗಳು ಪರಸ್ಪರವ್ಯಧಿಕರಣಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. (ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಆಧಿಕೆರಣವುಳ್ಳಿ ವುಗಳು) ಅವೆಲ್ಲನನ್ನೂ ತಿಳಿಸಲು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಭಜನ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. (ತೇ) ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ ಕೃ ಕೃತಿ ಅರ್ಥ. ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ, ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ 
ಆನುಕೂಲತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನ್ವಯ. ಆಖ್ಯಾತಾರ್ಥಕೃತಿಗೆ ಆಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದೆ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ್ಯವಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಪದಾರ್ಥಾನ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದ್ವಿತೀಯೆಗೆ ವಿಶೇಷ್ಯತ್ವಂ 
ಅರ್ಥ. ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ  ಆಧೇಯತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನ್ವಯ. 
ವಿಶೇಷ್ಯತೆಗೆ ನಿರೂನಿತತ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದ ಭಜಧಾತ್ವರ್ಥ್ಥೈಕದೇಶ ಪ್ರಕಾರತೆಯಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವಯ, ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬೋಧ. ್ಡ"ಪದಾರ್ಥಸಿಷ್ಯವಿಶೇಷ್ಯತಾಥಿರೂಪಿತ, ಉದ್ದೇಶ್ಯ 
ತಾವಟ್ಟ 'ದಕನ್ನಾಪ ಸ್ಯ ನಾನಾಧರ್ಮಪ್ರಕಾರಕೆಜ್ಞಾನಾನೂಕೂಲವಾಪ್ಯಾರಾನುಕೊಲ 
ಕೃತಿಮಾನ್‌ ( ಗ್ರಂಥಕಾರಃ ) '. ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶ್ಕ ಧತಾವಚ್ಛೇದಕೆ 
ಪದಾರ್ಥತ್ವ. ತದ್ದಾ ಪ್ರಾ ಸ್ಯಧರ್ಮಗಳೆಂದರೆ ದ್ರವೃತ್ವಾದಿಗಳು. ತತ ತ್ವ್ರಕಾರಕಜ್ಜಾ ನಾನು 
ಕೂಲನ್ಹಾನಾರ ಆಂದರೆ "ದ್ರೆವೃಂಗುಣಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಲೋಕರೂಪವಾಗಿದೆ. 
“ತದನುಕೂಲಕೃತಿ  ಪ್ರಯತ್ನವುಳ್ಳಿನನು ಗ್ರಂಥಕಾರ. ದ್ರವೃತ್ವಾದಿಗಳು ಏಳು. 
"ದ್ರವ್ಯಂ ಗುಣಃಎಂದು ಜಾತ್ಕೈಕನಚನತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. 


ಪದಾರ್ಥನಿಭಾಗ ೨೯ 

ಸಂಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಕರ್ಮನೆಂಬುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಕೆಲವರ ಮತ. ಅದನ್ನು 
ದೂಷಿಸಲು *ತಥಾಕರ್ಮ' ಎಂದಿದೆ; ಹೇಗೆ ಗುಣವು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ಮವೂ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಎಂದರ್ಥ. ಸಾಮಾನ್ಯವೆಂದರೆ ಜಾತಿ. 
ಸತ್ತಾ) ಎಂದು ಮುಂಡೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಭಾವ ಅಧಿಕರಣಸ್ಟರೂಪ. 
ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವನೆಂದರೆ ಭೂತಲಸ್ವರೂಪವೇ ಅದು ಎಂದು ಪ್ರಭಾಕರನುತ. 
ಅದು ತಪ್ಪೆಂದು ತಿಳಿಸಲು "ತಥಾ ಅಭಾವಃ' ಎಂದಿದೆ: ಹೇಗೆ ಗುಣಾದಿಗಳು 
ಪದಾರ್ಥಗಳೋ ಹಾಗೆ ಅಭಾವವೂ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ. ಸಪ್ತ ಎಂದುದರಿಂದ 
ಆಧಿಕ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. *ಕೀರ್ತಿತಾಃ' ಕಣಾದಮುಂತಾದ 
ಖಸಿಗಳಿಂದ ಹೀಳಿಜೆಯೆಂದರ್ಥ. 


ಅತ್ರ ಸಪ್ತಮಸ್ಕಾಂಭಾವತ್ವಕಥನಾದೇವ ಷಣ್ಣಾಂ ಭಾವತ್ವಂ 
ಪ್ರಾಪ್ತಂ, ತೇನ ಭಾವತ್ಹೇನ ಪೃಥಗುಪನ್ಯಾಸೋ ನ ಕೃತಃ | ಏತೇ ಚ 
ಪದಾರ್ಥಾ ವೈಶೇಸಿಕೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ನೈಯಾಯಿಕಾನಾಮಪ್ಯವಿರುದ್ಧಾಃ | 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತಂ ಚೈನಮೇವ ಭಾಷ್ಯೇ ॥ ಅತ ಏವೋಪನತಾನಚಿಂತಾಮಣೌ 
ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಭಿನ್ನತಯಾ, ಶಕ್ತಿಸಾದೃಶ್ಯಾದೀನಾನುತಿರಿಕ್ರಪವಾರ್ಥತ್ವ 
ಮಾಶಂಕತಮ್‌ ॥| 


ನ್ಯಾಯ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲಿ "ಪದಾರ್ಥಃ--ದ್ವಿವಿಧ, ಭಾವೋಭಾನಕ್ಚ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಅದರಂತೆ ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಆರು ಭಾವಗಳೂ, ಏಳೆನೆಯ ಸವಾರ್ಥ ಅಭಾನನೆಂದೂ ಏಕೆ 
ನಿರೂಪಣ ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರ 
ಇತಿ. ಏಳೆನೆಯ ಪದಾರ್ಥವು ಅಭಾವವೆಂದು ಹೇಳಿಪಿವುದರಿಂದಲೇ ಸಾಮರ್ಥದಿಂದೆ 
ಉಳಿದ ಆರು ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಸಮುವಾಯ, ಏಕಾರ್ಥಸಮವಾಯ 
ಅನ್ಯತರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸತ್ತಾಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಭಾವ. ಪ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ, 
ಜಾತಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇದೆ. ಏಕಾರ್ಥಸಮವಾಯಃ--ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಎರಡೂ 
. ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದು. ಗುಣಾದಿ ಪಂಚಕಗಳೊ ಸಕ್ತಿಯೂ ಸಮ 
ವಾಯದಿಂದ ದ್ರವೃದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಭಾನತ್ತ್ವಾಭಾವಃ--ಅಭಾನತ್ವಂ. ಇದರಿಂದ ಭಾವ 
ಗಳೆಂದು ಪುನಃ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. “ದ್ರವ್ಯಾದಯಃ ಷಟ್‌- -ಭಾವಾಃ--ಅಭಾನ ಸ್ವ ಭಿನ್ನಧರ್ಮ 
ವಿಶಿಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | ಯನ್ನೈವಂ ತನ್ನೈವಂ'' ಎಂದು ವೃತಿರೇಕದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೇಳಬೇಕು. 
ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವಾಗ ಏಳೇ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಅಂದರೆ ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ಏಳರಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕ 
ವಾಗಿನೆಯೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. «ಏತೇಚ'- ಇತಿ. ಈ 
ಎಳು ಪದಾರ್ಥಗಳು ವೈಶೇಷಿಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ; ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೂ ನಿನುದ್ಧೆ ವಲ್ಲ. 


೩೦ ಪ್ರಭಾ 


ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪಾ ಪ್ರಾಚೇನರಸೆ ಸಂಮತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪ್ರತಿಪಾ ಇತಿ. ಹೀಗೆಯೇ 
೬. ಹೇಳಿದೆ. "ದ್ರವ್ಯಗುಣ........ ಪದಾರ್ಥಾಃ 1 ಸೋಡಶಾನಾಮ 
ತ್ರೈವಾನ್ಷರ್ಭಾವಾತ್‌' ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಯುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಪ್ರಾಚೀನರ 
ಮಾತು ಆರ್ಷೇಯವಾದುದರಿಂದ ಸಾಧುವಾಗಬಹುದು. ತರ್ಕಕುಶಲರಾದ ನವೀನ 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಇದನ್ನು ಹೇಳಿರುವರೇ ? ಎಂದು ಆಶಂಕೆಸಿದರೆ ಆಧುನಿಕರ ಸಂಮತಿ 
ಯನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತಏವ---' ಇತಿ. ಗಂಗೇಶೋಪಾಧ್ಯಾಯರೆಂಬವರು 
"ಚಿಂತಾಮಣಿ' ಎಂಬ ತರ್ಕಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಉಪಮಾನ 
ಚಿಂತಾಮಣಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ಏಳು .ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. .ಭಾಷ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಳುಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಅವರು ಏಳೆಕ್ವಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸದಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದು 
ಆಶಂಕೆ ಮಾಡಿರುವುದು ಕೂಡಲಾರದು. ಆಶಂಕಿಸಿ ಸಕಂಸಿರುವುದರುನೆ ಪ್ರಾಚೀನರು 
ಏಳುಪದಾರ್ಥ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಸನುಂಜಸನೆಂದು ಅವರೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಏಳೇ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನ್ಯಾಯಸಂಮತವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ನನು ಕಥಮೇತ ಏವ ಪದಾರ್ಥಾಃ' ಶಕ್ಕಿ ಕ್ರಿಸಾದೃಶ್ಯಾ ದೀನಾಮಪ್ಯ ತಿರಿಕ್ತ 
ಪದಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | ತಥಾಹಿ-ಮಣ್ಯಾ ದಿಸಮುವಹಿತೇನ ವಹ್ನಿನಾ ದಾಜೋಸ 
ಜನ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಮಣ್ಯಾದಿತಾ ನಹ್ನ್ನಿ ದಾಹಾನುಕೂಲಾ 'ಕಕ್ತಿರ್ನಾಶ್ಯತ್ಥೇೆ 
ಉತ್ತ್ರಜಕೇನ ಮಣ್ಯಾದ್ಯಸಸಾರಣೇನ ಚ ಜನ್ಯತ ಇತಿ ಕಲ್ಪ್ಯತೇ॥ 


ಈಗ ಮಣಿಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅತಿರಿಕ್ತಸದಾರ್ಥತ್ವವನ್ನಾಶಂಕಿಸಿರು 
ವುದನ್ನೂ ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಿರುವುದನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು ಇತಿ. ಶಕ್ತಿ, 
ಸಾದೃಶ್ಯಗಳು ಅತಿರಿಕ್ಕಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರನ ಮತ. ಅವನ ಆಶಂಕೆ 
ಇದ್ದು ಶಕ್ತಿಸಾದೃಶ್ಯ ಮುಂತಾದ ಅತಿರಿಕ್ತಪದಾರ್ಥಗಳಿರುವಾಗ ಈ ಏಳೇಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಹೇಗೆ? "ತಥಾಹಿ'--ಎಂಬುದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಚಂದ್ರಕಾಂತಮಣಿ ಮುಂತಾದವುಗಳೆ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ದಾಹ ಹುಟ್ಟುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದಿ ಪದದಿಂದ ಮಂತ್ರ. ಔಷಧಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ದಾಹ-- 
ರೂಪಾಂತರೋತ್ಸತ್ತಿ ಅಥವಾ ಪೂರ್ವರೂಪಪರಾವೃತ್ತಿ. ಮಣಿಸಂನಿಧಾನವಿರುವಾಗ 
ದಾಹ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಮಣಿಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಸುಡತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿಯು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. (ಮಿ ್ಲನಿಷ್ಕೃಶಕ್ತೆ ತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಂ ಪ್ರತಿ 
ಮಣಿತ್ರೇನ ನಾಶಕತ್ನ ಸ್ರ ಸ್ಟೀಕಾರೇಣ ಮಣಿಸತ್ವದಶಾಯಾಂ ಶಕ್ತೇರಭಾವತ, ಅತಃ 
ದಾಹೋ ನ. ) ಅದೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಮಣಿಯನ್ನು ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ತೆಗೆದಾಗ, ಅಥವಾ 
ಅದು ಇದ್ದಾಗಲೇ ಇನ್ನೊಂದು ಉತ್ತೇಜಕ ಮಣಿಯನ್ನಿಟ್ಟಾಗ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಸುಡತಕ್ಕ 


ಪೆದಾರ್ಥವಿಭಾಗ ಷಿ 


ಶಕ್ತಿಯೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಚಕಾರವು ವಿಕಲ್ಬಾರ್ಥವನ್ನು ' ಜೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇತಿ. 
ಹೀಗೆ ಕಂಡುಬಂದುದರಿಂದ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯು ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಕ್ತಿಸಾಧಕ ಅನುಮಾನ. “ವಸ್ಟಃ--ಮಣಿಸಮವಧಾನ ಜನ್ಯನಾಶ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಶಕ್ತಿ, 
ಮಾನ್‌- -ಮುಣಿಸಮನಧಾನೇ ಸತಿ ದಾಹಾಜನಕತ್ವಾತ್‌ |! ಯಃ ಯತ್ಸಮನಧಾನೇ: 
ಸತಿ (ದಾಹ) ಕಾರ್ಯಜನಕಃ ಸಃ ತತ್ಸಮನಧಾನಜನ್ಯನಾಶಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಶಕ್ತಿಮಾನ್‌, ಯಥಾ ಕೀಟಾಯತಬೀಜಮ್‌ || ?' ಬೆಂಕಿಯು ಮಣಿಸನ್ನಿಧಾನ 
ವಿರುವಾಗ. ಸುಡದಿರುವುದರಿಂದ ಮಣಿಸಂಫಿಧಾನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ನಾಶಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆದ್ದು. ಕೀಟಿ ಕಡಿದ ಬೀಜವು ಅಂಕುರಾದಿಕಾರ್ಯ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕೀಟದಿಂದ ಅಂತುರೋತ್ಪತ್ತಿ ಜನಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯು 
ನಷ್ಟವಾಗಿಜೆಯೆಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ. 

ಹಾಗೆಯೇ “ವಹ್ಡಿಃ--ಉತ್ತೇಜಕಮಣಿ (ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮಣ್ಯಪಸಾರಣ) 
ಜನ್ಯ ಶಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಉತ್ತೇಜಕ (ಮಣ್ಯಪಸಾರಣ) ಸನುನಧಾನೇ ದಾಹಜನಕ 
ತ್ವಾತ್‌ ॥ ಯಃ ಯತ್ಸಮನಧಾನೇ ಸತಿ ಕಾರ್ಯಜನಕಃ ಸಃ ತತ್ಸಮನಧಾನಜನ್ಯಶಕ್ತಿ 
ಮಾನ್‌, ಯಶಾಭೂಮಿಸ್ಥಬೀಜನಮ್‌ ॥” ಉತ್ತೇಜಕನಣಿ ಇರುವಾಗ ದಾಹ 
ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಉತ್ತೇಜಕಮಣಿ ಸಾಂಫಿಧ್ಯದಿಂದ ದಾಹಾನುಕೊಲವಾದ ಶಕ್ತಿಯು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ವಜ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕೆ ರೂಪ 
ವಾದ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ವಹ್ಲಿತ್ವವು ಕಾರೆಣತಾನಚ್ಛೀದಕವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಮಣಿ ಇರುವಾಗ ಸುಡದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣತಾನಜ್ಲೀದಕೆದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ವಹ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕು. ವಜ್ನಿಗ್ವವೇ ಅದು ಆಗುವುದಾದರೆ ವಹ್ಜಿತ್ವವು ವಜ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧೆಕಮಣಿ ಇರುವಾಗಲೂ ಸುಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಸುಡಲು, ಸುಡ 
ದಿರಲು, ಕಾರಣ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವ್ರವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ... ಗುಣಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿಯೂ ಇಸುವುದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗುಣ ಫರ್ಮಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದರೇ ಗುಣನಲ್ಲ, ಕರ್ಮವ. ಶಕ್ತಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶವಿಶು 
ವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ಕು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ನಿಷಯದನ್ಲಿ ಅನುಮಾನ. “ಶಕ್ತಿಃ --ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿವಿನಾಶಶಾಲಿನೀ-ಮಣಿಸಮನಧಾನ 
ಪ್ರಯೋಜ್ಯದಾಹೋತ್ಪಾದಕಾಭಾವನದತೃತ್ತಿತ್ವೇ ಸತಿ ಮಣ್ಯಸಮನಧಾನದಾಹೋತ್ಪಪತಿ, 
ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕತ್ವಾತ್‌ ॥॥” ಇದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತತ್ವ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಶಕ್ತಿ: ನ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಚತುಷ್ಟಯಾಂತರ್ಭೂತಾಸ್ಪರ್ಶಶೂನ್ಯತ್ವಾತ್‌ |? ಶಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯುಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಸೇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಧ.  *ಶಕ್ತಿಃ--ನಾಕಾಶಾದ್ಧಂತರ್ಭೂತಾ--ಉಕ್ಸತ್ತಿಮತ್ತೇಸತಿ, 
ವಿನಾಶಶಾಲಿತ್ವಾತ್‌ |? ಉತ್ಪತಿವಿನಾಶವಿರುವುದರಿರದ ಆಕಾಶಾದಿನಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರು 


ಪಿ ಪ್ರಭಾ 
ವುದಿಲ್ಲ... ಗುಣಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಗುಣ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣವಿಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿ ಗುಣವೆಂದರೆ ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
'ಶಕ್ತಿಃ-__ನ ಅಭಾನಂತರ್ಭೂತಾ--ಭಾವರೂಪತ್ತ್ಯಾತ್‌ (ಸತ್ರೇನ ಪ 
ತ್ವಾತ್‌) ಹೀಗೆ ಶಕ್ತಿಯು ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಆತಿರಿಕ್ಕನಾದ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಅನರ 
ಸಿದ್ಧಾ. ಎತ. 


'ಏವಂ ಸಾವೃಶ್ಯಮಪ್ಯತಿರಿಕ್ತಃ ಪದಾರ್ಥಃ ತದ್ಧಿ ನಷಟ್ಟು ಭಾವೇಷ್ಟಂ 
ತರ್ಭವತಿ ಸಾಮಾನ್ಯೇಪಿ ಸತ್ಕಾತ್‌ | ಯಥಾ ಗೋತ್ವಂ ನಿತ್ಯಂ ತಥಾಶ್ವತ್ವ 
ಮಹೀತಿ ಸಾದೃಶ್ಯಪ್ರತೀತೇಣ, ನಾಪ್ಯಭಾವೇ ಸತ್ಸೇನ ಪ್ರತೀಯಮಾನ 
ತ್ವಾತ್‌ ಇತಿಚೇನ್ನ ಮಣ್ಯಾದ್ಯಭಾವನಿಶಿಷ್ಟವಹ್ನಾ ದೇರ್ವಾಹಕಂ ಪ್ರತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೇಣ ನುಣ್ಯಭಾವಾದೇರೇವ ನಾ ಹೇತು ತ್ವಂ ಕಲ್ಪ್ಯತೇ ॥ 


ಶಕ್ತಿಯು ಅತಿರಿಕ್ರೆಸದಾರ್ಥವಾದಂತೆ ಸಾದೃಶ್ಯವೆಂಬುದೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಆಲಂಕಾರಿಕೆರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. "ಸಾದೃಶ್ಯಂ-ಕ್ಲೈ ಪ್ರಪದಾರ್ಥಾತಿರಿಕ್ತಂ--ಷಟ್‌ ಭಾವ 
ಪದಾರ್ಥಾನಂತರ್ಭೂತತ್ಟ್ರೇ ಸತಿ ಅಭಾನಾನಂತರ್ಭೂತತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಪದಾರ್ಥತ್ವಸಾಧಕಾನುಮಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣಾಸಿದ್ಧಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ತದ್ಭಿ..-'ಇತಿ.. ಷಟ್‌ಭಾವಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿದೆಯೆಂದರೆ ಹೇತು 
ಅಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತದೆ.) "ಸಾದೃಶೈಂ-ಷೆಟ್‌ ಭಾನಸದಾರ್ಥಾನಂತರ್ಭೂತಂ-ಸಾಮಾ 
ನ್ಫೇಪಿಸತ್ತಾತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಸತ್ವವೆಂದರೆ "ಸಾಮಾನ್ಯೇತರವೃತ್ತಿತ್ತೇ ಸತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವೃತ್ತಿತ್ವಂ' ಹೀಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯತ್ವವೂ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯೇತರದೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು ಎಂದುದರಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯತ್ವವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಆದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಆದು ಪ್ರನ್ಯಾದಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ (ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ) ಇರುವುದು ಹೇಗೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಯಥಾ? ಇತಿ. ಗೋತ್ವವು (ಸಾಮಾನ್ಯ) ಹೇಗೆ ನಿತ್ಯವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಶ್ವತ್ವವೂ 
ನಿತ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಯೋಗಿ (ಆಶ್ರಯ) ಆಶ್ವತ್ವರೂಪ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ್ಯಾ 
ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಸಾದೃಶ್ಯಂ--ನ ಅಭಾವಂತರ್ಭೂತಂ---ಸತ್ವೇನ 
ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ |” ಭಾವವಾದುದರಿಂದ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. 
ಹೀಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಅತಿರಿಕ್ತವೆಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
"ನೌ ಎಂಬುದರಿಂದ ಮೊದಲು ಪ್ರಾಭಾಕರನು ಹೇಳಿದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಪದಾರ್ಥ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮಣ್ಯಾದ್ಯ'--ಇತಿ. ಉತ್ತೇಜಕಮಣ್ಯ 


ಪದಾರ್ಥನಿಭಾಗೆ ತ್ನ 


ಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಯಾವ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮಣಿ ಇದೆಯೋ ಅದರ ಅಭಾವದಿಂದ ಕೊಡಿದ್ದ 
ನಹ್ನಿಯೇದಾಹೆವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ 
ದಾಹತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಕಾರ್ಯತಾ (ದಾಹನಿಷ್ಠಾ) ನಿರೂಪಿತಾ-,ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯಸಂಬಂಧಾನ 
ಚ್ಛೈನ್ನೋತ್ತೇಜಕಾಭಾನ ವಿಶಿಷ್ಟೈಮುಣ್ಯಾವ್ಯಭಾವ ವಿಶಿಷ್ಟೈನಹ್ನಿತ್ಯಾವಚ್ಛಿನ್ನಾ ವಸ್ನಿನಿಷ್ಕಾ 
ಕಾರಣತಾ' ಎಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನ. ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ದಾಹೆರೂಪ 
ಕಾರ್ಯವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿದೆ. ದಾಹಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಜ್ನಿಯೇ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಹ್ನಿ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಜ್ಜಿ ತ್ರ್ರವನ್ನು ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆಗ ಕಾರಣತಾದ್ವಯಕಲ್ಪನರೂಪ 
ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಶಕ್ತಿನಿಶಿಸ್ಟ್ರವಹ್ಲಿತ್ರನೆಂಬಲ್ಲಿ ಅದೇ ವಿಶೇಷ್ಯ, ಇದೇ 
ನಿಶೇಷಣನೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಯುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ವಿನಿಗಮನಾವಿರಹದಿಂದ ವಹ್ಲಿನಿಶಿಷ್ಟ 
ಶಕ್ತಿಮತ್ವಂ (ಶಕ್ತಿರೇವ) ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟವಹ್ನಿತ್ತ ಎಂದು ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಹೇಳೆ 
ಬಹುದು, ಆಗೆ ಕಾರಣತಾನಚ್ಛೇದಕೆ ಎರಡಾಗುತ್ತಡೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು 
ತಾರ್ಕಿಕನ ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಆಪಾದಿಸಬಹುದು. ನಿನ್ನೆ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಗೌರವವು 
ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ... ದಾಹನನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇವಲನಹ್ನಿ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಮಣ್ಯಾದೈ 
ಭಾವವಿಶಿಷ್ಟವಟ್ಟ್ಟಿ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಗುಸಧರ್ಮಾವಿಚ್ಛಿನ ೩ ಕಾರಣಾತಾದ್ವಯಾಪತ್ತಿ' 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಮಣ್ಯಭಾವನಿಶಿಷ್ಟವಹ್ನಿತ್ರೇನ, ಅಥವಾ ವಹ್ನಿವಿಶಿಷ್ಟಮಣ್ಯ ಭಾವ 
ತ್ರೇನ ಕಾರಣವೆನ್ನ ಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೆ ಹೇಳೆಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ನಿಯಾನುಕನಿಲ್ಲ. ಆದೆ 
ಕ್ಫೋಸ್ಕರ ಪಕ್ಷಾಂತರನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೇಣ---' ಇತಿ. ಉತ್ತೇಜಕ 
ವಿಲ್ಲದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮಣಿ ಇಲ್ಲದ ವಹ್ನಿ ಕಾರಣವೆನ್ನು ವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮಣ್ಯ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ, ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈಗ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯ ಭಾವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಕಾರಣವು ಗುರುಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಮಣ್ಯಭಾನತ್ವಂ ಇದು ಕಾರಣ 
ತಾನ ಚ್ಛೇದಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಗುರುಧರ್ಮವಲ್ಲ.) ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮಣಿ ಇದ್ದರೆ ವಹ್ನಿಯೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದಾಹವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದಾಹವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕಮಣ್ಯಭಾವನೇ ಕಾರಣ (ಮಣ್ಯಭಾನವಿದ್ದರೆ ವಹ್ನಿ ಇದ್ದಂತಯೇ)ವೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ದಾಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣರೂಪವಾಗಿ ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಧಿಕ ಶಕ್ತಿ 
ಕಲ್ಪನಾ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. "ಕಾರ್ಯಾನುಕೂಲಧರ್ಮವಿಘಟಕತ್ವಂ ಪ್ರತಿಬಂಧ 
ಕತ್ಚಮ್‌.3 ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯಾನುಕೂಲಧರ್ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲ 
ದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. "ಪ್ರತಿಬಂಧಕಸತ್ವೇನಿ ಕಾರ್ಯಜನಕೆತ್ವಂ ಉತ್ತೇಜಕತ್ವಂ' ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಉತ್ತೇಜಕ, 


ಅನೇನೈನ ಸಾಮಂಜಸೈ್ಯೇ ಅನಂತಶಕ್ತಿತತ್‌ಪ್ರಾಗಭಾವಧ್ಮಂಸ 
ಕಲ್ಪನಾನೌ ಚಿತ್ಯಾತ್‌ 1 ನ ಚೋತ್ತೇಜಕೇಸತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
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೩೪ ಪ್ರಭಾ 


ಸದ್ಭ್ರಾನೆಆಪಿ ಕಥಂ ದಾಹ ಇತಿ ವಾಚ್ಛಮ್‌ | ಉತ್ತೇಜಕಾಭಾವವಿಶಿಷ್ಟ 
ಮಣ್ಯಭಾವ ಹೇತುತ್ವಾತ' | ಸಾದೃತ್ಯಮಹಿ ನ ಪದಾರ್ಥಾಂತರಮ್‌ | 
ಕಿಂತು ತದ್ವಿನ್ನತ್ವೇ ಸತಿ ತ೦್ವತಭೂಯೋಧರ್ಮವತ್ತ್ವಂ, ಯಥಾ ಚಂದ್ರ 
ಭಿನ್ನತ್ಸೇ ಸತಿ ಚಂದ್ರಗತಾಹ್ಲಾದಕತ್ವಾದಿಮತ್ವಂ ಮುಖೇ ಚಂದ್ರ 
ಸಾದೃ ಶ್ಯಮಿತಿ॥ ೨ | 


ತಾರ್ಕಿಕನಮತದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ದಾಹನನ್ನು ಕುರಿತು ವಹ್ನಿ ಕಾರಣ ; ಕೆಲವು 
ಕಡೆ ಮಣ್ಯಭಾವ ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದೇ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಲಾಘವನಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರನು ಕೇಳಿದರೆ 
ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನೇನೈನ'--ಇತಿ. ಮಣ್ಯಭಾವ 
ರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸಮಂಜಸನಲ್ಲದೆ ಶಕ್ತಿತ್ವರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣ 
ನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಅನಂತಶಕ್ಷಿಗಳೆನ್ನು ನಿನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮಣಿ ಇರುವಾಗ ಅದರ ಧ್ವಂಸಪ್ರಾಗಭಾವಗಳಿನ್ನೂ ಮಣಿ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವಾಗ ಪುನಃ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಉತ್ಸತ್ತಿನಾಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾ 
ಹೋದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ಅಂತ್ಯ ಎಲ್ಲಿ? ಶಕ್ತಿಯು ಅತಿರಿಕ್ತಪದಾರ್ಥವಾಗದಿದ್ದಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆ 
ಮಣಿ ಇರುವಾಗ ಉತ್ತೇಜಕಮುಣಿಯೂ ಇರುವಾಗ ದಾಹವುಂಟಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ? 
ಎಂದು ಪ್ರಭಾಕೆರನು ಕೇಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ನಚ? 
ಇತಿ. ನಾವು ಕೇವಲ ಚಂದ್ರಕಾಂತಾದಿನುಣಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವನನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉತ್ತೇಜಕಾಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಣಿಯು ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆನೆನ್ನು ತ್ತೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಉತ್ತೇಜಕೆನಿರುವಾಗ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮಣಿ ಇದ್ದರೂ ದಾಹವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವವೆಂಬುದು. ಮೂರು ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷಣಾಭಾನ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾನ ; ವಿಶೇಷ್ಯಾಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಾನಃ ವಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇಷ್ಯೋಭಯೂಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಾನಃ, "ದಂಡೀ ಪುರುಷಃ ನಾಸ್ತಿ' ಇಲ್ಲಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವ ಹೇಳಿದೆ. ದಂಡವಿಶಿಷ್ಟ ಪುರುಷನು ಇಲ್ಲನೆಂಬಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ್ಯ ಪುರುಷ. 
ದಂಡವಿಶಿಷ್ಟತ್ವ ವಿಶೇಷಣ. ( ದಂಡ ) ದಂಡವೂ, ಪುರುಷನೂ ಇಲ್ಲನೆಂದರೆ ವಿಶೇಷಣ, 
ವಿಶೇಷ್ಯಉಭಯಾಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಾವನಾಗುತ್ತದೆ. ದಂಡವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ 
ಪುರುಷನಿದ್ದರೂ, "ದಂಡೀ ಪುರುಷಃ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಣಾ 
( ದಂಡ ) ಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ದಂಡನಿದ್ದು 
ಪುರುಷನಿಲ್ಲದಿದ್ದೆರೂ "ದಂಡೀಪು....ಸ್ತಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ್ಯಾ ( ಪುರುಷ) 
ಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಉತ್ತೇಜಕಾಭಾವವಿಶಿಷ್ಟಮಣ್ಯ 
ಭಾವ ಕಾರಣನೆಂದುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಣಿ ಇರುವಾಗ 
ಉತ್ತೇಜಕವೇ ಇದ್ದರೆ ವಿಶೇಷಣಾಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವ ಬಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ದ್ರವ್ಯ ವಿಭಾಗ ಪಿಜಿ 


ಉತ್ತೇಜಕಾಭಾವ ನಿಕೇಷಣ. ಉತ್ತೇಜಕವಿರುವಾಗ ಉತ್ಸೇಜಕಾಭಾನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿಶೇಷಣಾಭಾವ ಅಂದರೆ ಉತ್ತೇಜಕಾಭಾವಾಭಾನ ಅಂದರೆ ಉತ್ತೇಜಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಉತ್ತೇಜಳವಿರುವಾಗ ಮಣಿ ಇದ್ದರೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾನ (ಉತ್ತೇಜಕಾಭಾವವಿಶಿಷ್ಟ ಮಣ್ಯ 
ಭಾವ ) ಬರುವುದರಿಂದ ದಾಹವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಾದೃಶ್ಯವು ಅತಿರಿಕ್ತಸಧಾರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಸಾದೃಶ್ಯ' 
ಇತಿ, ಸಾದೃಶ್ಯವು ಕೂಡಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. "ತದ್ಭಿನ್ನತ್ತೇ 
ಸತಿ ತದ್ಗತಭೂಯೋ ಧರ್ಮವತ್ವಂ' ಸಾದೃಶ್ಯ. ತದಿ ಶನ್ನತ್ವಂ--ತತ್‌ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕೆ 
ಭೇಧವತ್ವಂ.  ತದ್ದತಭೂಯೋಧರ್ಮವತ್ಸಂ--ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಧರ್ಮ 
ಗಳೆಂದರ್ಥ. ಚಂದ್ರನಂತೆ ಮುಖನೆಂದರೆ ಚಂದ್ರನ ಸಾದೃಶ್ಯ ಮುಖದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಮುಖ ಚಂದ್ರವಲ್ಲ. ಭೇದನತ್ವಂ--ಭೇದನೇ. ಅದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವರೂಪ 
ವಾಗಿಜೆ. ಚಂದ್ರಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಭೇದ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. .ಧರ್ನ್ಮುವತ್ವಂ- 
ಧರ್ಮವೇ. ಇದು ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿರೂಸವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಘಟಸದ್ಭಶಪಟಿನೆಂದರೆ, 
ಘಟದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಪಟದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಘಟಧರ್ಮವೆಂದಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಜಾತಿ. 
ಆದು ಕೆಲವು ಕಡೆ ಉಪಾಧಿರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಯಥಾ ಗೋತ್ವಂ ನಿತ್ಯಂ ತಥಾ 
ಅಶ್ವತ್ವಮಸಿ' ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿರೂಪದಿಂದ ಸಾಮ್ಯ, "ಚಂದ್ರಸದ್ಭಶಂ ಮುಖಂ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಹ್ಲಾದಕತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳೇ ಸಾದೃಶ್ಯ. ಆಗ ಅವು ಗುಣರೂಪವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಧರ್ಮರೂಪವಾಗಿ ಉಕ್ತಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. 


ಶೆತ್ಯಪ್‌ ತೇಜೋ ಮರುದಜ್ವ್ಯೋಮಕಾಲದಿಗ್‌ದೇಹಿನೋ ಮನಃ ॥ 
ದ್ರವ್ಯಾಣಿ- 


ದ್ರವ್ಯಾಣಿ ನಿಭಜತೇ.ಕ್ಷಿತ್ಯಬಿತಿ. ಕ್ಲಿತಿಃ- -ಪೃಥಿನಠ, ಆಪೋ 
ಜಲಾನಿ, ತೇಜೋ. ವಹ್ನಿ, ಮರುದ್‌. ವಾಯು ವ್ಯೋಮ-ಆಕಾಶಕ, 
ಕಾಲಃ ಸಮಯ ದಿಗ್‌ “ಆಶಾ ದೇಹೀ--ಆತ್ಮಾ ಮನಿ. ಏತಾನಿ 
ನವ ದ್ರವ್ಯಾಣೀತ್ಯರ್ಥಃ | ನನುದ್ರವ್ಯತ್ವಜಾತೌ 80 ಮಾನಮ್‌ | ನಹಿ 
ತತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಘೃತಜತುಪ್ರಭೃತಿಷು ದ್ರವ್ಯತ್ವಾಗ್ರಹಾದಿತಿ 
ಚೇನ್ನ, ಕಾರ್ಯ ಸಮವನಾಯಿ ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕತಯಾ ತತ್ಸಿ ದ್ಧೇರಿತಿ| 


“ಗುಣಕ್ರಿಯಾವತ್ವಂ' ಅಥವಾ "ಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ, ದ್ರವ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣ. ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗುಣಕ್ರಿಯಾಉಳ್ಳದು ಪ್ರವ್ಯ. ಇದು ಯಾವುದ 
ಕಾದರೂ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಆಗಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ "ಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ' 
ಎಂಬುದೂ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಈಗ ನಿಭಾಗಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸ್ವಸಮ 


೩೬ ಪ್ರಭಾ 


ಭಿವ್ಯಾಹೃ ತಪದಾರ್ಥತಾವಚ್ಛೇಡಕೆಧರ್ಮವ್ಯಾಪ್ಯಮಿಥೋಪಿರುದ್ಧಯಾವದ್ಧರ್ಮಪ್ರಕಾರಕೆ 
ಜ್ಞಾನಾನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರಃ' ವಿಪೂರ್ವಕಭಜಧಾತ್ವರ್ಥ. ಸ್ವಂ--ವಿಪೂರ್ವಕಭಜ 
ಧಾತು (ವಿಭಜತೇ) ತತ್ಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃತ--ಅದೆರೊಡನೆ ಹೇಳಿರುವ ಪದ--ದ್ರವ್ಯಪದ, 
ತದರ್ಥತಾವಚ್ಛೇದಕೆಧರ್ಮಃ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾರ (ವಿಶೇಷಣ)ವಾಗಿ ತೋರುವ ಧರ್ಮ-- 
ದ್ರವ್ಯತ್ವರೂಪವಾದ.. ಧರ್ಮ, ತದ್ವ್ಯಾಪ್ಯಾಃ - ದ್ರವ್ಯತ್ವನಿಷ್ಠವ್ಯಾಪಕತಾಥಿರೂಪಿತ 
ವ್ಯಾಪ್ಯತಾಶ್ರಯಾಃ (ದ್ರವ್ಯತ್ವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿರುವ) ಮಿಥೋ ವಿರುದ್ಧಾಃ--ಪರಸ್ಸರ 
ಅಸಾಮಾನಾಧಿಕೆರಣಗಳಾದ (ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಜಲತ್ವ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಒಂದು 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ) ಯೇ ಧರ್ಮಾಃ--ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳಿನೆಯೋ, ತತ್ಪ್ರಕಾರಕೆಂ 
ಯಜ್ಞಾನಂ--ಅದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವ ಯಾವ ಜ್ಞಾನನಿಷೆಯೋ (ಪೃಥಿವೀ ಇತ್ಯಾದಿ) 
ತದನುಕೂಲಃ ತಜ್ವ ನಕಃ--ಅದನ್ನು ಹುಚ್ಚಿಸುವ ವ್ಯಾಪಾರಃ--ನಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗ ರೂಪ 
ವಾದ ವ್ಯಾಪಾರ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಭಾಗನೆಂದು ಹೆಸರು, ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಗಳೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೊರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಕ್ಷಿತಿ ಪೃಥಿವೀ? ಇತಿ. 
ದ್ರವ್ಯತ್ವಜಾತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಮೊದಲು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು? ಇತಿ. 
ದ್ರವ್ಯತ್ಚವೆಂಬುದು ಜಾತಿ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇನು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ “ಕೆಂ” 
ಶಬ್ದ ಹೇಳಿದೆ. . "ದ್ರವ್ಯಂ ದ್ರವ್ಯಂ' ಎಂಬ ಆನುಗತಪ್ರತೀತಿಯೇ ದ್ರವೃತ್ವಜಾತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪೇನು? ಆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ದ್ರವೃತ್ವಜಾತಿ 
ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. . ಅದನ್ನೇ "ನಹಿ'-ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ: 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಮೊಸರು, ಅರಗು ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವಜಾತಿ 
ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದ್ರವೃತ್ವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿಚೇತ್‌ ಹೀಗೆ ಆಶಂಕೆಸಿದಕೆ, ನ--ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲನೆಂದು ಉತ್ತರ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಾರ್ಯ'--ಇತಿ, ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ತಾವಚ್ಛೇದಕರೂಪದಿಂದ ದ್ರವೃತ್ವವೆಂಬ ಜಾತಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸತ್ರೇ ಸತಿ ಪ್ರಾಗ 
ಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಚಂ' ಕಾರ್ಯತ್ಚಂ' ಎಂದು ಕಾರ್ಯದಲಕ್ಷಣ. ಘಟಕಾರ್ಯ. ಸತ್ವ 
ಅದರಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದೆ 
ಕಾರ್ಯವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ತದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ದ್ರವ್ಯವಿಜೆ. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಿಯಮ, ಆಗ ಅನುಮಾನ. ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಕಾರ್ಯತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ 
ಕಾರ್ಯತಾನಿರೂಪಿತ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಕಾರಣತಾಕೆಂಚಿದ್ದರ್ಮಾ 
ವಚ್ಛಿನ್ನಾ--ಕಾರಣತಾತ್ಟಾತ್‌ |  ದೆಂಡನಿಷ್ಠಘಟಕಾರಣತಾವತ್‌.  ಘಟಿವನ್ನು 
ಕುರಿತು ದಂಡಕಾರಣ. ಕಾರಣತಾ ಅದರಲ್ಲಿದೆ. ಘಟಕಾರ್ಯ. ಘಟಿತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ 
ಕಾರ್ಯತಾನಿರೊಪಿತ ದಂಡನಿಷ್ಕಕಾರಣತಾ, ದಂಡತ್ವಾವಟಚ್ಛಿ ನ್ನವಾಗಿಜೆ. ಕಾರಣತಾವ 
ಚ್ಛೇದಕ ದಂಡತ್ವ. ಆದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯತಾನಿರೂಪಿತಕಾರಣತಾ ದ್ರವ್ಯ 
ದಲ್ಲಿದೆ. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ದ್ರವ್ಯ ಕಾರಣವಷ್ಟೆ.. ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುನ ಕಾರಣತಾ 


ದ್ರವ್ಯ ವಿಭಾಗ ೩೭ 


ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದು ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರಲೇಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
( ನಿಷ್ಕ) ಕಾರಣತಾ ಎಂಬುದು ದ್ರವೃತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಕಾರಣತಾನಚ್ಛೀದಕ ದ್ರವ್ಯತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. "ಕಿಂಚಿದ್ದೆ ರ್ಮಾವಚಿ ಿನ್ನತ್ನ ತ್ರೈವ್ಯಾಷ್ಯ 
ಕಾರಣತಾತ ಶ್ರವತೀ, ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾವಚಿ ನ್ವು Re ನ್ಸಃ ಕಾರ್ಯತಾ 
ನಿರೂಪಿತ ತಾಜಾತ್ಯ ಹನ ರಟಿಭಾನಿಗ್ಟಿ ನಕಾರ! ಎಂಬ ಪಾಮರ್ಶವಿಂದ "ತಾದೃಶ 
ಕೌರಣತಾ ಕಿಂಚಿದ್ದ ರ್ಮಾವಟ್ಟಿ ಕ್ರಿನ್ನಾ? ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. “ಸೇತ್ನ 4 ಮಾನಸ್ಯ 
ಧರ್ಮಸ್ಯ ಸಿತ್ಯತ್ವೇ ಏಕತ್ವೇ, 'ಜಾತಿತ್ತೇ ಲಾಘನಂ' ಎಂಬ ಲಾಘವಜ್ಞಾನ ಸೆ 1 
ದಿಂದ ವಿತ ವಾದ ನಾದ ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಜಾತಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತವೆ. ಅವಜ್ಞೇದಕರೂಪವಾ 

ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಜಾತಿ ಅವಚಿ 4 ದೃತೇ-ವ್ಯಾನರ್ಕ್ಯತೇ ( ನಿರೂಸ್ಯತೇ, ನಿಯನ್ಯುತೇ A 
ಅನೇನ ಧರ್ಮೇಣ ಧರ್ಮೀಣಿತಿ ಅವಚ್ಛೇದಃ. ಅನಚ್ಛ್ರೇದ ಏವ ತನಟ್ಟೀದಕ: ಸ್ವಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಕಪ ಪ್ರತ್ಯಯ. ನಿಯಾಮಕನಾದ ಧರ್ಮವೇ 'ಅವಚ್ಛೇದಕ. ಇದು ಅನ್ಯೂನಾ 
ನತಿರಿಕ್ತ ಕೈವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಪೃಥಿನೀತ್ವ ಅವಚ್ಛೇದಕ. ಪೃಥಿವೀತ್ವ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ "ಲಾದಿವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಯುಟಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದು ಸಕಲ 
ಪೃಥಿವಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅವಚ್ಛೇದಕೇನ ಯಃ ಆನಚ್ಛಿದ್ಯಕೇ--ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯತೇ 
ಧರ್ಮೀ ಸಃ ತದವಚ್ಛಿನ್ನಃ. ಪ್ರಥಿವೀತ್ವ ಹಿಸುಕ ಸೃಥಿವಿಯು « ಅವಟಿ ನ್ನನಾಗಿದೆ. 

ಹಿಂದಿನ ಚ ದ್ರಷ್ಯದಕ್ಲಿಕುವ ಕಾರಣತಾ ತ ಒಂದು ಧರ್ಮ 

ದಿಂದ ಕೊಡಿದೆಯೆಂದೂ,. ಆ ಧೇ ದ್ರನೃತ್ವವೆಂದೂ ಆದು ನಿತ್ಯವೂ ಜಾತಿರೂಸ 
ನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುನಾನದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತಾ(ವಜ್ಸೇದಕ) ಗುರುಧರ್ಮಾ 
ವಚ್ಚಿ ಸಿ ನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದ ಆಸ್ವಾರಸ್ಯ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ 
ಕಾರ್ಯತ್ವಂ ಇದು ಗುರುಧರ್ಮ. ಕೇವಲ ಕಾರ್ಯತ್ಹಾನಚ್ಛಿನ .ಕೌರ್ಯತಾ ಎಂದರೆ 
ಅವಚ್ಛೆ ದ್ಧ ಅವಜ್ಞೇದಕ ಎರಡೂ ಒಂದಾಗುವುದೆರಿಂದ ಸಂಜಯ ಪ್ರಲಾಪವಾದೀತು. 
ಕ (ಅವಚ್ಛೇದ್ಯ)ಯನ್ಲಿ ಅವಬ್ಬೇದಕೆವೂ ಕಾರ್ಯತ್ಸವೇ ಆದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನಜ್ಛೇದಕವೇ ಬೇರೆ, ಅವಳಿ ್ಸೀದ್ಯವೇ ಬೇಕಿಯಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ. ಗಂಧನತ್ವಂ 
(ಗಂಧಃ 2). ಅವಚ್ಛೆ €ದಕೆವಾದರೆ ಪ ೈಥಿವೀ Ro ನ್ಸೀದ್ಯ. ಆದುವರಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರಾ ತ್ರಾಗಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗಿತ್ವ ರೂಪ ಬಾ ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಗೌರವ. 
ಅಡಕ್ಟೋಸ್ಕತ ಬೇಕಿ ಕಾರ್ಮಕಾರಣಭಾನ ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. "ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾ 
ವಚ್ಛಿನ್ನ ಸತಯೋಗತ್ತಾ ವಚ್ಛಿನ್ನ. ಸಂಯೋಗನಿಷ್ಠ ಕಾರ್ಯತಾನಿರೂಸಿತ ತಾದಾತ್ಮ 8 
ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ ದ್ರವೃವಿಷ್ಯ ನಿರಾಶಾ: ಕಿಂಚಿದ್ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನಾ- ಕಾರಣತಾತ್ವಾತ್‌ ॥ 
ಜಾ ಟೂ! ಸಂಯೋಗಶೂಸ ಕಾಠ್ಯವನ್ನು ಸ ದ್ರವ್ಯವು ತಾದಾತ್ಮ. "ದಿಂದ 
ಕಾರಣ. ಹಿಂದಿನಂತೆ ಕಾರಣತಾ ಎಂದಮೇಲೆ ಅದು ಒಂದು ವ್ಯಾವರ್ತ ಕಿದಮ ದಂದೆ 
ಕೂಡಿರಬೇಕು. (ದಂಡದಲ್ಲಿರುವ ಘಟಕಾರಣತೆಯುತೆ.) ಆ ಧರ್ಮನೇ ಜಾತಿಶೊಪ 
ವಾದೆ ದ್ರವೃತ್ವ. ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತ್ವ, ಸಂಯೋಗತ್ವ ಭಿನ್ನನಾಗಿವೆ. ಅವಚ್ಛೇದಕ 


ಪ್ತ ಪ್ರಭಾ 
ವಾಡ ಸಂಯೋಗತ್ವದಿಂದ ಅವಚ್ಛೇದ್ಯನಾದ ಕಾರ್ಯತಾ ಅವಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿಡೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಪೂರ್ವೋಕ್ಕ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ವಿಭುದ್ದಯ ಸಂಯೋಗ ನಿತ್ಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮಾ ಆಕಾಶ ಇವೆರಡೂ ವಿಭು ಪದಾರ್ಥಗಳು. 
ಇವುಗಳಿ ಸಂಯೋಗ ನಿತ್ಯನಾದುದ ದರಿಂದ 'ಸಂಯೋಗತ್ವಾ ವಚ್ಛಿನ್ನ ಸಂಯೋಗನಿಷ್ಕ 
ಕಾರೈತಾ ಇಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿತೃಸಂಯೋಗಾವನ್ನ ಸಃ ಈ ಅನುಪಪತ್ತಿ. 
ಸಂಯೋಗದವಿ ಕಾರ್ಯತಾ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಹುಟ್ಟಬೇಕು. ಅದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ವಿಭಾಗ 
ಪರ್ಯಂತ ಮೂರನೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಚ ನೆ... (ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾ 
ವಚ್ಛಿ ನ್ನವಿಭಾಗತ್ವಾವಚ್ಛೆ ನವಿಭಾಗಥಿಷ್ಠ ಕಾರ್ಯತಾನಿರೂಪಿತತಾದಾತ್ಮ ಖಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ 
ದ್ರನ್ಯಥಿಷ್ಠ್ಯ ಕಾರಣತಾ--ಕಿಂಚಿದ ಸ್ಫರ್ಮಾನಚ್ಛಿನ್ಹಾ-ಕಾರಣತಾತ್ವಾತ್‌ ॥ ವಿಭಾಗ 
ಎಂದೊನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ವಿಭಾಗತೂಪಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ದ್ರವ್ಯ ಕಾರಣ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾರಣತಾ ಇದೆ. 
ಅದು ಒಂದು ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕು. ಆ ಧರ್ಮವೇ ದ್ರವೃತ್ವ. ಇದು ಜಾತಿ. 
ಹೀಗೆ ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೀದಕ ರೂಪವಾಗಿ ದ್ರನ್ಯತ್ವ ಜಾತಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಯದೃಪಿ ಘಟ 

ಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವಜಾತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃ 'ಹೀತವಾದರೂ ಘೃತ ಮುಂತಾದ ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳು. ಆಗಾಗ ನಾನಾರೂನ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯತ್ತ ೬. 
ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಅದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಅನುಮಾನದಿಂದ ದ್ರವೃತ್ವಜಾ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


ನನು___-ದಶಮಂ ದ್ರವ್ಯಂ ತಮಃ ಕುಶೋನೋಕ್ತಂ ತದ್ದಿ ಪ್ರ 
ಶ್ನೇಣ ಗೃಹ್ಯತೇ ತಸ್ಯ ರೂಪವತ್ವಾ ಹ ಕರ್ಮವತ್ವಾ ಎಜೆ ದ್ರವ 
ತಮ್‌ Il ತದ್ಧಿ ಗೆಂಧಶೂನ್ಯತ್ವಾ ನ್ದ 'ಸ್ಥಿನೀ, ನೀಲರೂಪ ನತ್ತಾ, ಚ್ಹ್ಚನ 
ಜಿಲಾದಿಕಂ " ತತ್ರತ್ಯಸ್ಷೇ ಜಾರೋಕನಿರಷೇಶ್ಸಂ ಚಕ್ಷುಃ ಕಾರಣಮಿತಿ 
ಚೇನ್ನ ಅವಶ್ಯ ಸೇತೋಧಾನೇಕೈ ವೋಪಪತ್ತ್‌ ದ ಪ್ರವ್ಧಾಂತರಕಲ 
ನಾಯಾ ಅನಾ ಯ್ಯೂತ್ವಾತ್‌ | ರೂಪವತ್ತಾ ಪ್ರತೀತಿಸ್ತು ಭ್ರಮರೂಷಾ 
ಕರ್ಮವತ್ತಾಪ್ರ ತೀತಿರಷ್ಯಾ ಸಾಜ ಇರ] ಭ್ರಾಂತಿರೇನ | 
ತನುಸೋಃತರಿಕ್ತ ತ್ವಃನಂತಾನಯನಾದಿಕಲ್ಪ ನಾಗೌರನಂ ಚ ಸ್ಕಾತ್‌ | 


ಸ್ಪರ್ಣಸ ಯಥಾ. ತೇಜಸ್ಯಂತರ್ಭಾನಸ್ತಥಾ 'ನಕ್ರ್ಯತೇ || 


೨ 
ಯಜ 


ಟಾ 


ಕತ್ತಲೆಯು ಹತ್ತನೆಯ ದ್ರವ್ಯನೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕಮತ. ಅದನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ನನು'--ಇತಿ, ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಹತ್ತನೆಯ ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. 
"ತದ್ದಿ--ಎಂಬುದರಿಂದೆ ಅದು ಇಡೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ರಾ ಡೆ, ಈ ಕತ್ತಲೆಯಾದರೋ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಕಣ್ಣಿ ಸ್ಲಿನಿಂದಲೇ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಕತ್ತಲೆ 
ಇದೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರೆ ಯನೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು 'ನೋಡದಿರುವವರೇ 


1 


ದ್ರವ್ಯ ವಿಭಾಗ ರ್ಷಿ 
ಇಲ್ಲ. ಕತ್ತಲೆ ದ್ರವ್ಯವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನೇನು ? ಎಂದರೆ--ಅದು ದ್ರವ್ಯನೆಂಬು 
ದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ ತಸ್ಯ-ಇತಿ. ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅದು ದ್ರವ್ಯವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ರೂಪ, ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಕೆತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ದ್ರವ್ಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ... ರೂಪಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು. ದ್ರವ್ಯ. “ತಮಃ---ದ್ರವ್ಯಂ--ರೂಪ 
ವತ್ತ್ವಾತ್‌, ಕರ್ಮವತ್ತ್ವಾತ್‌ (ಕ್ರಿಯಾವತ್ತ್ವಾತ್‌) ಘಟವತ್‌.?' ಘಟದೆಲ್ಲಿ ರೂಪ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ದ್ರವ್ಯವೋ ಅದರಂತೆ ತಮಸ್ಸೂ ರೂಸವುಳ್ಳದ್ದಾದುದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. "ತಮಃ-ದ್ರವ್ಯಂ--ಪರತ್ತ್ವಾದ್ಯಾಶ್ರಯತ್ವಾರ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಮಾನ 
ಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪನಿಜಿಯೆಂದು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯ ? 
“ನೀಲಂ ತಮಃ ಕತ್ತಲೆಕಪ್ಪಾಗಿದೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತೀತಿ ಇದ್ದರೂ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿ ಏಕಾಗ 
ಬಾರದು? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ "ಕರ್ಮವತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಎರಡನೇ ಹೇತು ಹೇಳಿದೆ. 
"ನೀಲಂ ತಮಶ್ಚಲತಿ' ಕಪ್ಪಾದ ಕತ್ತಲೆ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಬಾಲಕನೂ ತಿಳಿಯುವುದ 
ರಿಂದ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ (ಚಲನ) ತೋರುವುದು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲ. ತಮಸ್ಸು ದ್ರವ್ಯ 
ವಾದರೂ ಉಕ್ತವಾದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೇ ಇದು ಸೇರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಆಗ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಲಾಘವ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದು 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ತದ್ಬಿ'-ಇತಿ. "ತಮಃ 
— ಪೃಥಿವೀ--ಗಂಧ--ಸೂನ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಅದು ಗಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪೃಥಿನಿಯಾಗ 
ಲಾರದು. *ತಮಃ--ನೆ ಜಲಾದಿಕಂ--ನೀಲರೂಸವತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌? ನೀಲರೂಪನಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಜಲಾದಿ ಎಂಟು ದ್ರೆವೃಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಗಂದ ಶೂನ್ಯತ್ವ್ವಾತ್‌' ಹೇತುವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿನೃಧಿಕರಣ ಗಂಧತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವವತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌' ಎಂದು 
ಪರಿಷ್ಕರಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸೃಧಿನೀತ್ರರೂಪ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಿರುನ ಆದ್ಯಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಘಟದಲ್ಲಿ ಗಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪನ್ನವಿನಷ್ಟಘಟ 
ದೆಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನ ಧಿಕರಣವೆಂದು ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಗಂಧಾ 
ಭಾವವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ವೃ ಕರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ರಥನು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಗಂಧನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ದ್ವಿತೀಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಕತ್ತಲೆ ರೂಸವುಳ್ಳಿದ್ರವ್ಯವಾದರೆ ದ್ರವ್ಯಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಕ 
ಸಹಕೃತ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಕತ್ತಲೆಯೂ ಆಲೋಕಸಹೆಕ್ಸತ 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲವೇಕೆ ? ಘಟನನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾದರೆ ಕೇವಲ 
ಕಣ್ಣಿದ್ದರೆ ಸಾಲದು. ಜೆಳೆಕೂ ಬೇಕು. ಬೆಳೆಕಿನಸಹಕಾರದಿಂದೆ ಕಣ್ಣು ಘಟಿನನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಕತ್ತಲೆಯಪ್ರತೃಕ್ಷವೂ ಆಗಬೇಕಲ್ಲವೇ ? ಅಂದರೆ ಕತ್ತಲೆಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ನಿಯಮವಿಲ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ತತ್ರತೃಕ್ಷೇ ಇತಿ. 
ಕತ್ತಲೆಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಲೋಕನಿರಸೇಕ್ಷನಾದ ( ಕೇವಲ ) ಚಕ್ಷುಸ್ಸು 
ಕಾರಣ. ಆಗ *ತಮೋಭಿನ್ನದ್ರವ್ಯಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಆಲೋಕಸಹಕೃತಂ ಚಕ್ಷು 


೪೦ ಪ್ರಭಾ 


ರಿಂದ್ರಿಯಂ ಕಾರಣಂ' ಎಂದು ಥಿಯಮ ಹೇಳಬೇಕು. ಬೆಳಕಿನ ಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದ 
ಕೇವಲ ಕಣ್ಣು ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತದೆ. ತಮಃ ಖಲುಚಲಂ ನೀಲಂ ಪರಾಪರ 
ವಿಭಾಗವತ | ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದ್ರವ್ಯವೈಧರ್ಮ್ಯಾನ್ನನಭ್ಯೋ ಭೇತ್ತುಮರ್ಹತಿ' ಎಂದು ಅವ: 
ವಾದ, ಹೀಗೆ ಕತ್ತಲೆಯು ಬೇರೊಂದು ದ್ರವ್ಯನೆಂದು' ಮೀಮಾಂಸಕನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು "ತನ್ನ?---ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಭಾವ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಆವಶ್ಯಕ” - ಇತಿ. ಪ್ರೌಢಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳಿ ತೇಜಃ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವವೇ ತಮಸ್ಸು. ಪ ಗ್ರಾಢಪ್ರಕಾಶನೆಂದರೆ ಉಷ್ಣೆಸ್ಪರ್ಶದಿಂದಕೂಡಿದ 
ಭಾಸ್ವರಸ್ಪರೂಪವುಳ್ಳದ್ದು. ಇಂತಹೆಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳೆ ಯಾನ ತೇಜಸ್ಸಿದೆಯೋ ? ಅದರ 
ಅಭಾವವೇ ಕತ್ತಲೆ. ಆಗ ಅದು ಅಭಾವರೂಪವಾಯಿತು. ಭಾವಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. 
ತೇಜೋಭಾವವೇ ಕತ್ತಲೆಯೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಕೂಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಇದೊಂದು ಬೇರೆ 
ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ತೇಬೋಭಾವವೇ ಕತ್ತಲೆಯಾದರೆ 
"ನೀಲಂ ತಮಃ' ಕಪ್ಪುಕತ್ತಲೆಯೆಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಹೇಗೆ? ಅಭಾವಕ್ಕೆ ರೂಪವಿಲ್ಲನಷ್ಟೇ ? 
ಅಂದರೆ ಆದು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ರೂಪವತ್ತಾ'--ಇತಿ. ಇದು 
ಭ್ರಾಂತಿ. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನೀಲರೂಪ ತೋರಿದಂತೆ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ರೂಪ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ರಿಯೆ ಇದೆಯೆಂಬುದೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 
"ಕರ್ಮವತ್ತಾ'--ಇತಿ. ಯದ್ಯಪಿ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಚಲನಾತ್ಮಕ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ. 
ಕತ್ತಲೆ ಹೋಯಿತು, ಬಂದಿತು ಇತ್ಯಾದಿ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಇದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 
ಬಂದಿದೆ. "ಉಪಾಧಿನಾ ಚರತಿ ಔಪಾಧಿಕಃ' ಸ್ಕ್ರೀತ್ವದಲ್ಲಿ ಜಷ್‌ ಬಂದಿದೆ. 
ಆಲೋಕಾಪಸರಣವೇ ಉಪಾಧಿ. ಪ್ರಕಾಶತೆಗೆದರೆ ಕತ್ತಲೆ ಬಂದಿತೆಂದೂ, ಪ್ರಕಾಶ 
ತಂದರೆ ಕತ್ತಲೆಹೋಯಿತೆಂದೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಬೆಳೆಕಿನ ಚಲನೆಯಿಂದ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಚಲನೆ ಆರೋಪಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮವತ್ತಾ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಆವಶ್ಯಕತೇಜೋಭಾವವೇ ತಮಸ್ಸು. ಆವಶ್ಯಕತೇಜೋಭಾವವೆಂದರೆ 
ಪ್ರಕೃಷ್ಣ ಮಹತ್ವೋದ್ಭೂ ತಾನಭಿಭೂತತೇಜಸ್ತಾ ನನಚ್ಛೆನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವಃ » 
ಎಂದರ್ಥ. ಆವಶ್ಯಕಪದದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತೇಜ 
ಸ್ಸಿನ ತ್ರ್ಯಣುಕಾದಿಗಳು ಇರಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರಕೃಷ್ಣ, ಮಹತ್ವ ವಿಶೇಷಣ 
ತೇಜಸ್ವಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಅನದ್ಭೂ ತರೂಪದಿಂದ ತೇಜೋಭಾವ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಉದ್ಭೂತವೆನ್ನಬೇಕು. ಸುನರ್ಣದಲ್ಲಿ ಅಭಿಭೂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನಭಿಭೂತ 
ವೆಂದು ವಿಶೇಷಣ ಹೇಳಿನಿ ಆದುದರಿಂದ ಆಯಾಯ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿವೆ. 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದೆ ದೂಷಣೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಮಸಃ ಇತಿ. ಇದೊಂದು 
ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥನೆಂದರೆ ಆದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಧ್ವಂಸಗಳೆನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಅನಂತ ಅವ 
ಯವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದಲೂ ಗೌರವ. ಇದು ಆಲೋಕ ನಿರಪೇಕ್ಷ 
ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಮದರಿಂದಲೇ ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ. ತಮಸ್ಸಿನ ಆಭಾವವೇ ತೇಜಸ್ಸು ಎಂದು 


ಗುಣ ವಿಭಾಗ ೪೧ 


ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶಜನಕತಾವಚ್ಛೇದಕರೂಸದಿಂದ ತೇಜಸ್ತ್ವ ಜಾತಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತೇಜೋ*ಭಾವವೇ ತಮಸ್ಸು ಎನ್ನಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಸುವರ್ಣವೆಂಬುದೂ ಜೇರೊಂದು ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಕೆಲವರ ಮತ. ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದು 
ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವ ಹೊಂದುತ್ತಜೆಂದು ಮುಂಡೆ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದು ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸ್ವರ್ಣಸ್ಯ'--ಇತಿ. 

ಕಣಾದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆರು ಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಭಾವವು 
ಭಾವ ಪರತಂತ್ರವಾದುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಬಾಲಕರಿಗೆ ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿ 
ಯಲು ಅಭಾವವನ್ನು ಏಳನೆಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಥ ಗುಣಾ ರೂಪಂ ರಸೋ ಗಂಧಸ್ವತಃ ಪರಮ್‌ 1 ೩॥ 
ಸ್ಪರ್ಶಃ ಸಂಖ್ಯಾ.ಪರಿಮಿತಿಃ ಪೃಥಕ್ಷ್ವಂ ಚ ತತಃ ಪರಮ್‌ Il 
ಸಂಯೋಗಶ್ವ ನಿಭಾಗಶ್ಚ ಪರತ್ಹಂ ಚಾಪರತ್ವಕಮ್‌ ॥ ೪॥ 


ಬುದ್ಧಿಃ ಸುಖಂ ದುಃಖಮಿಚ್ಛಾ ದ್ವೇಸೋಯತ್ನೋಗುರುತ್ಹ ಕಮ್‌ || 

ದ್ರನತ್ವಂ ಸ್ನೇಹಸಂಸ್ಕಾರಾವದೃಷ್ಟಂ ಶಬ್ದ ಏನ ಚ | ೫॥ 

ಗುಣಾನ್ಹಿಭಜತೇ- -"ಅಥಗುಣಾ' ಇತಿ | ಏತೇ ಗುಣಾಶ್ಚತುರ್ವಿಂಶತಿ 
ಸಂಖ್ಯಾಕಾಃ ಕಣಾದೇನ ಕಂಠತಃ ಚಶಬ್ದೇನ ಚ ದರ್ಶಿತಾಃ | ಅತ್ರ ಗುಣ 


॥ 
ತ್ಹಾದಿಜಾತಿಸಿದ್ಧಿರಗ್ರೇ ನಶ್ಚ್ಯತೇ | ೩-೫ ॥ 


ವಿಭಾಗದ ಅರ್ಥ ಹಿಂದೆ ವಿನರಿಸಿದೆ. 'ದ್ರವ್ಯಕರ್ನುಭಿನ್ಮತ್ವೇ ಸತಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವತ್ವಂ' ಎಂದು ಗುಣದ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವು ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದೆ. 
ಕಣಾದರು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೇನಲ ಹದಿನೇಳು ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಚಶಬ್ದದಿಂದ ಉಳಿದವು 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಗ್ರಹವಾಗುವುದೆಂದು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ""ರೂಪರಸಗಂಧಸ್ಸರ್ಶಾಃ ಸಂಖ್ಯಾಃ 
ಪರಿಮಾಣಾನಿ ಪೃಥಕ್ಷಂ ಸಂಯೋಗನಿಭಾಗ್ಗೌ ಪರತ್ವಾ$ಪರತ್ವೇ ಬುದ್ಧಯಃ ಸುಖ 
ದುಃಖೇ ಇಚ್ಛಾದ್ವೇಷೌ ಪ್ರಯತ್ನಾಶ್ಚ ಗುಣಾಃ” ಎಂದು ಕಣಾದ ಸೂತ್ರ. ಇಲ್ಲಿರುವ 
ಚಶಬ್ದದಿಂದ ಗುರುತ್ವ ದ್ರವತ್ವ ಸ್ನೇಹೆಸಂಸ್ಕಾರ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಸಮುಚ್ಛಿತವಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಗುಣತ್ವಜಾತಿಯೂ ಕಾರಣತಾನಚ್ಛೇದಕರೂಸದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉತ್‌ ಶ್ಲೇಪಣಂ ತತೋಪಸಕ್ಷೇಪಣಮಾಕುಂಚನಂ ತಥಾ! 

ಪ್ರಸಾರಣಂ ಚ ಗಮನಂ ಕರ್ಮಾಣ್ಯೀತಾನಿ ಪಂಚ ಚ ೬॥ 

ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಭಜತೇ- ಉತ್‌ ಸ್ಲೇಪಣಮಿತಿ-ಕರ್ಮುತ್ವ ಜಾತಿಸ್ತು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧಾ | ನಿವಮುತ್‌ ಶ್ಲೇಪಣತ್ವಾದಿಕಮಪೀತಿ!| ೬ || 


"ಸಂಯೋಗಭಿನ್ನತ್ತೇ ಸತಿ ಸಂಯೋಗಾಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ ಕರ್ಮ” ಎಂದು 
6 


೪೨ ಪ್ರಭಾ 


ಕರ್ಮದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣ. ಅಥವಾ "ಕರ್ಮತ್ವಜಾತಿಮತ್ವ್ವಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣ. 
"ಅಯಂ ಚೆಲತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಗತ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಕೆರ್ಮತ್ವ ಜಾತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅನುಮಾನಾಸೇಕ್ಷೆ : ಇಲ್ಲ. ಊರ್ಧ್ವದೇಶ 
ಸಂಯೋಗಾನುಕೂಲ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಉತ್‌ ಕ್ಷೇಪಣವೆಂದೂ, ಅಡೋದೇಶಸಂಯೋಗಾನು 
ಕೂಲ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಅಪಕ್ಷೇಪಣನೆಂದೂ, ಶರೀರ ಸಂಕಶೋಚಾನುಕೂಲ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ 
ಆಕುಂಚನವೆಂದೂ, ಶರೀರದ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಣ (ದೂರ) ಸಂಯೋಗಾನುಕೂಲ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಸಾರಣನೆಂದೂ, ಉತ್ತರದೇಶಸಂಯೋಗಾನುಕೂಲ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಗನುನನೆಂದೂ 
ಹೆಸರು. 


ನನ್ನತ್ರ ಭ್ರನುಣಾದಿಕಮಪಿ ಪಂಚಕರ್ಮಾಧಿಕತಯಾ ಕುತೋ 
ನೋಕ್ತಮತ ಆಹ-- 


ಭ್ರಮಣಂ ರೇಚನಂ ಸ್ಕಂದನೋರ್ಥ್ವಜ್ವಲನನೇನ ಚ ॥ 
ಕಿರ್ಯಗ್ಗಮನೆಮಪ್ಯತ್ರ ಗಮನಾದೇವ ಲಭ್ಯತೇ | ೭ 


ಭ್ರುಮಣ--ಸುತ್ತುವುದು ಮುಂತಾದ ಇತರ ಕರ್ಮಗಳೊ ಇರುವಾಗ ಅವುಗಳನ್ನೂ 
ಹೇಳೆಡೆ ಐದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದುದು ಹೇಗೆ ? ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಗಸುನೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಮಣಾದಿಗಳು 
ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಹೇಳಲಿಬ್ಲನೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಉತ್‌ ಕ್ಷೇಪಣಾದಿ 
ಗಳೊ ಗಮನನಿಶೇಷವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳೊ ಗಮನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ಹೇಳಿದುನೇಕೆ ? ಅಂದರೆ ಮುನಿಗಳು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದೆ ಎನ ಸಬೇಕು: ಮುನಿಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಣ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ॥ ೭ ॥ 


ಸಾಮಾನ್ಯಂ ದ್ವಿನಿಧಂ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಪರಂ ಚಾಪರೆಮೇವ ಚ ॥ 
ಪ್ರವ್ಯಾದಿತ್ರಿಕವೃತ್ತಿಸ್ತು ಸತ್ತಾ ಸರತಯೋಚ್ಯತೇ | ೮ ॥| 


ಸಾಮಾನ್ಯಂ ನಿರೂಸಯತಿ--ಸಾಮಾನ್ಯವಿಂತಿ--| ತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ತು 
ನಿತ್ಯತ್ಸೇಸತಿ ಅನೇಕಸಮನೇತತ್ವಮ್‌ | ಅನೇಕ ಸಮನೇತತ್ವಂ ಸಂಯೋ 
ಗಾದೀನಾಮಪ್ಯಸ್ಕತ ಉಕ್ತಂ ನಿತ್ಯತ್ವೇ ಸತೀತಿ | ನಿತ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಸಮನೇ 
ತತ್ವಂ ಗಗನಪರಿಮಾಣಾದೀನಾಮಪ್ಯಸ್ಥತ ಉಕ್ತಮನೇಶೇತಿ | ನಿತ್ಯತ್ತೇ 
ಸತಿ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿತ್ವಮತ್ಯಂತಾಭಾನೇಷ್ಯಸ್ಯತೋ ವೃತ್ತಿತ್ವಸಾಮಾನ್ಯಂ 
ವಿಹಾಯ ಸಮನೇತತ್ವಮಿತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಏಕಮಾತ್ರವ್ಯಕ್ತಿನೃತ್ತಿಸ್ತು ನ 
ಜಾತಿಃ! ತಥಾಚೋಕ್ತಮ 


ಜಾತಿ ವಿಭಾಗ ಳೂ 
ವ್ಯಕ್ತೇರಭೇದಸ್ತುಲ್ಯತ್ವಂ ಸಂಕಕೋಥಾನವಸ್ಥಿ ತಿಃ 1 
ರೂಪಹಾನಿರಸಂಬಂಧೋ ಜಾತಿಬಾಧಕ ಸಂಗ್ರಹಃ ॥ ೧॥ 
ದ್ರವ್ಯಾದೀತಿ -, ಪರತ್ವಮಧಿಕದೇಶನೃತ್ತಿತ್ವಮ್‌ | ಅಪರತ್ವ 
ಮಲ್ಪಜೇಶನೃತ್ತಿತ್ವಮ್‌ | ಸಕಲ ಜಾತ್ಯಪೇಸ್ಷಯಾಧಿಕಡೇಶವೃತ್ತಿ ತ್ವಾತ್‌ 
ಸತ್ತಾಯಾಃ ಪರತ್ಸಮ್‌ | ತದಪೇಕ್ಸಾಯಾಚಾನ್ಯಾಸಾಂ ಜಾತೀನಾಮ 
'ಹರತ್ಸಮ್‌ ॥ ೮ ॥ 


ಸಾಮಾನ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅಸೆಂಭವರೂಪಸ ದೋಷತ್ರಯ ಶೂಧ್ಯವಾದದ್ದೇ ಲಕ್ಷಣ. ಇದು 
ನನ್ನ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. "ಲಕ್ಷ್ಮ ಕಡೇಶಾತವೃತ್ತಿತ್ವಂ' 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಃ,. "ಕಪಿಲತ್ವಂ' ಗೋವಿನಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಕೆಲವು ಕಪಿಲಗೋವುಗಳೆಲ್ಲಿ ಬರ 
ಬಹುದು. ಬಿಳಿ ಕಪು ವ ಹಸುಗಳಲ್ಲಿ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಲಕ್ಷ್ಮವೃತ್ತಿತ್ವೇ ಸತಿ ಅಲಕ್ಷ *ನೃಷಿತ್ವಂ' ಅತಿನ್ಯಾಶ್ಮಿಃ. “ಶೈಂಗವತ್ವಂ' ಗೋವಿನಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಗೋಗಳಿಲ್ಲಿ ಬಂದುದಲ್ಲದೆ ಎಮ್ಮೆ ಮುಂತಾದವುಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಅತಿನ್ಯಾಪ್ರವಾಗುತ್ತಜಿ. “ಲಕ್ಷ್ಯಮಾತ್ರಾನೃತ್ತಿತ್ವಂ' ಅಸಂಭವಃ "ಏಕಶಫತ್ವಂ' 
ಗೋಲಕ್ಷ್ಮಣವೆಂದರೆ ಅದು ದ್ವಿಶಫಪ್ರಾಣಿಯಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಸಂಭವಜೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. "ಸಾಸ್ನಾದಿಮತ್ತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಮೂರು 
ದೋಷಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಗೋವಿನ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣನಾಗುತ್ತದೆ. "ವ್ಯಾವೃತ್ತಿರ್ವ್ಯವಹಾ 
ರೋವಾ ಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನನ್‌'' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಇತರ ಭೇದೆಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ 
ವ್ಯವಹಾರವೇ ಪ್ರಯೋಜನನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಗೋವಿನಲಕ್ಷಣ ತಿಳಿದರೆ ಈ ಲಕ್ಷಣ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗೋವು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರು 
ತಡೆ. ಅಥವಾ ಇದು ಗೋವು ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದರೆ ಆದು ಇತರ ದ್ರವೃದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಹೀಗೆ ಹೇಳೆಬಹುದು. "ಸಾಮಾನ್ಯಂ-- 
ಇತರೇಭ್ಯೋ ದ್ರವ್ಯಾದಿಭ್ಯೋ ಭಿದ್ಯತೇ, (ಅಥನಾ ಇದಂ ಸಾಮಾನ್ಯಮಿತ್ಯಾಕಾರಕ 
ವ್ಯವಹಾರವಿಷಯಃ ಭವತಿ) ನಿತೃತ್ವೇ ಸತಿ ಅನೇಕ ಸಮವೇತತ್ವಾತ್‌ | ಯಸ್ಸೈನಂ 
ತನ್ಲೈನಂ ಯಥಾ ದ್ರವ್ಯಮ್‌'. ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದಲ್ಲಿ ಇತರ ಭೇದ 
ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರಯೋಜನನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಈಗ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಪದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನೇಕ' 
ಇತಿ. ಸಮನೇತ ಅಂದರೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದು. (ಸಮನಾಯೇನ 
ವೃತ್ತಿಮತ್ತ ಎ೦) ಅನೇಕ ಅಂದರೆ ಏಕಭಿನ್ನನೆಂದರ್ಥ. ಎರಡಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳೆಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇರುವುದು. ಕೇವಲ ಅನೇಕ "ಸಮವೇತತ್ವಂ' ಎಂದರೆ 


ಳಳ ಕ ಪ್ರಭಾ 


ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಸಂಯೋಗವೂ ಅನೇಕೆ ಸಮವೇತವಾಗಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ "ನಿತ್ಯತ್ವೇಸತಿ' ಎನ್ನಬೇಕು. ಸಂಯೋಗ ನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ' ನಿತ್ಯತ್ವ ಅದರಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
"ನಿತ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಸಮನೇತತ್ವಂ' ಅಂದರೆ ಗಗನಸರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಅದು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿ ಗಗನದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಅನೇಕಸಮನೇತತ್ವಂ' 
ಎಂದಿದೆ. ಗಗನಪರಿಮಾಣವು ಕೇವಲ ಗಗನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಮನೇತ. ಅನೇಕ ಸಮ 
ವೇತವಲ್ಲ. (ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ) "ಸಿತ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಅನೇಕವೃತ್ತಿತ್ವಂ, ಎಂದರೆ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಅನೇಕಾಧಿಕರಣ 
ಗಳೆಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ರೂಪಾತ್ಯಂತಾಭಾವವು ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿಯೂ, ಆತ್ಮಕಾಲಾಕಾಶಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಅನೇಕಸಮವೇತತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವವು ಅನೇಕ ಅಧಿಕರಣಗಳೆಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೂ ಸಮನಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಸ್ಟರೂನಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಲಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳೂ ದೋಷನಿವಾರಕೆಗಳಾದುದರಿಂದ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣವು 
ನಿರ್ದುಷ್ಟೈವಾಗಿದೆ. 

ಜಾತಿಸ್ವ್ರರೂಸನನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಜಾತಿ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಏಕಮಾತ್ರ--'ಇತಿ. ಘಟಪಟಾದಿಗಳೆನ್ಲಿ ಸಮಾನಧರ್ಮಪ್ರಕಾರಕವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಬರಲು ಘಟಿತ್ವ ಪಟತ್ವ ಜಾತಿ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿದೆ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅನುಗತ 
ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ತದ್ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ವ್ಯವಹರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಜಾತಿಕಲ್ಪನೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವ ಆರು ಜಾತಿಬಾಧಕಗಳೆನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ವೃಕ್ತೇರಭೇದಃ' ಇತಿ. ವ್ಯಕ್ತೇರಭೇದಃ-_-ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಜಾತಿಬಾಧಕ. 
ಸ್ವಾಶ್ರಯವೃಕ್ತಿಯ ಐಕ್ಯವೇ ವ್ಯೃಕ್ಕ್ಯಭೇವ. ಒಂದು ಧರ್ಮವು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವುದಾದರೆ ಅದು ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶತ್ವ, ಕಾಲತ್ವ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು ವೃಕ್ತ್ಯಭೇದದಿಂದ ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಧರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ ಉಪಾಧಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಆದರೆ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಜಾತ್ಯರಿಕ್ತಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಾಧಿ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಈ ಉಪಾಧಿ 
ಯನ್ನೂ ಸಖಂಡೋಪಾಧಿ, ಅಖಂಡೋಪಾಧಿ ಎಂದು ಎರಡುವಿಧವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿರು, 
ತ್ತಾರೆ. ನಿರ್ನಚನಮಾಡಲು ಬರುನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಖಂಡೋಪಾಧಿಯೆಂದು ಹೆಸರು 
ಸಾಮಾನ್ಯತ್ವವು ಸಖಂಡೋಪಾಧಿ. ಇದನ್ನು “ನಿತ್ಯತ್ರೇ ಸತಿ ಅನೇಕಸಮನೇತತ್ವಂ' 
ಎಂದು ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ. (ಸ್ವರೂಪ ವಿನರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು.) "ನಿತ್ಯ 
ಸಂಬಂಧತ್ವಂ ಸಮವಾಯತ್ವಂ' ಎಂದು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಲು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಆಕಾಶತ್ವಾದಿಗಳೆನ್ನು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಅಖಂಡೋಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅನು 


ಜಾತಿಬಾಧಕ ಸಂಗ್ರಹ ಭ್ಯ 


ಯೋಗಿತಾತ್ವ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾತ್ವ, ನಿಷಯತಾತ್ವ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬೇಕೆ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಫಿರ್ವಚನಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಅಖಂಡೋಪಾಧಿಗಳು. . ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದವು ಸಖಂಡೋಪಾಧಿಗಳು. ಪ್ರಕೃತ ಆಕಾಶತ್ವವು ಜಾತಿಯಲ್ಲ. 
ಇದು ಆಕಾಶವೊಂದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. "ಶಬ್ದಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ' ಎಂದು 
ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲು ಬರುವುದರಿಂದ ಸಖಂಡೋಪಾಧಿಧರ್ಮ. "ಆಕಾಶತ್ವಂ--ನ 
ಜಾತಿಃ--ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿವೃತ್ತಿತ್ವ ಸ್ವಾನುಯೋಗಿವೃತ್ತಿತ್ವ ಏತದುಭಯಸಂಬಂಧೇನ 
ಭೇದವಿಶಿಷ್ಟಾ ನ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಯಥಾ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣಘಟಃ | ” ಜಾತಿತ್ವೇನೆ ಅಭಿಮತವಾದೆ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಈ ಉಭಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಭೇದವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಇರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿ ಜಾತಿತ್ವ 
ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಭೇದನಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವನಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಪದದಿಂದ ಭೇಧವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು... "ಘಟಃ ಪಟೋನ' ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಸ್ಟಂ--ಭೇದಃ, 
ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗೀ- -ಸಟಃ ತಡ್ವತ್ವಂ --ಅದರಲ್ಲಿರುವಿಕೆಯು ಪೃಥಿನೀತ್ವಜಾತಿಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾನುಯೋಗೀ--ಭೇದಕ್ಕೆ ಅನುಯೋಗೀ ಘಟಕ, ತದ್ವೃತಿ,ತ್ರಂ-ಅ್ಲಿ 
ಇರುವಿಕೆ ಪೃಧಿನೀತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಉಭಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಭೇದ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು ಪೃಥಿನೀತ್ವ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಜಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಜೇಧ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾ ನ್ಯತ್ವ ಆಕಾಶತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಜಾತಿಯಲ್ಲ. "ಆಕಾಶಂ ಘಟೋ 
ನೆ ಎಂಬ ಭೇದದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸ್ವಾನಯೋಗಿತ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ, "ಘಟಃ ಆಕಾಶಂ 
ನ' ಎಂಬ ಜೇದದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ಭೇದನ್ನೆ ಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಆಕಾಶತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಿದರೂ ಉಭಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಭೇದನೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಸಂಭವಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆಕಾಶತ್ವ ಜಾತಿಯಲ್ಲ. "ಆಕಾಶತ್ವಂ--ಜಾತಿತ್ವಾ 
ಭಾವವಾನ್‌' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇದು ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾತಿಬಾಧಕನೆಂಬಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿ, ಜಾತಿತ್ವಅನ್ಯತರಪ್ರಕಾರಕ ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬಂಧಕೆನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. 
ಮೊದಲಿನ ಮೂರು, ಜಾತಿತ್ವಪ್ರಕಾರಕೆಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಕೊನೆಯ ಮೂರು, ಜಾತಿ 
ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ವೃಕ್ಕ್ಯಭೇದಜ್ಞಾನದಿಂದ 
“ಆಕಾಶತ್ವಂ ಜಾತಿಃ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. | 

ತುಲ್ಕತ್ವಂ--ತುಲ್ಯವ್ಯಕ್ತಿನೃತ್ತಿತ್ವಂ--ಅನ್ಯೂನಾನತಿರಿಕ್ತವ್ಯಕ್ತಿಕೆತ್ವಂ.. ಇದೂ 
ಜಾತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ- (ಸಮನಿಯತತ್ವಂ ತುಲ್ಯತ್ವಂ) ಘಟಿತ್ವಕಲಶತ್ವಗಳೆರಡೂ 
ಜಾತಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಈ ಸಮನಿಯತತ್ವರೂಸ ತುಲ್ಕತ್ವಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. ಘಟಿ 
ಕಲಶ ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯನಾಚಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದ ಘಟ: 
ಪದಾರ್ಥವು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಘಟತ್ವಕಲಶತ್ವಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕರಣ ಒಂದೇ ಆದುದರಿಂದ 
ಘಟತ್ಚ ಒಂದೇ ಜಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿಗಳೆಲ್ಲ. ಕಲಶತ್ವವು 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಘಟಿತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ಕಲಶತ್ವ ಜಾತಿಯಲ್ಲ. (ಜಾತಿ 


ತ್ವಾ ಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು) "ಸ್ವಾತ್ರಯಯಾನಪ್ಯ್ಯಕ್ತಿನೃತಿತ್ವ, ಸ್ವಾನಾಶ್ರಯಯಾವತ್ವ್ಯಕ್ಷ್ಯ 


೪೬ ಪ್ರಭಾ 


ವೃತ್ತಿತ್ವ, ಸ್ಪಭಿನ್ನತ್ತ, ಏತತ್ರಿತಯಸಂಬಂಧೇನ ಜಾತಿವಿಶಿಷ್ಟ್ರತ್ವಾತ್‌--ಕಲಶತ್ವಂ-- 
ನಜಾತಿಃ ॥' ಯದ್‌ವೈತಿಸ್ಟ್ಯಂ ಯತ್ರಉಚ್ಯತೇ ತತ್‌ ಸ್ವಸದೇನ ಗೃಹ್ಯತೇ' ಯಾವುದರ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದು ಸ್ವಸದದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜಾತಿ 
ತ್ವೇನಾಭಿಮತವಾದ ಘಟತ್ವವನ್ನು ಸ್ವಪದದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಫಟಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಘಟಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಶತ್ವ ಇದೆ, ಘಟತ್ವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಲ್ಲದ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಶ್ವವಿಲ್ಲ. ಘಟತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಅದು ಬೇರೆಯೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ತ್ರಿತಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಘಟತ್ವವಿಶಿಷ್ಟವಾದುವರಿಂದ ಕಲಶತ್ವವು. ಜಾತಿಯಾಗಲಾರದು. 
ಸ್ವಭಿನ್ನಜಾತಿಸಮನಿಯತವೆಂದರೂ ಇದೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಸನುನಿಯತವಾದ 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಮನೋನೃತಮತ್ಟವೂ ಜಾತಿಯಲ್ಲ. "ಸ್ವಾಶ್ರಯೇತ್ಯಾದಿ ಮೂರು ಸಂಬಂಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಬಂಧ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ದ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿ ಜಾತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಪೃಥಿವೀತ್ವವು ಜಾತಿಯಾಗಲಾರದು. ಸ್ವಾನಾಶ್ರಯನೆಂದರೆ ದ್ರವ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಲ್ಲದ 
ಗುಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯತ್ವಭಿನ್ನವೂ ಆಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ದಳೆ ಹೇಳಿದರೆ ದ್ರವೃತ್ವ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಪೃಧಿನೀತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದ್ರನೃತ್ವ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಎರಡನೇ ದಳ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಪೃಥಿವೀತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ದ್ರವ್ಯತ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ದ್ರನೃತ್ವ ಜಾತಿಯಾಗಲಾರದು ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಇರುವುದಲ್ಲವೆ ಪೃಥಿನೀತ್ವ ಭಿನ್ನವೂ ಅಗಿನೆ.. ಎರಡನೇ ದಳ ಹೇಳಿದರೆ 
ಪೃ ಥಿವೀತ್ವ ಇಲ್ಲದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಇಲ್ಲವೆಂತಿಲ್ಲ. ಸೃಥಿನೀತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಜಲಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಮೂರನೇ ಸಂಬಂಧ 
ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಘಟತ್ರಕ್ಕೆ ಘಟತ್ವಮೊಡನೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಘಟತ್ಚವೇ ಜಾತಿ 
ಯಾಗಲಾರದು. ತುಲ್ಕತ್ವ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕಲಶತ್ವಂ ಜಾತಿತ್ರಾಭಾವತ್‌' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ "ಕಲಶತ್ಟಂ ಜಾತಿಃ ಎಂಬ' ಜಾತಿತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾ ನ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

೩ ಸಂಕರಃ--ಇದೂ ಜಾತಿತ್ವಪ್ರಕಾರಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ. "ಪರಸ್ಸರಾತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವಸಮಾನಾಧಿಕರಣಯೋರ್ಧರ್ಮಯೋರೇಕತ್ರ ಸಮಾವೇಶಃ (ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯಂ). ಇದು ಭೂತತ್ಯ ಮೂರ್ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಜಾತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತನೆ. 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಸಂಚಕಗಳು ಭೂತಗಳು. ಅಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವೇ ಭೂತತ್ವ. ಆಕಾಶ ಬಿಟ್ಟು 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ಕು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು-ಇವುಗಳು ಮೂರ್ತಗಳು. ಮೂರ್ತತ್ವ ಈ ಐದ 
ರಲ್ಲಿದೆ. ಭೂತತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೂರ್ತತ್ವ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ, ಮೂರ್ತತ್ವವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಭೂತತ್ವವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಯೂ ಇದೆ. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಇನೆ. 
ಭೂತತ್ವ, ಮೂರ್ತತ್ವ ಎರಡೂ ಜಾತಿ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಕರವು ಬಾಧಕ. 
“ಭೂತತ್ವಂ-_-ಜಾತಿತ್ವಾಭಾವವತ್‌--ಮೂರ್ತತ್ವವಿಶಿಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | ವೈತಿಷ್ಟ್ಯಂ ಚ 
ಸ್ವಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸ್ವಾಭಾವಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ, ಸ್ವಸಮಾನಾಧಿಕರಣಾತ್ಯಂತಾ 


ಜಾತಿಬಾಧಕ ಸಂಗ್ರಹ ೪೭ 


ಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ ಏತತ್ರಿತೆಯಸಂಬಂಥೇನ.” ಸ್ವಂ--ಮೊರ್ತತ್ವ. ತತ್ಸಮಾ, 
ನಾಧಿಕರಣ--ಪೃಥಿನೀ, ತಡ್ಟೃತ್ತಿತ್ತ ಭೂತತ್ವದಲ್ಲಿದೆ. ಸ್ವಾಭಾವಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ--ಆಕಾಶ. ತದ್ವೃತ್ತಿತ್ವವೂ ಇನೆ. ಸ್ವಸಮಾನಾಧಿಕರಣ--ಮನಃ, 
ತತ್ರ ವರ್ತತೇ ಯೋತ್ಯಂತಾಭಾನಃ ಭೂತತ್ವಾತ್ಯಂತಾಭಾವ. ಅತ್ಯಂತಾಭಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿ- -ಭೂತತ್ವ. ಹೀಗೆ ಮೂರು ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮೂರ್ತತ್ವವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಭೂತ 
ತ್ವಕ್ಕೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಭೂತತ್ವ ಜಾತಿಯಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಇಂದ್ರಿಯತ್ವಾದಿ ಸಾಂಕರ್ಯ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಶರೀರತ್ವವೂ ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂಬಂಧಗಳೆಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಜಲತ್ವಕ್ಕೆ ಪೃಥಿವೀತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯ ಬಂದು ಜಾತಿ 
ಯಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಂ--ಪೃಥಿವೀತ್ವಂ ಸ್ವಾಭಾವಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯ ಅಂದರೆ ಪೃಥಿವೀತ್ವಾಭಾವವಿರುವ ಜಲದಲ್ಲಿ ಜಲತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಸಮಾನಾಧಿ 
---ಗಿತ್ವದಳೆವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿವೀತ್ವಾಧಿಕರಣನಾದ ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಯಂತಾಭಾನ 
ಬೆಂದರೆ ಜಲತ್ವಾತ್ಯಂತಾಭಾನ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜಲತ್ವ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ 
ಜಲತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಥಮದಳ ಹೇಳಿದರೆ ಈ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಂ 
ಪ್ರಥಿವೀತ್ವ.  ತತ್ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ--ಪೃಥಿವೀ. ತದ್ವೃತ್ತಿತ್ವ ಜಲತ್ವಕ್ಕೆ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ.  ದ್ವಿತೀಯದಳೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ದ್ರವೃತ್ವವಿಶಿಷ್ಟವಾಗುವುದರಿಂದ ಪೃಥೀವಿತ್ವವು ಜಾತಿ 
ಯಾಗಲಾರದು. ದ್ರವ್ಯತ್ತಾಧಿಕರಣನೃತ್ತಿಯಾಗಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣವೃ ತೃತ್ಯಂತಾಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿಯೂ ಪೃಥಿವೀತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದ್ರವ್ಯೃತ್ವಾಭಾನಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಆರಣ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುನಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ವವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂರನೇ 
ದಳ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಪೃಧವೀತ್ರನೈಸಿಷ್ಟ$ ಪ್ರವೃತ್ಯಕ್ಳೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವ್ಯತ್ವ ಜಾತಿ 
ಯಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿವೀತ್ವವಿರುನ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವವಿರುವು 
ದಲ್ಲದೆ ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಇಲ್ಲದ ಜಲಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮೂರನೇದಳ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿನೀತ್ವಾಧಿಕರಣಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವೃತ್ವಾಭಾವ ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳೆಲು ಬಂದಿದ್ದರೆ ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ ಸಂಬಂಧ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಮೂರು ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕು. ನನೀನರ ಮತ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಂಕರ್ಯವು ಜಾತಿಬಾಧಕನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವು ಮೂರು ಜಾತಿತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕೆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕಗಳು. ಜಾತಿಃ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಜಾತಿತ್ವಪ್ರಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭೂತತ್ವಂ--ಜಾತಿತ್ವಾಭಾವವತ್‌--ಸಾಂಕರ್ಯಾತ್‌. ಸಾಂಕರೃವಿರುವುದರಿಂದ 
"ಭೂತತ್ವಂ ಜಾತಿಃ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

೪ ಅನವಸ್ಥಿತೀ-ಇದು ಜಾತಿಪ್ರಕಾರಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ. ಅನವಸ್ಥಾ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಜಾತಿಯು ಜಾತಿಯುಳ್ಳೆದ್ದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. “ಜಾತಿಃ 
ಜಾತಿಮತೀ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯೇ ಪ್ರಕಾರ. ಎಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ 
ಅನವಸ್ಥಾ. ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಾತಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಾತಿ ಹೀಗೆ 


4 ಪ್ರಭಾ 
ಉತ್ತರೋತ್ತರವಾಗಿ ಕೆಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯಿಲ್ಲ 
ವೆನ್ನಬೇಕು. ಜಾತಿಃ ನ ಜಾತಿಮತೀ-ಅನವಸ್ಥಾಯಾಃ |?’ ಎಂದು ಅನುಮಾನ 
ಅನವಸ್ಥಾಲಕ್ಷಣ- "ಅಪ್ರಾಮಾಜಿಕಾನಂತಪದಾರ್ಥಕಲ್ಪನಾಧಾರಾನಿಶ್ರಾಂತ್ಯಭಾವಃ 
ಅನುಗತವಾದ ಒಂದು. ಧರ್ಮವಿಲ್ಲದೇ ಇದು ಗೋವು, ಇದು ಗೋವು ಎಂಬ ಅನುಗತ 
ವ್ಯವಹಾರ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಕ್ಯೋಸ್ಕರ ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಗೋತ್ವರೂಸ ಜಾತಿ ಅಂಗಿಕೃತ 
ವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ "ಜಾತಿಃ ಜಾತಿಃ ಎಂಬ ಅನುಗತವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಜಾತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ. ಆ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿಯ ಅನುಗೆತ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಜಾತಿಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಜಾತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾಜೋಷ ಬರುವುದರಿಂದ ಜಾತಿಯು. ಜಾತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾಧವಿದ್ದಕೆ ಅನುಗತಪ್ರತೀತಿಯು ಅನುಗತ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

೫. ರೂಪಹಾನಿಃ-ಸ್ಚತೋ ವ್ಯಾವರ್ತಕತ್ವರೂಪಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುವುದೇ 
ರೂಪಹಾನಿ. ಇದೂ ಜಾತಿಪ್ರಕಾರಕಜ್ಜಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. “ವಿಶೇಷಾಃ 
ನ ಜಾತಿಮಂತಃ--ರೂಪಹಾನೇಃ |( ಸ್ವತೋ ವ್ಯಾವರ್ತಕಸ್ಯ ಭಂಗಾತ್‌ ) ” ತಾನು 
ಇತರವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ 'ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ತನ್ನ 
ಅವಯೆನಗಳಿಂದ ಇತರ ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾತಿಗೆ ಆಶ್ರಯೆನಾದ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ 
ಜಾತಿಯ ಮೂಲಕವೇ ವ್ಯಾನರ್ತಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟತ್ವ ಘಟದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಷಟ 
ದಿಂದ ಘಟವು ವ್ಯಾನೃತ್ತನಾಗಿದೆ. ವಿಶೇಷಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಜಾತಿಮೂಲಕ ಭೇದ 
ಸಾಧಕತ್ವವಿಲ್ಲ. ಅವು ಜಾತಿ ಮೂಲಕ ವ್ಯಾವರ್ತಕಗಳಾದರೆ ಸ್ವತೋವ್ಯಾವರ್ತಕ 
ಗಳೆಂಬ ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷಣವು ನಷ್ಟವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ... ಇವು ಸ್ವರೂಸದಿಂದಲೇ ಭೇಧ 
ಸಾಧಕಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಒಪ್ಪಿದರೆ ನಿಶೇಷಸದಾರ್ಥಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಭಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷತ್ವವು ಜಾತಿಯಲ್ಲ. ಅದು ಒಂದು ಉಪಾಧಿ. 

೬. ಅಸೆಂಬಂಧಃಸಮವಾಯಸಂಬಂಜದ ಅಭಾವವೇ ಅಸಂಬಂಧ. 
ಸಮವಾಯ, ಅಭಾವಗಳು ಜಾತಿಉಳ್ಳಿ ವುಗಳು ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಅಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನವು 
ಬಾಧಕ. ಸಮನಾಯನೆಂಬುದು ಒಂದು ಸಂಬಂಧ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯತ್ವರೂಪ 
ಜಾತಿ ಇರುವುದಾದರೆ ಅದು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಇರಬೇಕು. ಸಮವನಾಯ' 
ದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ರೂಪಾದಿಧರ್ಮಗಳು 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವಂತೆ ಸಮವಾಯದಲ್ಲಿ ಸಮುವಾಯತ್ವವು 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರಲುಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಮವಾಯವು ಕೆಲವು ಕೆಡೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸೆಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅನುಯೋಗಿತಾಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದರ ಸಂಬಂಧಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದು ಆ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಎಲ್ಲಿ ಸಂಬಧಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದು ಆ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅನುಯೋಗಿ. ರೂಪಸಮನಾಯ 


ಜಾತಿಬಾಧಕ ಸಂಗ್ರಹೆ ಜ್ಯ 


ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದಕೆ ಸಮವಾಯಕ್ಕೆ ರೂಪಪ್ರತಿಯೋಗಿ, ದ್ರವ್ಯ ಅನುಯೋಗಿ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ಸಮನಾಯದಲ್ಲಿ ಸನುನಾಯಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಭಾವತ್ವವೂ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲ, ಜಾತಿಯೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಸಮನಾಯದಿಂದ ಇದೆಯೆನ್ನ ಬೇಕು. 
ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. "ಸಮವಾಯಾಭಾಷ್‌- -ಜಾತ್ಯ 
 ಭಾನವನ್ತೌ _ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನುಯೋಗಿತಾನ್ಯತರಸಂಬಂಥೇನ ( ಜಾತೃತಿರಿಕ್ತಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಕತ್ವವಿತಿಷ್ಟ ) ಸಮವಾಯಾಭಾನಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅಭಾವಕ್ತ, 
ಸಮವಾಯತ್ವಗಳು ಜಾತಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆರು ಜಾತಿಬಾಧಕೆ 
ಗಳಿಂದೆ ಜಾತ್ಯಭಾವನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. ಜಾತಿಬಾಧಕಸಂಗ್ರಹಳಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಶಾಬ್ದಬೋಧ್ದ. “ಜಾತಿಜಾತಿತ್ವಅನ್ಯತರಪ್ರಕಾರಕೆ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠಪ್ರತಿಬಧ್ಯ ತಾನಿರೂಪಿತ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕತಾಕಜ್ಞಾ ನವಿಷಯಜ್ಞಾ ನಜನಕಾಲ್ಬಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಃ 11 ? ಅಜಹತ್‌ 
ಸ್ಪಾರ್ಥಲಕ್ಷ ಣೆಯಿಂದ ಜಾತಿಸದದಿಂದ ಜಾತಿ, ಜಾತಿತ್ವ ಎರಡನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಪರ, ಅಪರವೆಂದು ಜಾತಿ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ದ್ರವೃಗುಣ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ 
ಎಂಬ ಪರಜಾತಿ ಇದೆ. ದ್ರವ್ಯಂ ಸತ್‌, ಗುಣಃ ಸನ್‌, ಕರ್ಮಸತ್‌ ಎಂಬ ಅನುಗತ 
ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಸತ್ತಾ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ.” ಇದು ಹೀಗೆ ಮೂರರಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಜಾತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕದೇಶ ವೃತ್ತಿಯಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಕ ಜಾತಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಪರಜಾತಿ ಸತ್ತಾಜಾತಿಗಿಂತ ಅಲ್ಬದೇಶದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಸತ್ತಾ 
ವ್ಯಾಸ್ಯನಾಗುತ್ತದೆ. ॥ ೮ ॥ 


ಹಾ 


ಪರಭಿನ್ನಾ ಚ ಯಾಜಾತಿಃ ಸೈವಾಂಸರತಯೋಚ್ಯತೇ ॥ 
` ಪ್ರನ್ಯತ್ವಾದಿಕಜಾತಿಸ್ತು ಸರಾಷರತಯೋಚ್ಯತೇ ॥ ೯ ॥ 
ಮ್ಯಾಪಕತ್ಕಾತ್ವರಾಪಿ ಸಾದ್ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾದಸರಾಪಿ ಚ || 


ಪೃಥಿನೀತ್ವಾದ್ಯಸೇಶ್ಸಯಾ ನ್ಯಾಪಕತ್ವಾದಧಿಕದೇಶವೃತ್ತಿತ್ವಾತ್‌ 
ದ್ರವ್ಯತ್ವ್ವಾದೇಃ ಪರತ್ಸಂ, ಸತ್ತ್ವಾಸೇಕ್ಷಯಾ ನ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾದ್‌ ಅಲ್ಪದೇಶ 
ವೃತ್ತಿತ್ವಾಚ್ಚ ದ್ರವ್ಯತ್ವಸ್ಕಾಪರತ್ವವ | ತಥಾ ಚ-.-ಧರ್ಮದ್ವಯ ಸಮಾ 
ವೇಶಾದುಭಯಮವಿರುದ್ಧಮ್‌ I 


ಪರವಾದ ಸತ್ತಾಜಾತಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಇರತಕ್ಕ ಜಾತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಪರ ಜಾತಿಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ. `ದ್ರವ್ಯತ್ವ, ಪೃಥಿನೀತ್ವ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಗಳು ಸರಾಸರಜಾತಿಗಳಾಗುತ್ತನೆ. 
ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ದವಾದುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ ? 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪೃಥಿವೀ--' ಇತ್ಯಾದಿ. ದ್ರವ್ಯತ್ವವು ಪೃಥಿನೀತ್ವಾದಿ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಸಕವಾಗಿ ಪರನಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ತಾಜಾತಿಗಿಂತ 


7 


ತ್ರಾ 
ಪ 


೫೦ ಪ್ರಭಾ 


ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿ ಅಲ್ಬದೇಶದಲ್ಲಿರುವುರಿಂದ ಅಪರತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಚು ಸಷ 
ದ್ವಯವಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧ ' ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಹೆಂಗಸಿನಲ್ಲಿ ಪತ್ಯಪೇಕ್ಷೆಯಿಂ 
ಕಾಂತಾತ್ರವೂ, ಮಗನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮಾತ್ಮ ಸ ತ್ರವೂ, ಹೀಗೆ ನಾನಾ ವಿರುದ್ಧಧರ್ನು 
ಗಳು ಬುಸು ವೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಸೇಕ್ರಿತವಾಗಿ ಬಂದುದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


ಷ A Il 
ಅಂತ್ಯೋ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯವೃತ್ತಿರ್ನಿಶೇಷಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ || ೧೦ 


ಅಂತೇ ಅನಸಾನೇ ವರ್ತತ ಇತ್ಯಂತ್ಯಃ, | ಯದಪೇಕ್ಷಯಾ 
ನಿಶೇಷೋನಾಸ್ತ್ರೀತ್ಯರ್ಥಃ ಘಟಾದೀನಾಂ ದ್ವ್ಯಣುಕಪರ್ಯಂತಾನಾಂ ತತ್ತ 
ದನ ಯನಭೇಡಾತ್ಲ ರಸ್ಪರಂ ಭೇದಃ ಪರಮಾಣೂನಾಂ ಪರಸ್ಪ ರಭೇದಕೋ 
ವಿಶೇಷ ಏನ | ಸತು ಸತ ಏನ ವ್ಯಾವೃತ್ತಃ ತೇನ ತತ್ರ ವಿಶೇಷಾಂತರಾ 
ಪೇಕ್ಸಾನಾಸ್ತ್ರೀತಿ ಭಾವಃ Il ೧೦ Il 


Ii ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿನಿನಾಶದೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅಂತವೆಂದರೆ ಫಿತ್ಯದ್ರವ್ಯ ಪರಮಾಣು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. 
'ಭವಾರ್ಥದೆಲ್ಲಿ (ದಿಗಾದಿಭ್ಯೋಯತ್‌) ಯತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದಿದೆ. ಅವುಗಳೆಲ್ಲಿ ಇರು 
ವುದು ವಿಶೇಷ. | ತಃ ಎಂದು ಕೊನೆಯ ನ್ಯಾನರ್ತಕರೂಪದಿಂದೆ ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದ ಪಧಾರ್ಥ. ನಿತ್ಯ ತೃದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇಧಸಾಧಕಗಳಾಗಿಯೂ ತಾವು ಸ್ವತೋವ್ಯಾವೃತ್ತ 
ಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುನವುಗಳು. ಸಾವಯವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಆವುಗಳೆ ಅವಯವಗಳೇ 
ಭೇದಸಾಧಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅವಯನಗಳೆ ಮೂಲಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಕೆಲ್ಫಿಸ' 
' ಬಹುದು. ಪರಮಾಣು ಮುಂತಾದ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಆನಯವಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಈ ವಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸದಿದ್ದರೆ ಭೇದಸಾಧಕವಾದದ್ದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದೇ | 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ER ಪರೆಸ ಸ್ಪರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೇ 
ವಿಶೇಷ. ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವರ್ತ ಚ. ನಿಶೇಷಾಂತರಾನೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ. "ಫಟ 
ಪಟಾತ್‌ ಭಿದೃತೇ-ಫಟತ್ವಾತ್‌ '. ಎಂಬಲ್ಲಿ ಘಟಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಘಟಿತ್ವರೂಸ 
ಧರ್ಮವು ಪಟದ ಭೇದಸಾಧಕವಾದಂತೆ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಳ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಾವ ಯಾವ 
ಧರ್ಮವೂ ಭೇದಸಾಧಕವಾಗಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸ್ವತೋವ್ಯಾವರ್ತಕ 
ವೆಂದಿದೆ. ಇದನ್ನೇ "ಯದಸೇ--' ಎಂಬುದರಿಂದ ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ವಿಶೇಷಗಳೆ 
ಭೇದಸಾಧನೆ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಸ್ಪತೋವ್ಯಾವರ್ತಕವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧ. ವಿ4 ಆಜ್‌ ಇತ್ಯುಪಸರ್ಗ 
ಪೂರ್ವಕ ವೃತ್‌ಧಾತೋಃ ಇತರ ಭೇದನಿಧೇಯಕಾನುಮಿತಿರರ್ಥ 8 | ಕ್ರಸ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ 
"ವಿಷಯತಾನಾನ್‌' ಅರ್ಥಃ. | ಅನುಮಿಕೇಃ ನಿರೂಪಿತತ್ವಸಂಬಂಥೇನ ವಿಷಯತಾ 


ಏಿಶೇಷ ನಿರೂಪಣ ” ೫೧ 


ಯಾಮನ್ವಯಃ.1 ಸ್ವಪದಂ ಸ್ವಾತ್ಮಲಿಂಗೆಜ್ಜಾನನರಂ. 1 ಪಂಚಮೃರ್ಥತಸಃ ಜನೃತ್ವ 
ಮರ್ಥಃ. ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥಸ್ಯ ನಿರೂಪಿತತ್ವಸಂಬಧೇನ ಜನ್ಯತ್ವೇ ಅನ್ವಯಃ. | ಜನ್ಯತ್ವಸ್ಯ 
ಆಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಧೇನ ಅನುಮಿತೌ ಅನ್ವೈಯಃ | ತಥಾ ಚ "ಸ್ವಾತ್ಮಲಿಂಗನಿಷ್ಕ ಜನಕತಾ 
ನಿರೂಪಿತ ಜನ್ಯತಾಶ್ರಯೇತರಭೇದ ವಿಧೇಯಕಾನುಮಿತಿ ನಿರೂಪಿತನಿಷಯತಾನಾನ್‌': 
ಇತಿ ಫಲತಿ 1 ತಸ್ಯಾಭೇದೇನ ಸ್ವಶೆಬ್ದೇ ಅನ್ವಯಃ |! ಏವಕಾರಾರ್ಥಃ ಭೇದಃ ಅಭಾವ 
ತ್ವಂಚ ಅರ್ಥಃ | ಪ್ರತ್ಯಯಪ್ರಕೃತಿಭೂತಸ್ವಶಜ್ಜೇ ಭೇದಸದಾನ್ವಯೇ, ವಿಷಯತಾ 
ಯಾಮಭಾವತ್ವಾನ್ವಯೇ--ಸ್ಪ ಭಿನ್ನಲಿಂಗಲಿಂಗನಿಷ್ಠೆ ಜನಕತಾಥಿರೂಪಿತ ಜನೈತಾಕ್ರಯ 
ಇತರಭೇದನಿಧಾಯಕೆ ಅನುಮಿತಿನಿರೂಪಿತ ವಿಷಯತಾವನ್ಸಿಷ್ಠಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವ 
ವತ್ವೇ ಸತಿ ಸ್ವಾತ್ಮಲಿಂಗ... ವಿಷಯತಾವತ್ವಮ್‌ | ವಿಶೇಷ್ಯದಳಮಾತ್ರೋಕ್ಕ್‌ಘಟಕ್ಟ್ವೇ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಃ. ! ಅಯಂ ಘಟ, ತಸ್ಮಾತ್‌ಘಟಾತ್‌ಭಿದ್ಯತೇ--ತಾದಾತ್ಮ್ಯೇನ್ಸೆತತ್‌ 
ಘಟಾತ್‌. 4 ಸ 

ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತ್ಮಲಿಂಗ...ವಿಷಯಾತ್ಚವು ಘಟತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸು 
ತ್ರದ ಆದುದರಿಂದೆ. ಗುರುಭೂತವಾದರೂ ನರ್ಣ್ನದ್ವಯಘಟತಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದರಿಂದ "ಸ್ವ ಭಿನ್ನಲಿಂಗೆಜನ್ಯ ಸ್ವವಿಶೇಷ್ಯಕ ಸ್ವಸಜಾತಿಯೇತರಭೇದ 
ವಿಧೇಯಕಾನುಮಿತ್ಯವಿಷಯತ್ಚಂ' ಎಂದು ನಿಶೇಷದ ಲಕ್ಷಣ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
` ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವನಿಶೇಷ್ಯಕತ್ವದಳಿವನ್ನು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಬೇಕು. . ಇತರ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಲಕ್ಷಣ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಬೇಕು. ಸ್ವಷದದಿಂದ ಪಕ್ಷವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು... "ಘಟಃ--ಪಟಾತ್‌ಭಿದ್ಯತೇ--ಕಪಾಲಸಮವೇಶತ್ವಾತ್‌'.. ಈ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಂ ಘಟಿ ಸ್ವಭಿನ್ನಂ ಯಲ್ಲಿಂಗಂ ( ಘಟಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಹೇತು )—ಕಪಾಲಸಮವೇತತ್ವರೂಸವಾದ ಲಿಂಗ, ತಜ್ವನ್ಯಾ ಯಾ ಅನುಮಿತಿಃ 
( ಆ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಉಂಟಾದ ಆನುಮಿತಿ )--- "ಘಟಃ--ಪಟಾತ್‌ಭಿದ್ಯತೇ' ಎಂಬ 
ಅನುಮಿತಿ. ಈ ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪವಿಶೇಷ್ಯಕತ್ವವಿದೆ--ಘಟವೇ ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಸ್ಚಸ...ಕತ್ಟವೂ ಇದೆ. ಸ್ಪಂ--ಘಟಃ, ತತ್ಸಜಾಯೇತರ ಸಟ; ತದ್ಭೇದ 
ವಿಧಾಯಕಾ ಚ. ಈ ಅನುಮಿತಿ ವಿಷಯತ್ಚವು ಘಟದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಿಷಯತ್ವವು ವಿಶೇಷ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಸ್ಪ ಭಿನ್ನಲಿಂಗೆಜನ್ಯ' ವೆಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಅಸಂಭನದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆ. "ಅಯಂ ವಿಶೇಷಃ-ತದ್ದಿಶೇಷಾದ್ಫಿದೃತೇ---ತಾದಾತ್ಮ್ಯೇನ ಏತದ್ವಿ 
ಶೇಷಾತ್‌.' ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಂ-ನಿಶೇಷಃ ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವೇ ನಿಶೇಷ್ಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವವಿಶೇಷ್ಯಕತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ಪವಿಶೇಷ್ಯಕಾನುಮಿತಿ ಎಂದರೆ" ಅಯಂ 
ವಿಶೇಷಃ---ತದ್ವಿಶೇಷಾತ್‌ಿದ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಸಜಾತೀಯಭೇದ 
ನಿಧಾಯಕಸ್ವವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿವಿಷಯತ್ವವೇ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಬರುವುದಲ್ಲದೆ 
ಅವಿಷಯತ್ವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಸ್ಪಭಿನ್ನಲಿಂಗಜನ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವ ತಾನೇ 
ಲಿಂಗವಾದುದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವವಿಶೇಷ್ಯಕ 


೫೨ ಪ್ರಭಾ 
ವೆಂದು. ಹೇಳಿದಿದ್ದರೆ "ಸ್ವ ಭಿನ್ನಲಿಂಗೆಜನ್ಯ ಸ್ವೈಸಜಾ.... ಷಯತ್ವಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಘಟಿಃ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಭಿದ್ಯತೇ--ಕಪಾಲಸಮವೇತತ್ವಾತ್‌ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ವಂ--ನಿಶೇಷಃ, ತದ್ಬಿನ್ನಂ ಯಲ್ಲಿ ಂಗಂ-—ಕೆಪಾಲಸೆಮನೇತತ್ವಂ, ತಜ್ಞ 
ನ್ಯಾಯಾ ಅನುಮಿತೀ-' ಘಟಃ--ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಭಿದ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಅನುನಿತಿ. 
ಅನುಮಿತಿ ವಿಷಯತ್ವ ವಿಶೇಷಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಿಶೇಷ ವಿಶೇಷ್ಯಕತ್ವನಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ್ಯ--ಘಟ ಆದುದರಿಂದ "ಸ್ವವಿಶೇಷ್ಯಕತ್ವಂ' ಎಂಬುದು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 
"ಸ್ನಸೆಜಾ,... ಕ ವಿಶೇಷಣ ಕೊಡದೇ ಹೋದರೆ- -"ವಿಶೇಷಃ--ಘಟಾತ್‌ ಭಿದ್ಯತೇ-ಗುಣ 
ಶೂನ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಟಂ--ವಿಶೇಷಃ ಸ್ವಭಿನ್ನಂ ಯಲ್ಲಿ ಂಗಂ--ಗುಣ 
ಶೂನ್ಯತ್ವಂ. ತಜ್ಜನ್ಯಾಸ್ವವಿಶೇಷ್ಯಕಾ ಚ ಯಾ ಅನುಮಿತಿಃ--ವಿಶೇಷನಿಶೇಷ್ಯಕಾನು 
ಮಿತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ತದ್ವಿಷಯತ್ವವೇ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಪುನಃ ಅಸಂಭವ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇತರ ಚೇದನಿಧಾಯಕನೆಂದುದರಿಂದ ಫಟಜೇದವಿಧಾಯಕವಾಗಿದೆ. 
"ಸ್ವಸಜಾತೀಯ ಭೇದವಿಧಾಯಕ'ವೆಂದರೆ ಇದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
"ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿಮತ್ವೇನ' ಸಾಜಾತ್ಯ ವಿನವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಸಾಜಾತ್ಯ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಪುನಃ ಅಸಂಭವವೇ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಅನುಮಿತ್ಯವಿಷಯತ್ವವು ಉದಾಸೀನ ಘಟಪಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಬರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವೀಪ್ಸಾರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು. ' 
ತಾದೃಶ ಅನುಮಿತಿ ವಿಷಯಃ ಯೋಯಃ ತದ್ಧಿನ್ನತ್ತೆಂ ಎಂದರೆ ಆಗ ಕೇವಲ ವಿಶೇಷವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಹ 


ಪರಮಾಣುಭೇಧಃ--ಕೆಂಚೆಲ್ಲಿಂಗೆಜನ್ಯಃ--ಭೇಡನತ್ತ್ಯಾತ್‌ 1 ಕಪಾಲಸಮ 
ವೇತತ್ವಜ್ಞಾ ಪೃಘಟಭೇದವತ್‌ | ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪರಮಾಣುಭೇದಸಾಧಕವಾಗಿ 
ವಿಶೇಷಪದಾರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 


. ಘೆಟಾದೀನಾಂ ಕಪಾಲಾದೌ ದ್ರನ್ಳೇಷು ಗುಣಕರ್ಮಣೋಃ ॥ 
ತೇಷು ಜಾತೇಶ್ಚ ಸಂಬಂಧಃ ಸಮವಾಯಃ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ | ೧೧॥ 


0 (ಘಟಾದೀನಾಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಷಸ್ಕಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ ಅರ್ಥ. ಯಾವುದರ 
ಸಂಬಂಧ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಅದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ. ಎಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅದು ಅನುಯೋಗಿ. ಕೆಪಾಲಾದೌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಪ್ತಮಿಗೆ ಅನುಯೋಗಿತ್ವಂ 
ಅರ್ಥ. ಫಘಟಾದಿಗಳಿಂದೆ ಅವಯವಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನೂ, ಕಪಾಲಾದಿಗಳಿಂದೆ ಅವಯವ 
ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ಆಗ "ಅವಯನವಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಃ ಅವಯವಾನು 
ಯೋಗಿಕ, "ಗುಣಕರ್ಮಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಃ ದ್ರವ್ಯಾನುಯೋಗಿಕ?', "ಜಾತಿಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಕಃ, ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಾನುಯೋಗಿಕೇ', ಚಕಾರದಿಂದ "ವಿಶೇಷಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಃ 


ಸಮವಾಯೆ ಪದಾರ್ಥ ನರೂಸಣ ೫೩ 


ಶಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಾನುಯೋಗಿಕಃ ಸಂಬಂಧಃ ಸಮನಾಯಳಿ ಎಂದು ಫಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟವು 
ಸಮವಾಯದಿಂದ ಕಪಾಲದಲ್ಲಿದೆ. ಇತ್ಯಾದಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅನಯವಾವಯವಿನೋರ್ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತ್ಯೊ ೀರ್ಗುಣಗುಣಿನೋಃ 
ಕ್ರಿಯಾ ಕ್ರಿಯಾವತೋರ್ನಿತ ದ್ರವ್ಯವಿಶೇಷಹೊತ್ಚ ಯಃ ಸಂಬಂಧಃ ಸ 
ಸಮನಾಯೇಃ | ಸಮನಾಯತ್ವಂ ನಿತ್ಚ ಸಂಬಂಧತ್ವವ ॥| 


ಅವಯವ ಅವಯನಿಗೂ, ಜಾತಿವ್ಯತ್ತಿಗಳಿಗೂ, . ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣಿಗೂ, 
ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ ವಿಶಿಷ್ಟಕ್ಕೂ, ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಶೇಷಕ್ಟೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧವ ಸಮವಾಯ. ಇದರ ಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧತ್ವೆಂ' 
— ಅತಿ. “ಸಂಬಂಧಿಭಿನ್ನತ್ವೇ ಸತಿ ಸಂಬದ ಪ ಸ್ಸ ಪ್ರತೀತಿನಿಯಾಮಕತ್ವಂ' ಇದು ಸಂಬಂಧ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣ, ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಸದಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇದು ಕೂಡಿದೆ 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದದ್ದು ಎಂದರ್ಥ... ಸಮನಾಯವು ಒಂದು. ಥಿತ್ಯವಾದ 
ಸಂಬಂಧ. 'ಅಯುತಸಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿರುವ ಸೆಂಬಂಧೆ. ಯಾವ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೆಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜೇರೆಯಾಡರಿ ಒಂದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಲೀ ಉಪಲಭ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗದಿಡ್ದರೆ ಅವು ಅಯುತಸಿದ್ಧಗಳು. ತ ಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಗುಣ ಗುಣಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಗುಣನಾಗಲಿ ಗುಣಿಯಾಗಲೀ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಹಿಂಜಿ ಅನಯನ 
ಅವಯನಿಗಳಿಗೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. _ 


ತತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಂ ತು--ಗುಣ ಕ್ರಿಯಾದಿ ನಿಶಿಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿರ್ನಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇಷ್ಯ ಸಂಬಂಧನಿಷಯಾ-ವಿಶಿಷ್ಠಬುದ್ಧಿತ್ವಾ ತ್‌." "ದಂಡೀಪುರುಷ' 
ಇತಿ' ನಿಶಿಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿ ವತ್‌ ಅತ್ಯ ನುಮಾನಮ್‌ | ಏತೇನ ಸಂಯೋಗಾದಿ 
ಬಾಧಾತ್‌ `ಸಮನ್ಸಾಯ ಸಿದ್ಧಿಃ | ನ ಚ ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂದೇನ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧ 
ನನ್‌, ಅರ್ಥಾಂತರಂ ನ್ಯಾ ಅನಂತ ಸ್ವರೂಷಾಹಾಂ ಸಂಬಂಧತ್ವ ಕಲ್ಪನೇ 
ಗೌರಾವಾಲ್ಲಾ ಘವಾದೇಕ ಸಮವಾಯಿಸಿದ್ಧಿಃ |ನ ಚ ಸಮನಾಯಸ್ಕೈ 
ಕತ್ಸೇ ನಾಯಾ ರೂಪನತ್ತಾ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಸಂಗಃ ತತ್ರರೂಪ ಸಮನಾಯ 
ಸತ್ತೆ ಆಪಿ ರೂಸಾಭಾವಾರ್ತ || 


ಸಮನಾಯವು ಒಂದು ಸಂಬಂಧವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ತತ್ರ ಇತಿ. "ನೀಳೋಫಘಟಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣವಿತಿಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿ. ನೀಲ ವಿಶೇಷಣ. 
ಘಟ ವಿಶೇಷ್ಯ. ಗತಿಮಾನ್‌ ದೇವದತ್ತ? ಇದು ಕ್ರಿಯಾವಿಶಿಷ್ಟಬುದ್ದಿ "ಘಟತ್ವವಾನ್‌. 
ಘಟೀ' ಇದು ಜಾತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಬುದ್ಧಿ. ಇವು ವಿಶಿಷ್ಟಬುದ್ಧಿ ಯಾದುದರಿಂದೆ ಇಲ್ಲಿ (ಈ 
ಗುಣ ಕ್ರಿಯಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ) ವಿಶೇಷಣ 'ನತೀವೈಗಳ ಒಂದು ಸಂಬಂಧವು 


೫೪ ಫ್ರೈಭಸ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. “ದೆಂಡೀ ಪುರುಷ? ಎಂಬುದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಬುದ್ದಿ. ಈ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ದಂಡ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ವಿಷಯನಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ ಅವಗ "ಸಂಬಂಧವಾದ 
ಸಂಯೋಗವೂ ವಿಷಯನಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶಿಸ್ಟಬುದ್ಧಿ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಈ ಗುಣ ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಜೆ ಸಂಬಂಧವೂ ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಗುಣ....ದ್ವಿಃ--ಇದು ಪಕ್ಷ, "ವಿಶೇಷ....ಯಾ ? ಇದು ಸಾಧ್ಯ "ವಿಶಿ.... 
ತ್ವಾತ್‌.' ಇದು ಹೇತು. "ದಂಡೀ ಪುರುಷ ಇದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. "ಯಾ ಯಾ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಬುದ್ಧಿಃ ಸಾ ಸಾ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಸಂಬಂಧ ವಿಷಯಾ' ಎಂಬುದು ವ್ಯಾಪಿ ಈ 
ವಿಷಯ teen ತೋರುವ pe ಸಮನಾಯ. ಧ್ರವ್ಯಯೋರೇವ ಸಮ 

ವಾಯಃ' ಪರಸ್ಪರ ದ್ರವ್ಯಗಳಿರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಸಂಯೋಗನಾದುದರಿಂದ ಗುಣದ್ರವ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾಜೋಗೆ ಸಂಬಂಧವು ಬಾಧಿತನಾಗುತ್ತಡೆ. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧವೇ ಸಮವಾಯ. ಅಯುತಸಿದ್ಧಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಜಸ್ವೈರೂಪಸುಬಂಧ 
ವೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತ. ಅದನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ 
ಇತಿ. ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ನಿಯಾಮಕವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ವರೂಸನೆಂಬು 
ದಾದರೆ ಟ್ರ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನತಾದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿ ಮಹಾ 
ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಸ್ವರೂಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿದರೆ ನಾವು ಜಗು 
ಹೇಳಿದುತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊಸದಾಗಿ ಏನೂ ಸಾಧಿಸಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪಿಷ್ಟಸೇಷಣ 
ನ್ಯಾಯದಂತೆ ನಾವು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿರುವುದನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ನ ತರಂ 
ನಾ--' ಇತಿ. ಉದ್ದೇಶ್ಯಾಸಿದ್ಧಿ ಎಂದರ್ಥ." "ಪ್ರಕೃತಾದರ್ಥಾದಶ್ರತಿಸಂಬದ್ಧಾರ್ಥ 
ಮರ್ಥಾಂತರಂ' ಎಂದು ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ. ಪ್ರಕೈತಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅಸಂಬದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅರ್ಥಾಂತರನೆಂಬ ಒಂದು ನಿಗ್ರ ಹಸ್ಥಾನ. 
ಸಮನಾಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟ ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಅದು ಸಿದ್ಧಿ ಸದೆ, ಅನಿಷ್ಟ ವಾದ 
ಸ್ವರೂಪ ಸಂಬಂಧವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದರೆ ಈ ನಿಗ್ರಹೆಸ್ಮಾನವಾದ ಅರ್ಥಾಂತರವು ಸಂಭವಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯಾದ ಮೀಮಾಂಸಕನ ವಾದ. ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಅನಂತಸ್ವ -- ಇತಿ. 'ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೆ ದ್ರನ್ಯಾದಿಗಳೊಡನೆ ಸಮನಾಯರೂಪವಾದ 
ಒಂದು ಥಿತ್ಯಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಾಹನಾಗುವಾಗ ಆದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವರೂಪ 
ಸಂಬಂಧನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಾದರೆ ಗೌರನ ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವರೂಪವೇ ಸಂಬಂಧನೆನ್ನು 
ವುದಾದರೆ ಆಯಾಯ ಗುಣಗಳು ಆಯಾಯ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜಯಾಯ ರೂಪಗಳಿಂದ. 
ಇವೆಯೆನ್ನಬೇಕು. ಆಗ ಅನಂತ ಸ್ವರೂಪ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ ಬೇಕಾದುದರಿಂದ 
ಗೌರವ. ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾದಿಗಂಗ ಕಾರಣರೂಪನಾಗಿ ಲಾಘವಜ್ಞಾನಸಹಕೃತ 
ವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧವಾದಂತೆ ಆಯುತಸಿದ್ಧಗಳಿಗೆ ಲಾಘವದಿಂದೆ ಒಂದು ಸಮ 
ವಾಯ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ನವೀನರು ಅನೇಕೆ ಸಮವನಾಯನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
“ಯತ್ಸಮನೇತಂ ಕಾರ್ಯಮುತ್ಸದ್ಯತೇ ತತ್ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ' ಎಂದು ಸಮವಾಯಿನಿ 


ಸಮವಾಯ ನಿರೂಪಣ 


ಕಾರಣ ಹೇಳುವುನರಿಂದೆ ಕಾರ್ಯತಾವಜಿ ಸ್ಸೇದಕ ಸಂಬಂಧರೂಪವಾಗಿ ಸಮನಾಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಮನಾಯ ಒಂದಾದರೆ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಸನತ್ವಜ್ಞಾನ ಬರಲಿ ವಾಯು 
(ರೂಪವುಳ್ಳದ್ದು) ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ'ಇತಿ. "ವಾಯುಃ 
ರೂಪವಾನ್‌ ಎಂಬ ಜಾ ನವು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. ಸ್ಪರ್ಶಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಕ ಸಮವಾಯವು ನಾಯುವಿನ್ನ್ಲಿದೆ (ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮುವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ 
. ಸ್ಪರ್ಶಗುಣವಿದೆ.) ರೂಸಸ್ರತಿಯೋಗಿಕ ಸಮವಾಯ ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಸಮವಾಯ 
ಒಂದೇ ಆದರೆ ಎರಡು ಈ ಸಮನಾಯಗಳೊ ಒಂದಾದುದರಿಂದ ರೂಪಸಮವಾಯವು 
ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದೆ ರೂಪವೂ ಇದ್ದಂತಾಗಿ ವಾಯು ರೂಪವುಳ್ಳಿದ್ದು ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನ ಬರಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ಸಂಬಂಧಸತ್ವೇ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸತ್ವಂ” ಎಂಬ ನಿಯನುವಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ಸಮವಾಯಾಭಿನ್ನವಾದ 
ರೂಸ ಸಮನಾಯ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ರೂಪವೂ ಬರಲಿ ಎಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪ. ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತತ್ರ'--ಇತಿ. ಅಲ್ಲಿ ರೂಪ ಸಮನಾಯವಿದ್ದರೂ ರೂಪ - 
ನಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕತ್ವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರೂಪಾಭಾನವಿಸುವುದರಿಂದ. ರೂಪನತ್ರಾ, 
ಬುದ್ಧಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ir ಹೇಳಿದ ನಿಯನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು. 
"ಸಂಬಂಧಿಸತ್ವೇ ಸಂಬಂಧಸೆತ್ವಂ' ಎಂದು ಥಿಯನು. ರೂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಸಮನಾಯೆ 
ವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ರೂಸನತ್ತ ತ್ವ್ವಬುದ್ಧಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. "ವಿಶಿಷ್ಟ ಶುದ್ಧಾನ್ಹಾತಿರಿಚ್ಯತೇ' 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ. -ರೂಪ ಸನ್ನೆನಾಯ ಇದ್ದ ಮೇಲೆ ರೂಪಕ್ರತಿಯೋಗಿಕತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟಸಮ 
ವಾಯವೂ ಇರುತ್ತದೆಯೆಂದು ತಿರುಗಿ ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆಗ "ರೂಪಾಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಬೇಕೆ ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. "ರೂಪ ಫಿರೂಸಿತತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಮವಾಯನಿರೂಪಿತ 
ಅಧಿಕರಣತ್ವಾ ಭಾವಾತ್‌ ಎಂದು ಅರ್ಥವಿವರಣೆ ಹೇಳಿದರೆ ದೋಷ mE ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ಗಂಧಾಭಾವಸೆಂದರೆ ಗಂಧಾಧಿಕರಣಸೃಥಿವಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೋ ಅದ 
ರಂತೆ ರೂಪಾಧಿಕರಣ (ಪೃಥಿವ್ಯಾ ದಿಗಳು) ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ರೂಪನತ್ತಾಪ್ರತೀತಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ನ ಚೈವಮಭಾವಸ್ಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಂ ಸಂಬಂಧಾಂತರಂ ಸಿದ್ಧ ದಿತಿ ನಾಚ ೦, 
ತಸ್ಯ ನಿತ್ಯತ್ಸೇ ಭೂತಲೇ ಬ ಟಾನಯನಾನಂತರಮಸಿ ಘಟಾಭಾನ 
ಬುದ್ಧಿ ಪ್ಪ ಸ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ಘಟಾಭಾವಸ್ಯ ತತ್ರ ಸತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಯ ಸಿತ್ಯತ್ವಾತ್‌, 
ಅನ್ಯಥಾ ದೇಶಾಂತಕೆಆಪಿ ತತ್‌ಪ್ರತೀತಿರ್ನಸ್ಕಾತ್‌ | ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಸ್ಯ ಚ ತತ್ರ 
ಸತ್ವಾತ್‌ | ಮಮ ತು ಘಟೀ ಪಾಕರಕ್ತತಾದಶಾಯಾಂ ಶಾಮರೂಪಸ್ಯ 
ಸಷ್ಟತ್ವಾನ್ನ್ನ ತದ್ವತ್ತಾಬುದ್ಧಿಃ | ವೈಶಿಸ್ಟ್ಯಸ್ಯಾನಿತ್ಯತ್ವೇ ತ್ನನಂತನೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


೫೬ ಪ್ರಭಾ 


ಕಲ್ಪನೇ ತನೈನ ಗೌರವಮ್‌ | ಇತ್ತಂ ಚ. ತತ್ತೃತ್ಯಾಲೀನತತ್ತದ್ಭೂತಲಾ 
ದಿಕಂ ತತ್ತದಭಾವಾನಾಂ ಸಂಬಂಧಃ |! ೧೧ ॥ | 


ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಸಮವಾಯನೆಂಬ ಸಂಬಂಧ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಮೇಲೆ ಭೂತಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೈತಿಷ್ಟ್ಯವೆಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಸಂಬಂಧ ಸಿದ್ಧಿಸಲಿ 
ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸುವವರ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ--'ಇತಿ. 
ಅಭಾವದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇ ಬೀರೊಂದು ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
"ಘಟಾಭಾವವತ್‌ ಭೂತಲಂ' ಎಂಬುದು ವಿಶಿಷ್ಟಬುದ್ಧಿ .-. "ದಂಡೀಪುರುಷಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ದೆಂಡಪುರುಷರ ಸಂಬಂಧ ' ತೋರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಾವಭೂತಲಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಸಂಬಂಧತೋರುವುದರಿಂದ ಆ ಸಂಬಂಧವೇ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಬಾಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು (ಬೇರೊಂದು ಸಂಬಂಧವಾದ) ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇ ಆಗು 
ತ್ತಜೆ. “ಘಟಾಭಾವನತ್‌ಭೂತಲಂ” ಇತ್ಯಾಕಾರಿಕಾ ಬುದ್ಧಿಃ ಸಂಸರ್ಗತಾನಿರೂ 
ಪಿಕಾ--ವಿಶಿಷ್ಟಬುದ್ಧಿತ್ವಾತ್‌ | ದಂಡೀಪುರುಷಃ ಇತಿ ಬುದ್ಧಿವತ್‌. ಈ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ್ಯವೆಂಬ ಸಂಬಂಧ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ತಾರ್ಕಿಕನ ಸಮಾಧಾನ. “ತಸ್ಯ--' ಇತಿ. "ಘಟಾಭಾವವತ್‌ ಭೂತಲಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವೈತಿಷ್ಟ್ಯವೆಂಬ ಅಪೂರ್ವ ಸಂಬಂಧ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಾದರೆ ಆದು ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಅಥವಾ ಅನಿತ್ಯವೇ ? ನಿತ್ಯನೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಘಟಿ ತಂದ ನಂತರವೂ ಅಂದರೆ ಘಟ ಇರು 
ವಾಗಲೂ ಅಭಾವದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ "ಘಟಾಭಾನವತ್‌ ಭೂತಲಂ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನ ಬರಲಿ. ಘಟವಿದ್ದಾಗ ಘಟಾಭಾವ ಇಲ್ಲದಿಸುವುದರಿಂದೆ (ಘಟಾಭಾವಾಭಾನ) 
ಘಟಾವತ್ವ್ವ ಬುದ್ಧಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳೆಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಘಟಾಭಾವ ನಿತ್ಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅದೂ ಅಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಘಟಾಭಾವ ಅನಿತ್ಯನೆನ್ನುವುದಾದರೆ ದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನ್ಯಥಾ-- ಇತಿ. ಘಟಾಭಾವ ನಿತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದರೆ 
ಇತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲದೇ ಇರುವಾಗಲೂ "ಘಟಾಭಾವಃ' ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಬಾರದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟಾಭಾವ ಒಂದಾದುದರಿಂದೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯವಾದರೆ ಘಟ 
ವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವಪ್ರತೀತಿ ಬರಲಾರದು: ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಫಿತ್ಯನೆನ್ನ 
ಬೇಕು. "ವೈತಿಷ್ಟ್ಯಸ್ಯ--? ಇತಿ. ಘಟಾಭಾವ ಮತ್ತು ಭೂತಲಸ್ಸಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ವಾಗಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ್ಯಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಘಟವಿರುವಾಗಲೂ ಘಟಾಭಾವಬುದ್ಧಿ 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ತಾರ್ಕಿಕ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಕದಿಂದ (ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ತೇಜಃ ಸಂಯೋಗ) 
ಘಟವು ಕಪ್ಸಾದದ್ದು ಕೆಂಪಾಗುತ್ತದೆ. ರಕ್ತನಾದಾಗಲೂ ಶ್ಯಾಮದ ಸಮವಾಯ 
ಇದ್ದರೂ (ಅದೂ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧ.) ಶ್ಯಾಮನತ್ತಾಬುದ್ಧಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ರಕ್ತೆವೆಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ರೂಸವಾದ ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧ 


ತ್‌ 


ಸಮನಾಯ ನಿರೂಪಣ ೫೭ 


ವಿದ್ದರೂ  ಘಟನಿರುವಾಗ ಫಟಾಭಾವೆಬುದ್ದಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಇದು ಉಭಯ 
se ಸಮಾನನೆಂದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಮತು ಇತಿ. ಘಟದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಶ್ಯಾಮಶೂಸ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಮನಾಯ ಒಂದಾದರೂ ಶ್ಯಾಮ ನಿರೂಪಿತತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಮನಾಯವು ನಿತಿಷ 
ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಎತಿವ್ಟ ಸಮಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ 
ಶ್ಯಾಮನತ್ತಾ ಬುದ್ಧಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ೧ ಯಾದರೋ ಅಭಾವದ ವೈಶಿಷ್ಟ 
ರೂಪ ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಘಟವಿರುವಾಗಲೂ ಘಟಾಭಾವಬುದ್ಧಿ ಹಸವ 
ಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತುಂಬಾ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ. ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಅಿಶ್ಯವನ್ನು ವುದಾದರೆ 
ಅನಂತ ಸಂಬಂಧಕಲ್ಲಿ ರ) ಪುವುದಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದುದ 
ರಿಂದ ತುಂಬಾ ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ *ಘಟಾಭಾವವತ್‌ ಭೂತಲಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವಕ್ಕೂ 

ಭೂತಲಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧ ? ಸ್ವರೂಪ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಘಟವಿರುವಾಗಲೂ 
ಭೂತಲಸ್ಟರೂಪನಿರುವುದರಿಂದ ಫಟಾಭಾನಪ್ರತೀತಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ 
ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಏನಂ ಚ- ಇತಿ. ಎಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಹ ಕಾಭಾತ ಬರುತ್ತದೆಯೋ ಆಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅಭಾನ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 

ತತ್‌ಕ್ಷಣವಿಶಿಷ್ದ ೃಘಟಾತ್ಮಂತಾಭಾನ ತೋರುತ್ತದೆ. ತತ್‌ಜ್ಞಾನಕಾಲವೂ ತೋರುತ್ತ - 
ಬೆಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು, ಇರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಘಟಾತ್ಯಂತಾಭಾನವಿದ್ದರೂ ಆದರೆ 
ವಿಶೇಷಣ 8 ತತ್ಯಾಲನೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ನಿಶೇಷ್ಯವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ಷಣಾತ್ಮಕನಿಕೇಷಣವಿಶಿಷ್ಟೆ ಸ್ವರೂಪವಿಶೇಷವೇ ಸಂಬಂಧ 
ನಡು” ಸ್ಪೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದೆ ಘಟಸತ್ತಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಘಟಾತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವವಿದ್ದರೂ ತತ್‌ಕ್ಷಣವಿಶಿಷ್ಟ ಘಟಾತ್ಕಂತಾಭಾವರೂನ ಸ್ಪರೂಪವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಘಟಾತ್ಮ ತೃಂತಾಭಾವಬುದ್ಧಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ( ಇದೇ ಅಭಾವದ ವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧ- ) 
ಎಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಭಾನ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅಲ್ಲಿ ಆಜ್ಞಾ ಸನಕಾಲೀನಭೂತಲವೇ ಸಂಬಂಧ. 

"ಫಟಾಭಾನನತ್ತ ಭೂತಲಮ್‌' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನನು ಯಾನೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂದಿಜಿಯೋ ಆ 
ಜ್ಞಾನಕಾಲವಿಶಿಷ್ಟ ಭೂತಲವೇ ಆಗ ಸೆಂಬಂಧಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧವು ಘಟ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಸಸಂಬಂಧ ಹೇಳಿದರೂ ಘಟಿಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾನಬುದ್ಧಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಭಾನಸ್ತು ದ್ವಿಧಾ ಸಂಸರ್ಗಾನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಭೇವತಃ ॥ 
ಪ್ರಾಗಭಾನಸ: ಥಾ ಧೃಂಸೋತ್ಯ ಂತಾಭಾನ ಏನ ಚ ೧೨ ॥ 
ಏವಂ ತೈ್ರನಿಧ್ಯಮಾಸಪನ್ನಃ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ ಇಷ್ಯತೇ ॥! 


ಅಭಾವಂ ವಿಭಜತೇ-ಅಭಾನತ್ವಂ ದ್ರವ್ಯಾದಿಷಬ್ಯಾನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವ 
8. 


೫೮ ಪ್ರಭಾ 


ವತ್ವಮ | ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಾನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಭೇದಾದಿತ್ಯರ್ಥಃ | ಅನ್ಯೋ 
ನ್ಯಾಭಾವಸ್ಯೈಕನವಿಧತ್ವಾತ್ತದ್ಧಿಭಾಗಾಭಾವಾತ್ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಂ ವಿಭಜತೇ 
—ಪ್ರಾಗಭಾನ ಇತಿ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವತ್ಹಂ--ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಭಿನಾ 
ಭಾವತ್ತ್ವವು್‌। ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವತ್ವಂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛೆನ್ನ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವತ್ವಮ್‌ | ವಿನಾಶ್ಯಭಾವತ್ವಂ ಪ್ರಾಗಭಾವತ್ವಮ್‌ | 
ಜನ್ಯಾಭಾವತ್ವಂ ಧ್ವಂಸತ್ವಮ್‌ | ನಿತ್ಯಸಂಸರ್ಗಾಭಾವತ್ವಂ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ 
ತ್ವಮ್‌ ॥ 


ವಿಭಾಗಕ್ಕಿಂತ ಲಕ್ಷಣ ಮೊದಲು ಹೇಳೆಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಅಭಾವಲಕ್ಷಣ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಅಭಾವತ್ವಂ-- ಇತಿ. "ದ್ರವ್ಯಾದಿಷಡ್ಭಾ ವನದಾರ್ಥ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಕ ಭೇದವತ್ವಂ' ಎಂದು ಆದರ ಅರ್ಥ. ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಆರು ಭಾನಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು ಆಭಾವಪದಾರ್ಥ. - ದ್ರವ್ಯಾದಿಸಟ್ಟಿದ ಭೇದವೆಂದರೆ ಆಗ ದ್ರವ್ಯಾದಿಷಟ್ಟವು 
ಆಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮ ಯಾವುದು 
ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು. ದ್ರವೃತ್ಹ್ವಾದಿಗಳೆಂದರೆ ಆನನುಗನುವಾಗುತ್ತದೆ. "ಷಟ್ಟತ್ವಂ' 
ಎಂದರೆ ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳೇ ಅಭಾವವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ದ್ರವ್ಯಂ ದ್ರವ್ಯಾದಿಷಟ್ಟಿಂ ನ' 
ಎಂಬ ಭೇದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಭೇದವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು ದ್ರವೃವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಷಟ್ಯನಿಷ 
' ಪರ್ಯಾಸ್ರಿಸಂಬಂಧಾನಚ್ಚಿನ್ನ ಅವಚ್ಛೇದಕತಾಕ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಚಭೇದನತ್ವಂ' ಎಂದು 
ಪರಿಷ್ಟೃ ತವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಸೊ ಹಿಂದಿನಂತೆ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಭೇದ ಹೇಳಲು ಬರುವುದರಿಂದ 
ದ್ರನ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭ-ವತ್ಚ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಟ್ಟಿನಿಷ್ಠಸರ್ಯಾಪ್ರ$ 
ತಿರಿಕ್ತ ಸ್ವರೂಸಸಂಬ ಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಅನಚ್ಛೇದಕತಾಕಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕ ಭೇದವತ್ವಂ? 
ಎಂದು ಹೇಳೆಬೇಕು. ಕೆನ್‌ "ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿರೂಸ ಷಟ್ಟಿನಿಷ್ಠ ಅವಚ್ಛೇದಕತಾಕ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಭೇದನತ್ಹಂ' ಎಂದು ಪರಿಷ್ಕಾರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಅಭಾವವು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವನೆಂದು 
ಅವುಗಳ ಹೆಸರು. ದ್ವಂದ್ವಾಂತದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಪದವು ದ್ವಂದ್ವಘಟಕಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಾನ್ವಯ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಸಂಸರ್ಗಶ್ಚ ಅನ್ಯೋನ್ಯಂಚ. "ಸಂಸರ್ಗಾನ್ಯೋನ್ಯೇ' 
ಎಂದು ದ್ವಂದ್ವಸಮಾಸ. ತಯೋಃ ಅಭಾವಃ, ಸಚಾಸೌ ಭೇದಶ್ಚ. ತಸ್ಮಾತ್‌. 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದುದರಿಂದ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವನನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೆಂದು ಅದು ಮೂರುವಿಧ. 
"ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಭಿನ್ನತ್ತೇ ಸತಿ ಅಭಾವತ್ವಂ' ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನದಲಕ್ಷಣ. ಕೇವಲ 
ಅಭಾವತ್ವಂ ಎಂದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಭಿನೃತ್ವಂ 
ಎಂದರೆ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಆದುದರಿಂದೆ' ಎರಡೂದಳೆ ಹೇಳೆಬೇಕು. ಸಂಸರ್ಗ 
ವೆಂದರೆ ಸಂಬಂಧ. ಇಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿನಿಯಾಮಕಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಅಭಾನ ನಿರೂಪಣ ೫೯ 


ವೃತಿ ಎಂದರೆ ಆಧೇಯತಾ. ಆಥೇಯವು ಯಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ತನ್ನೆ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಸಂಬಂಧವೇ ವೃತ್ತಿನಿಯಾಮುಕಸಂಬಂಧ: ಇದು ಸಂಯೋಗ, 
ಸಮವಾಯ, ಸ್ವರೂಪ, ಕಾಲಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧ ವೃತ್ತ್ಯನಿಯಾಮಕ ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಷಯತ್ವ, ವಿಷಯಿತ್ವ, 
'ಅನುಯೋಗಿತ್ವ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ, ನಿರೂಪಕತ್ವ, ನಿರೂಪ್ಯತ್ವ ಮುಂತಾದೆ ಸಂಬಂಧಗಳು 
ವೃತ್ತ್ಯನಿಯಾಮಕ ಸಂಬಂಧಗಳು. ಸಂಸರ್ಗನೃತ್ರಿನಿಯಾಮಕ ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವವೇ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ. ಯಾವುದರ ಅಭಾವ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ 
ಅದು ಪ್ರತಿಯೋಗೀ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ. ಈ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಛೇದಕೆಗಳು ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು. K 

ಒಂದು ಧರ್ಮ, ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಬಂಧ. ಈ ಧರ್ಮ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ ' ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾ ಎಂಬುದು ಅವಚ್ಛೇದ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇತರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತೆಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಆ ಧರ್ಮ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ ಅವಚ್ಛಿ ನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಸಮನಿಯತವಾದ (ಅದು ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು) ಧರ್ಮವು 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ತನ್ನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕ ಸಂಬಂಧ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಯಾವ ಧರ್ಮದಿಂದ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತನಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕ ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಭೂತಲೇ ಘಟಾಭಾವ?' ಎಂದರೆ ಅಭಾ 
ವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಘಟ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಘಟವು ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿ....ದಕಸಂಬಂಧ ಸಂಯೋಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಘಟನಿಷ್ಯ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಘಟತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲವೆಂದರಿ ಘಟದ ಸಂಸರ್ಗ ಸಂಯೋಗವು” ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಘಟಾತ್ಯಂತಾಭಾವವಾಗುತ್ತಜೆ. ಮುಂದಾಗುವ ಘಟದ 
ಆಧಿಕರಣವಾದ ಕಪಾಲಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅಭಾವವು ಪ್ರಾಗಭಾವ. ಆದಮೇಲೆ ನಷ್ಟ 
ವಾದರೆ ಅದು ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ. ಹೀಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಅತಿರಿಕ್ತ ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವನೇ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನಲಕ್ಷಣ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಾದಾತ್ಮ್ಯ'--ಇತಿ. "ಅನ್ಫೋನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ತಾದಾತ್ಮ್ಯೇನ ಅಭವನಂ' 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನ.. ಶಸ್ತ್ರ ಆತ್ಮಾ ಸ್ವರೂಪಂ--ತದಾತ್ಮಾ. ತಸ್ಯ ಭಾವಃ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯಂ--ಅಭೇದಃ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಈ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವ 
ಚ್ಛೇದಕ ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಘುಟಃ ಪಟೋನ' ಎಂಬುದೇ ಈ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ. 
ಘಟವು ಪಟಾತ್ಮ---ಪಟಸ್ವರೂಸವಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. ಪಟತಾದಾತ್ಮ್ಯಾಭಾವಃ. ಪಟ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಸಟನಿಷ್ಕಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಭೇಧ ಘಟದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. 
ನ್‌ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಯಾವ ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ನರ್‌ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ನಿಷೇದ 


೬೦ ಪುಸಿ 


ತೋರುತ್ತದೆ. "ನೀಲೋಘಟಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಭೇದಪ್ರತೀತಿ ತೋರಿದಂತೆ "ಘಟಿಃ ಸಟ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಅಭೇದಸಂಸರ್ಗ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ನರ” ಹೇಳಿದರೆ ((ಘಟಃ ನ 

ಸಟ) ಆಗ ನಲ್‌ನಿಂದ ಅಭೇದಸಂಸರ್ಗ ನಿಷೇದ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಭಾನವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಪುತಿಯೋಗಿ ವಿರೋಧಿ ಎಂದರೆ ಯಾವುದೋ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವಿರೋಧಿಯಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ... ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಇವಜ್ಲ್ನೀದಕೆ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ವಿರೋಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ- 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದಿಂದ  ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಇದ್ದರೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗು 
ವುದರಿಂದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಟ ಕನ್ನ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವಕ್ಕೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಭಾವವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸಮಂಜಸ ನೌರು. ಜೆ. ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪಟಿವು 
ತನ್ನಲ್ಲಿದೆ. ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆಗ ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಪಟಾನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ ಬರು 
ತ್ತದೆ. ಆಗ "ಘಟಃ ಪಟೋನ' ಎಂದು ಅದನ್ನು ಹೇಳುನ ರೀತಿ. 


"ವಿನಾಶ್ಯಭಾವತ್ವಂ'. "ವಿನಾಶಿತ್ವೇ ಸತಿ ಅಭಾವತ್ಚಂ' ಪ್ರಾ ಪ್ರಗಭಾವದ ಲಕ್ಷಣ. 
ಧ್ವಂಸದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ, ವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಸ ಸತ್ಯಂತವನ್ನೂ ಘಟಾದಿಭಾವದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ, 
ಗೋಸ್ಟರ ವಿಶೇಷ್ಯೆವನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕು. "ಕಪಾಲೇ ಘಟೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ' "ತಂತುಷು 
ಪಟಃ ಭವಿಷ್ಯತಿ' ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆಯಾಯ 
ಕಾರ್ಯದ ಅಭಾವವೇನಿದೆಯೋ ಅದೇ ಕಾ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಗಿಂತ ಮೊದಲು 
ತನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಆದಿ 
ಇಲ್ಲ ಅಂತವಿದೆ.: ಆ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

"ಜನೃತ್ವೇಸತಿ ಅಭಾವತ್ವಂ' ಧ್ವಂಸದ ಲಕ್ಷಣ. "ಘಟೋಧ್ವಸ್ತಃ "ಪಟಃ 
ಧ್ವಸ್ತಳ ಪ್ರತೀತಿಸಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ಸ್ವಪ್ರ ನಿಯೋಗಿ ಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಾದಿ- -ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. ಅಂತನಿಲ್ಲ. 

“ತ್ರೈಕಾಲಿಕತ್ವೇ ಸತಿ ಸಂಸರ್ಗಾವಚಿ ಕ್ಸಿನ್ನ್ಗ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವತ್ಚಂ' 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವದ ಲಕ್ಷಣ. ಧ್ವಂಸಪ್ರಾಗಭಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ, ವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ 
ತ್ರೆ ಕಕಾಲಿಕತ್ಟೇ ಸತಿ? ಎಂದಿದೆ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿ ವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ 
ಸೆಂಸ....ತ್ವಂ' ಎಂದು ವಿಶೇಷ್ಯದಳ ಹೇಳಿದೆ. "ಭೂತಲೇ ಘಟೋ : ನಾಸ್ತಿ' ಎಂದು 
ಆತ್ಮ ಂತಾಭಾವೆ ನಿರ್ದೇಶನದ ಹೀ: 


ಯತ್ರ ತು ಭೂತಲಾದೌ ಘಟಾದಿಕಮಹಸಾರಿತಂ ಪುನರಾನೀತಂ ಚ 
ತತ್ರ ಘಟಕಾಲಸ್ಯ ಸಂಬಂಧಾಘಟಿಕತಯಾ ಅತ ್ಯೈಂತಾಭಾವಸ್ಯ ನಿತ್ಯ 
ಕಪಪ ಘಟಕಾಲೇ ನ ಘಟಾತ್ಮ ಂತಾಭಾನಬುದ್ಧಿಃ | ತತ್ರ ಉತ್ಪಾಡ 
ನಿನಾಶಶಾಲೀ ಚತುರ್ಥೋಃಯವಾಭಾವ ಇತಿ ಕೇಚಿತ್‌ | “ಇತ್ರ ಧ್ಯ ಸ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಯೋರಧಿಕರಣೇ ನಾತ ಂತಾಭಾನ ಇತಿ ಪ್ರಾ ಚೀನಮತಮ। 
ಶ್ಯಾಮಘಟೀ ರಕ್ತೋ ನಾಸ್ತಿ, 'ರಕ್ತಘಟೀಶ್ಯಾ ನೋ "ನಾಸೀತಿ ಧೀಶ್ವ್ಚ 


ಅಭಾವ ನಿರೊಪಣ ೬೧ 


ಪ್ರಾಗಭಾವಂ ಧ್ವಂಸಂ ಚಾನಗಾಹತೇ ನ ತು ತದತ್ಯಂತಾಭಾವಮ್‌ | ನ 
ವ್ಯಾಸ್ತು -. ತತ್ರ ನಿರೋಧಥೇ ಮಾನಾಭಾವಾತ್‌ ಧ್ವಂಸಾದಿಕಾಲಾನ 
ಚ್ಛೇದೇನಾಪ್ಯತ್ಯಂತಾಭಾವೋ ವರ್ತತ ಇತಿ ಪ್ರಾಹುಃ | 


ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಥಿತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿಸಿ ಕಾಲತ್ರಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಾವ ಇರುತ್ತದೆ. ಘಟ ಇನುನ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಘಟಾತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವ ಬರಲಾರದು. ಆಗ ಆದು ನಿತ್ಯ ಹೇಗೆ ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ನನೀನ3 ಮತದಿಂದ 
ಉತ್ತರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ ಇತಿ. ಯಾವ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವು ನೊದಲು 
ಇಲ್ಲದೆ ಆಮೇಲೆ ತರಲ್ಪಟ್ಟಿತೋ ಅಲ್ಲಿ ಘಟಿಕಾಲವೂ ಸಂಬಂಧ ಘಟಕೆನಾಗುತ್ತದೆ. 
"ತದ್ಭೂ ತಲ ವಿಶಿಷ್ಟಘಟಿಕಾಲ ಸಂಯೋಗ' ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧವು 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾನನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕನಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಘಟವನ್ನು ಪುನಃ ತಂದಾಗ ಘಟಾತ್ಯಂತಾಭಾನಬುದ್ಧಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟಾತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವವುಳ್ಳೆ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟತಂದ ಮೇಲೆ ಘಟಸತ್ತಾಕಾಲವು  ಭೂತಲ ಮತ್ತು 
ಘಟಾತ್ಯಂತಾಭಾನಗಳೆ ಸಂಸರ್ಗ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ವಿಘಟನ(ನಾಕ)ನಾಡುತ್ತವೆ. ' ಆಗ 
"ಇಹಭೂತಲೇ ಘಟೋ ನಾಸಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಅದು ನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ. 
(ಅದ: ಅಭಾನ ಪ್ರಜೇಶವಿಲ್ಲ.) ಮತಾಂತರನನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶತ್ರ--' ಇತಿ. 
ಇಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವನ್ನು ಕೆಲವರು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಮನಾಯಿಕಾಭಾವನೆಂದು ಹೆಸರು. ಕಾಲವಿಶೇಷ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವರೂಪ ಸಂಬಂಧ 
ನನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಘಟವುಳ್ಳಿ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಘಟಾತ್ಯಂತಾಭಾವ 
ಬುದ್ಧಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದೇ ಸಮಂಜಸವಾಗುನಾಗ ಅತಿರಿಕ್ತಾಭಾವಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ನವೀನರ ಮತ. ಧ್ವಂಸ ಪ್ರಾಗಭಾನಗಳಿಗೂ, ಅತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಅಧಿಕರಣ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರ ಇತಿ. ಧ್ವಂಸಪ್ರಾಗಭಾವಗಳಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಶ್ಯಾಮಘಟೀ ರಕ್ತೋ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ರಕ್ತಪ್ರಾಗಭಾವವೂ, "ರಕ್ತಘಟೀ 
ಶ್ಯಾಮೋನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಧ್ವಂಸವೂ ತೋರುವುದಲ್ಲದೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವು 
ಅಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಅವರ ಮತ. "ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಕೇವಲ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾನವನ್ನೇ ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಧ್ವಂಸಪ್ರಾಗಾ 
ಭಾವಾಧಿಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅದು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವನನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಧ್ವಂಸಪ್ರಾಗಾಭಾವಾಧಿಕರಣಗಳನ್ಲಿ ಕ್ರಮನಾಗಿ ಧ್ವಂಸಾಭಾವನನ್ನೂ, 
ಪ್ರಾಗಭಾವನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಆದರೆ ನವೀನರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ನಿತ್ಯ 


೬೨ ಪ್ರಭಾ 


ವಾದುದೆರಿಂದ ಧ್ವಂಸಪ್ರಾಗಭಾವಾಧಿಕರಣಗಳೆಲ್ಲಿ ಅದು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಧ್ವಂಸ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಗಳಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ಮತ. 


ನನ್ನ ಸ್ತು ಅಭಾವಾನಾಮಧಿಕರಣಾತ್ಮ ಕತ್ಸ ೦ ಲಾಘವಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ 
ನ್ಯ ಅನಂತಾಧಿಕರಣಾತ್ಮ ಕತ್ವಕಲ್ಲ ) ನಾಪೇಸ್ಲಯಾತಿರಿಕ್ತ ಕಲ್ಪನಾಯಾ ಏನ 
ಲಘೀಯಸ್ಸ್ವಾತ್‌ | ನಾ ತ ಅಧಾರಾಧೇಯಭಾವೊಆಪ್ರ್ಯ ಪ 
ಪದ್ಯತೆ ತೇ! ಎನೆ ಚ ತತ್ತ ಚ್ಛ ಬ ಗೆಂಧರಸಾದ್ಯ ಭಾವಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವ ಮಾಹೆ 
ಪಡು ತೇ! ಅನ್ಯ ಥಾತತ್ತ್ವ ದಿಕರಣಾನ್‌ಂ ತತ್ತದಿಂದ್ರಿಯಾಣಾಮಗ್ರಾ 
ಹ್ಯತ್ವಾಡಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಏಶೇನ ಜ್ಞಾ'ನನಿಕೇಷಕಾಲವಿಕೇಷಾ 
ದ್ಯಾತ್ಮಕತ್ವಮತ್ಯಂತಾಭಾವಸ್ಯೇತಿ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಮಶಪ್ರತ್ಯಶ್ಪತ್ವಾಪತ್ತೇಃ ॥ 


ಅಭಾವವು ಅಧಿಕರಣಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರನ ಮತ. ಭೂತಲದಲ್ಲಿ 
ಘಟಾಭಾವವೆಂದಕಿ ಅದೊಂದು ಬೇಕೆ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಭೂತಲಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತಪದಾರ್ಥಕಲ್ಪನೆ ಏಕೆ ? ಅಧಿಕರಣಸ್ವರೂಪವೆಂದರೆ ಭಾವದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರು 
ವುದರಿಂದ ಲಾಘನನಾಗುತ್ತಜಿ ಎಂದು ಅನನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. "ನೆ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಭಾವವು ಅಧಿಕರಣಸ್ವರೂಸನೆಂದರೆ ಅನಂತಅಧಿಕರಣಕಲ್ಲನೆ 
ಗೌರವವಾಗುತ್ತದೆ. ರೂಪಾಭಾವನೆಂದರೇ ಅನಂತವಾಗುತ್ತನೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದೇ 
ಅನಂತವಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಅಭಾನಗಳೆ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇಇಲ್ಲ. ಅಧಿಕರಣ 
ಕ್ಕಿಂತ ಅದು ಅತಿರಿಕ್ತ ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೇ ಲಾಘನ.' ಬೇರೆಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ 
ಲಾಘನವಲ್ಲದೆ ಇತರ ದೋಸನಿವಾರಣೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಏವಂ' ಇತಿ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಧಾರ ಆಧೇಯಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೆಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ತಿಳಿದ ವಿಷಯ. ಘಟಾಭಾವ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದರೆ "ಭೂತಲೇ 
ಘಟಾಭಾವಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಭೂತಲಸ್ವರೂಪನೆಂದರೆ 
ಆಧಾರಾಧೇಯಗಳೆ ಸಂಬಂಧ ಸಮಂಜಸವಾಗಲಾರದು. ಇನ್ನು ಅಭಾವಶ್ರತ್ಥಕ್ಷವೂ 
ಅದು ಅತಿರಿಕ್ತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕರಣ ಸ್ವರೂಪನೆಂದರೆ 
ಅಭಾವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಲಾರದು. ಶಬ್ದಾಭಾವ ಅತಿರಿಕ್ತವೆಂದರೆ ಶಬ್ದವು ಶ್ರವಣದಿಂದ 
ಗೈಹೀತನಾದಾಗ ಶಬ್ದಾಭಾವವೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕರಣ 
ಸ್ವರೂಪವೆಂದರೆ ಆಕಾಶರೂಪವಾಗುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಆ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದಾ ಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷಯನಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಆಯಾಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕರಣಗಳು ವಿಷಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದೆ 
ಅಭಾವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಏತೇನ'--ಇತಿ. ಜ್ಞಾನನಿಶೇಷ 
ಸ್ವರೂಪನೇ ಅಭಾವ. ಅಥವಾ ಕಾಲನಿಶೇಷಸ್ವರೂಪವೇ ಅಭಾವನೆದು.. ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುವುದೂ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಧರ್ಮ ವೈಧರ್ಮ ೬ 


ಗಂಧಾಭಾವವು ಜ್ಞಾನವಿಕೇಷನಾದಕೆ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯವು ಮನೋವೇದ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
ಗಂಧಾಭಾವವೂ ಮನೋವೇದ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಘ್ರಾಣಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವನಿಯಮ 
ಭಂಗವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲವೆಂದರೆ. ಆದು ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕ್ರೂ ವಿಷಯ 
ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅಭಾವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲಸೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 


ಅಭಾವವನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವೆಂದೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. 


ಸಪ್ಪನಾಮಪಿ ಸಾಧರ್ವ್ಯಂ ಚ್ಞೇಯತ್ವಾದಿಕಮುಚ್ಯತೇ || ೧೩ 

ಇದಾನೀಂ ಪದಾರ್ಥಾನಾಂ ಸಾಧರ್ಮ್ಮಂ ವೈಧರ್ಮ್ಮಂ ಚ ವಕ್ತುಂ 
ಪ್ರಕ್ರಮತೇ॥ ಸಮಾನೋ ಧರ್ಮೋ ಯೇಷಾಂ ತೇ ಸಧರ್ಮಾಣಃ 
ತೇಷಾಂ ಭಾವಃ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಂ ಸಮಾನೋ ಧರ್ಮ ಇತಿ ಫಲಿತಾರ್ಥಃ | 
ಏನಂ. ನಿರುದ್ಧೋ ಧರ್ಮೋ ಯೇಷಾಂ ತೇ ವಿಧರ್ಮಾಣಃ ತೇಷಾಂ 
ಭಾವೋ ವೈಧರ್ನುಮ್‌, ವಿರುದ್ಧೋ ಧರ್ಮ ಇತಿ ಫಲಿತಾರ್ಥಃ || 
ಜ್ಞೇಯತ್ವಂ ಜ್ಞಾನನಿಷಯತಾ ಸಾ ಚ ಸರ್ವತ್ರೈವಾಸ್ತಿ! ಈಶ್ವರ 
ಚ್ಞಾನವಿಷಯತಾಯಾಃ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿತ್ವಾತ್‌ | ಏನಮಭಿಧೇಯತ್ತ 
ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾದಿಕಂ ಜೋಧ್ಯಮ ॥ ೧೩॥ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಈಗ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಪಸ್ಪರಭೇದ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧರ್ಮ್ಯನೈ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಇದಾನೀಂ ಇತಿ. ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಎಂದರ್ಥ. ಸಾಧರ್ಮ್ಯ 
ವೈಧರ್ಮ್ಯಗಳ ವಿಗ್ರಹ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಮಾನೋ ಇತಿ. 
"ಪ್ರಕೃತಿ ಜನ್ಯಬೋಧೇ ಪ್ರಕಾರೋ ಭಾನಳೆ ಸಮಾನಧರ್ಮವುಳ್ಳಿದ್ದರ ಭಾವ ಸಮಾನ 
ಧರ್ಮವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವಿನುದ್ಧಧರ್ಮವುಳ್ಳಿದ್ದರ ಭಾವ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಭಾವಪ್ರತ್ಯಯದ ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುವುದು 
ಜಾತ್ಯಾದಿರೂಸನಾದ ಅರ್ಥವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ದ್ರನ್ಯಾದಿ ಏಳುಸದಾರ್ಥಗಳೆ 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯ--ಸಮಾನಧರ್ಮವು ತೆ (ಯತ್ವವಾಗು್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯತ್ಚಂ-- 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಿರೂಪಿತನಾಗುತ್ತದಿ ಎಂದರ್ಥ. ವಿಷಯವು ನಿರೂಪ್ಯ. ಜ್ಞಾ ನವು 
ನಿರೂಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯಗಳಿಗೆ ನಿರೂಪ್ಯನಿರೂಸಕೆಭಾನಸಂಬಂಧೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನನ್ನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನ ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಆತನು ಸರ್ವಜ್ಞ. ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನನಿಷಯತಾ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ. 
ಅದು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಳವಿಲ್ಲ... ( ಅತ್ಯಂತಾಭಾನಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ ) ಜ್ಞಾನ 
ವಿಷ ಸಮತೆಯ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞೇಯತ್ವಾದಿಸದದಿಂದ ಅಭಿ 
ಥೇಯತ್ವಂ, ಪ್ರಮೇಯತ್ಪಂ ಅಸ್ತಿತ್ವಂ ಎಂಬವುಗಳೂ ಏಳೆರ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಅಭಿದಾ--ಸಂಕೇತ. ಅಭಿಧಾವಿಷೆಯತ್ತಂಅಭಿಧೇಯತ್ವಂ. ಸಂಕೇತ 


೬೪ ` ಪ್ರಭಾ 


ದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಾಂತರವು "ಅಭಿಧಾ' ಎಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತ. 
ಪ್ರಮಾನಿಷಯತ್ವಂ  ಪ್ರಮೇಯತ್ವಮ್‌.  ಕಾಲಸೆಂಬಂಧಿತ್ವಂ ಅಸ್ತಿತ್ವಮ್‌. 
ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಅಸ್ತಿತ್ವ. ಹೀಗೆ ಇವು ಏಳರ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. 


ದ್ರವ್ಯಾದಯಃ ಪಂಚ ಭಾವಾ ಅನೇಕೇ ಸಮವಾಯಿನಃ | 


ಸ ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯನಿಶೇಷಾಣಾಂ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯಮನೇಕತ್ವಂ 
ಸಮವಾಂಯಿತ್ವಲ್ಲ |: ಯವ್ಯಪ್ಯನೇಕತ್ಸಮಭಾವೇಪ್ಯಸ್ತಿ ತಥಾಪ್ಯನೇಕತ್ಟೇ 
ಸತಿ ಭಾವತ್ವಂ ಪಂಚಾನಾಂ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯಮ್‌ | ತಥಾಚ--ಅನೇಕಭಾನ 
ವೃತ್ತಿಪವಾರ್ಥವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿಮತ್ವಂ ಫಲಿತೋರ್ಥಃ | ತೇನಪ್ರತೈೇಕಂ 
ಘಟಾದೌ ಅಕಾಶಾದೌ ಚ ನಾವ್ಯಾಪ್ತಿಃ | ಸಮವಾಯಿತ್ವಂ ಚ ಸಮುವಾಯ 
ಸಂಬಂಧೇನ ಸಂಬಂಧಿತ್ವಂ ನತುಸಮವಾಯವತ್ವಂ ಸಾಮಾನ್ಯಾದೌ 
ಅಭಾವಾತ್‌ | ತಥಾಚ_ಸಮವೇತವೃತ್ತಿಪದಾರ್ಥ ವಿಭಾಜಕೋಷಾಢಿ 
ಮತ್ಹಂ ಇತಿ ಫಲಿತೋರ್ಥಃ |! ತೇನ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯೇಷು ನಾನ್ಯಾಪ್ತಿಃ ॥ 


ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ "ಭಾವತ್ವಂ' ಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ದ್ರವ್ಯಾದಿಪಂಚಕಕ್ಕೆ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದ್ರವ್ಯಾದಯಃ---' ಇತಿ. 
ಪ್ರವ್ಯಾದಯಃ ಸಂಚ' ಇದು ಉದ್ದೇಶ್ಯ. ಯಾವುದನ್ನು ಲ್ಷೀಕರಿಸಿ ವಿಧೇಯವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಅದೇ ಉದ್ದೇಶ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುವಾದ್ಯನೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಉದ್ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾರರೂಪವಾಗಿ ( ನಿಶೇಷಣರೂಪವಾಗಿ ) ತೋರುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ವಿಥೇಯ. 
"ಅನೇಕತ್ವೇ ಸತಿ ಭಾವತ್ವಂ' ಇದು ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. ( ವಿಧೇಯ. ) ಸಮವಾಯದಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಸ್ತಿವಾರಣೋಗೋಸ್ಟರ ಸತ್ಯಂತವೂ, ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿನಾರಣೋ 
ಗೋಸ್ಕರ ಭಾನತ್ಚವೂ ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೂ, ತತ್ತಾನಿಶಿಷ್ಟಘಟಿ 
( ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಒಂದಾದ ಘಟ) ದಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಭಾವತ್ವವಿದ್ದರೂ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕತ್ವವಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಘಟನನ್ನು ತತ್ತಾವಿಶಿಷ್ಟಘಟನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣನನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


"ತಥಾಚ' ಇತಿ. "ಅನೇಕಭಾವವೃತ್ತಿಪದಾರ್ಥನಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿಮತ್ತ್ವಂ' 
ಅನೇಕೇ ಯೇ ಭಾನಾಃ--ಪಟಫಟಾದಿಗಳು. ತದ್ವೈತ್ತಿಃ--ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ, ಯಃ 


ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿಃ- -ಪದಾರ್ಥತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ದ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿ 
ಗಳು. ತದ್ದತ್ತ್ವಂ--ಆ ದ್ರವ್ಯತ್ವವುಳ್ಳಿದ್ದು ಆಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ತಶ್ಕಾವಿಶಿಷ್ಟಘಟವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊ ಪರಿಷ್ಕಾರವನ್ನು ಕೆಲವರು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. "ಸ್ವಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿವೃತ್ತಿತ್ವಸ್ವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೋಭಯಸಂಬಂಧೇನ  ಭೇದವಿಶಿಷ್ಟತ್ವೇ ಸತಿ 
ಭಾವವೃತ್ತಿತ್ವನ್‌' | ಅನೇಕತ್ವ ಸಾಂಖ್ಯಾರೊಸವಾದರೆ ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣವನ್ನು 


ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ವೈಧರ್ಮ್ಮ ನಿರೂಪಣ ೬೫ 


ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಗುಣದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಪರಿಷ್ಕಾರ 
ಮಾಡಿದೆ. ಭಾವತ್ತೆಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಸಮವನಾಯಸ್ವರೂಪಾನ್ಯತರಸೆಂಬಂಧಾನಚಿ ನ್ದ 
ಆಧೇಯತಾ ನಿರೂಸಕೆತ್ವಂ' ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಪರಿಷ್ಠಾರ ಹೇಳಿದೆ. ಘಟಬಾದಿಗಳೆ 
ಭೇದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ವಯಮಾಡಬೇಕು: ಭೇದವಿಶಿಷ್ಟ ಧರ್ಮ 
ನೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಥ ವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿ ಪ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿಗಳು. ತದ್ವತ್ವಂ ಘಟ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. “ಪ್ರತಿಯೋಗಿವೃತ್ತಿತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ "ಘಟಃ ಸಮ 
ವಾಯೋನ' ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಭೇದವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವು. ಸಮವಾಯದಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಅಂದರೆ ಸ್ವಾನು 
ಯೋಗಿನೃತ್ರಿತ್ವದಳೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆಭೇದನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಸ್ವಾನುಯೋಗಿನೃ ತ್ರಿತ್ವದಳೆ ಹೇಳೆದಿದ್ದರೆ ಘಟೋ “"ಸನುನಾಯಃ ನ' ಎಂಬ 
ಭೇದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಪುನಃ ಸಮನಾಯವದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಎರಡೂ 
ದಳೆ ಹೇಳಿವೆ. 

ಕೇವಲ "ಭೇದವಿಶಿಷ್ಟ ಭಾನವೃತ್ತಿತ್ಚಂ' ಎಂದರೆ ಪುನಃ ಸಮನಾಯದಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಭಾವತ್ವಧರ್ನುನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸಮವಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ “ಭೇದವಿತಿಷ್ಟ ಸದಾರ್ಥವಿಭಾ ಜಕೋಸಾಧಿನಿಷ್ಠ ಸಮವಾಯ 
ಸ್ವರೂಪಾನ್ಯತರ ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಆಥೇಯತಾನಿರೂಸಕತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆಧೇಯತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಸಂಬಂಧ ಹೇಳಿದರೆ ಧ್ವಂಸದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾಲಿಕೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಧ್ವಂಸದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಆಧೇಯತಾ ನಿರೂಸಕೆತ್ವ 
ಬರಬಹುದು. ಕೇವಲ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಸ್ತಿ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪನನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. 

"ಸಮವಾಯಿತ್ವಂ' ಇದೊ ಐದರ ಸಾಧರ್ವು. ಸಮವಾಯಃ ಏಷಾಮಸ್ತೀತಿ 
ಸಮವಾಯಿನಃ ಘಟದಲ್ಲಿ ರೂಪಸಮನಾಯ ಇದೆ. ರೂಸಾದಿಗುಣಗಳೆಲ್ಲಿ ತತ್ತಜ್ಞಾತಿ 
ಸಮವಾಯ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಸಮವಾಯವುಳ್ಳಿ ವುಗಳು ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳು. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷಗಳಿಲ್ಲಿ ಯಾವುದರ ಸಮವಾಯವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯಾಪ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಿಷ್ಕೃತಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಮವಾಯೇನ 
ಸಂಬಂಧಿತ್ವಂ--' ಇತಿ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಅನುಯೋಗಿತಾಸಂಬಂಧೇನ ಸಮವಾಯ ' 
ವತ್ವೆಂ' ಎಂದರ್ಥ. ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅನುಯೋಗಿತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಮವಾಯವೂ, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷಗಳೆಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಮವಾಯವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷಗಳು ಸಮನಾಯದಿಂದ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯದ 
ಸಮವಾಯ ಅಂದರೆ ಸಮವಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಅನುಯೋಗಿ 
ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳು. ಪ್ರವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ಸಮನಾಯ ಬರಬಹುದು. 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ನಿತ್ಯವಾದ ಪರಮಾಣು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಯಾವ ಸದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ 
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೬೬ ಪ್ರಭಾ 


ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಸಮೆವಾಯದಿಂದೆ ಸಂಬಂಧಿತ್ವಧರ್ಮವು ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇನ್ನೂ ಪರಿಷ್ಕರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಸಮನೇತ-'ಇತಿ. ಸಮನೇತಗಳಾದ ಫಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಇರುವ 
ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿಧರ್ಮ ಅಂದರೆ ದ್ರವೃತ್ವಾದಿಗಳು. ಅದು ಉಳ್ಳದ್ದು 
ಘಟಾದಿದ್ರವ್ಯ ಆದಂತೆ ಪರಮಾಣುವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರಮಾಣ್ವಾದಿ ಸಿತ್ಯದ್ರವೃಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಸಮವೇತವೃತ್ತಿಸದಾರ್ಥ ವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿನುತ್ವಂ' ದ್ರವ್ಯಾದಿನಾಲ್ಕರ 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯ. ಕಪಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇರುವವುಗಳು ( ಸಮನೇತ) 
ಘಟಾದಿಗಳು. ಅಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥನಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿ ಎಂದರೆ ದ್ರನೃತ್ವ, ಗುಣ 
ತ್ವಾದಿ. ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ದ್ರವ್ಯಮುಂತಾದವುಗಳು. 


ಸತ್ತಾನಂತಸ ಸ್ಪ೨)ೀಯಸ್ವಾ ದ್ಯಾ ಗುಣಾದಿರ್ನಿಗುಣಕ್ರಿಯಃ | ೧೪॥ 

ಸತ್ತಾ ನಂತ ಇತಿ!ದ್ರ ವ್ಯ ಗುಣಕರ್ಮಣಾಂ ಸತ್ತಾ ವತ್ತ” ಎಮಿತ್ಯ ರ್ಥಃ | 
ಗುಣಾದಿರತಿ | ಯದ್ಯಪಿ ಸ ಯಾಶೂನ್ಯತ್ವ ಮಾದ ನೆನ ಫಟಾದಾ 
ವತಿವ್ಯಾಪ್ತಂ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯಾಶೂನ್ಯ ತ್ವಂ ಇ ಗೆಗನಾದಾನತಿವ್ಯಾ ಪ್ರಮ್‌ | ತಥಾಪಿ 
ಗುಣವದವ್ಪ ತಿ ತ್ರಿಧರ್ನುವತ್ತ' Ks ಕರ್ಮವದವೃ ತಿ ತ್ರಿ ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಜಳೋ 
ಪಾಧಿಮತ್ತ. 4೦ ತದರ್ಥಃ 1 “ನಹಘಟಿತ್ವಾ ದಿಕಂ ದ್ರ ವ್ಯ ತ್ವಂ ವಾ ಗುಣವದ 
ವೃತ್ತಿ ಕರ್ಮೆನದನೃತ್ತಿ ವಾ ಕಿಂತುಗುಣತ್ವಾ ವಿಶಮ” | ತಥಾ ಆಕಾಶ 
ತಾ ನಿಕಂ ತುನ ಸಡಾರ್ಥನಿಭಾಜಕೋಷಾಧಿಃ ॥ ೧೪ Il 


ದಾ —ಇತಿ. ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಅಂದರೆ ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಗಳಿಗೆ "ಸತ್ತಾ 
ವತ್ವಂ' ಗ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧೆದಿಂದ್‌ ಸತ್ತಾವುಳ್ಳ ವುಗು ಎಂದರ್ಥ. 
“ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯಭಾವವೃತಿ ತ್ತಿ ಸದಾರ್ಥವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿನುತ್ತ್ವಂ' ದ್ರವ್ಯಗುಣ ಈ ಎರಡರ 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. "ಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವವತ್ತ್ವಂ' ದ್ರವ್ಯಗಳೆ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. ಇವು ಸುಲಭ 
ವೇದ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಮೊಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಈಗ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗುಣಾದಿ ಹ 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ( ವ್ಯತ್ಸ ವಮದಿಂದ ) "ನಿರ್ಗುಣನತ್ತ್ವಂ 
"ನಿಷ್ಠಿ_ಯಾವತ್ತ ಪಂ ಎಂದು ಗುಣಕರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷ ಹ 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. ಗುಣಾದಿಗಳಲ್ಲ ಗುಣವಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಗುಣಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದು ದ್ರವ್ಯಮಾತ್ರ. "ಗುಣಾತೃಂತಾಭಾವವತ್ತ್ವಂ' “ಕ್ರಿಯಾತ್ಯಂತಾಭಾವ: 
ವತ್ತ್ವಂ' ಎಂದರ್ಥ. 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ದ್ರನ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಯದ್ಯಪಿ? ಇತಿ. "ಉತ್ಪನ್ನಂ ದ್ರವ್ಯಂ ಕ್ಷಣನುಗುಣಂ ಅಕ್ರಿಯಾಕಂ ಚ ತಿಷ್ಕತಿ' 
ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾ ಸ ಹುಟ್ಟಿದ ಮೊದಲಿನ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 


ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ವೈಧರ್ಮ್ಯ್ಯ ನಿರೂಪಣ ೬೭ 


ಗುಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥ. ಆಗ ಆ ದ್ರವ್ಯವು ನಿರ್ಗುಣನಾಗುತ್ತದೆ. “ಗುಣ 
ಶೂನ್ಯತ್ವಂ' ಅಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲಾದಿನಿಭುಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಕ್ರಿಯಾಶೂನ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಸಾಧರ್ಮ್ಯವು ಕೆಲವು ದ್ರವ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಜಾತಿ 
ಘಟತಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಪರಿಷ್ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಗುಣನದವೃತ್ತಿಧರ್ಮವತ್ತ್ವಂ' ಗುಣವತ್‌ 
ದ್ರವ್ಯ ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಧರ್ಮ ಅಂದರೆ ಗುಣತ್ವಾದಿ: ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಗುಣಾದಿ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಗುಣವು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಗುಣತ್ವ ಅದರಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ "ಕರ್ಮ 
ವದನೃತ್ತಿಪದಾರ್ಥವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿಮತ್ಚಮ್‌' ಕರ್ಮವುಳ್ಳಿದ್ದು ದ್ರವ್ಯ. ಅಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವ 
( ಪದಾರ್ಥತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯವಾದೆ ) ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿ ಅಂದರೆ ಗುಣತ್ವಾದಿ. 
ಅದು ಉಳ್ಳದ್ದು ಗುಣಾದಿ. ಆಕಾಶತ್ವವು ಕರ್ಮನವದವನೃತ್ತಿಯಾದರೂ ಪದಾರ್ಥ 
ನಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಆದು ದ್ರವ್ಯವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿ ) ಆದುದರಿಂದ 
ಆಕಾಶಾದಿದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿನ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 

"ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯಭಾನಾನೃತ್ತಿ ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿಮತ್ವಂ' ಕರ್ಮಾದಿ ಐದು 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಸಾಧರ್ಯು- 

ಸಾಮಾನ್ಯಪರಿಹೀನಾಸ್ತು ಸರ್ವೇ ಜಾತ್ಯಾದಯೋ ಮತಾಃ ॥ 

ಸಾಮಾನ್ಯಾನಧಿಕರಣತ್ವಂ ಸಾಮಾನ್ಯಾದೀನಾಮಿತ್ಯರ್ಥ 8 | 

ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷ ಸಮನಾಯಾಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಸಾಧರ್ನ್ಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
"ಸಾಮಾನ್ಯಾ-' ಇತಿ. ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ--ಜಾತಿಯಿಂದ ರಹಿತವಾದವುಗಳು. 
"ಸಾಮಾನ್ಯತ್ವಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವವತ್ವಂ' ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಭಾವತ್ವ ಪರಿಷ್ಠಾರದಲ್ಲಿ "ಸಮವಾಯಸ್ವ 
ರೂಪಾನ್ಯತರ ಸಂಬಂಧೇನ ಸತ್ತಾನತ್ವ್ವಂ' ಎಂದುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಸದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಇರುತ್ತದೆ. ನಿಕಾರ್ಥಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಹೇಳೆಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಅರ್ಥೇ ಸಮವಾಯೇನ ಸತ್ವಮೇಕಾರ್ಥ 
ಸಮವಾಯಃ "ಏಕಂ ರೂಪಂ' ಎಂದರೆ ರೂಪಗುಣದಲ್ಲಿ ಏಕಾರ್ಥಸಮನಾಯದಿಂದೆ 
ಸಂಖ್ಯಾತೋರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಘಟದಲ್ಲಿ ರೂಪ ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಏಕತ್ವಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ ರೂಸಸಂಖ್ಯೆಗಳಿಗೆ 
ಏಕರ್ಥಸಮವಾಯ. ಹೀಗೆ ಏಕಾರ್ಥಸಮವಾಯದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ 
ಬರಬಹುದು. ಎರಡು ಜಾತಿಗಳು ಒಂದು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಏಕಾರ್ಥ 
ಸಮವಾಯದಿಂದ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಸಾಮಾನ್ಯಾನಧಿ 
ಕೆರಣತ್ವಂ' ಎಂದು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಬೇಕು. ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಅಧಿಕರಣ 


೬೮ ಪ್ರಭಾ 


ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕಾರ್ಥಸಮೆವಾಯೆ ಸಂಬಂಧವು ವೃತಿನಿಯಾಮಕ ಸಂಬಂಧವಲ್ಲ. 
ರೂಪವು ಏಕತ್ಟಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗಲಾರದು. ವೃತ್ತಿನಿಯಾಮಕ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಆಧಿಕರಣನಾದರೇ ಆಗ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಸಮವಾಯ ವೃತ್ತಿನಿಯಾಮಕ 
ಸಂಬಂಧ. ಸನುವಾಯದಿಂದ ಜಾತ್ಯಧಿಕರಣ--ದ್ರವ್ಯಗುಣ ಕರ್ಮಗಳು. ಜಾತ್ಯನಧಿ 
ಕರಣ--ಸಾಮಾನ್ಯಾದಿಗಳು. "ಯತ್ಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿ ನ್ನಾಧೇಯತಾ ನಿರೂಪಿತ 
ಆಧಿಕರಣತಾ ವರ್ತತೇ ತದವಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವವತ್ವಂ' ಎಂದು ಫಲಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯಭಿನ್ನಾನಾಂ ಕಾರಣತ್ವಮುದಾಹೃತಮ್‌ Wes I : 

ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಕೇತ | ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯಮಣುಪರಿಮಾಣಂ ಕಾರ 
ಣತ್ವಂ ತದ್ಭಿನ್ನಾನಾನಿತೃರ್ಥಃ | ಅಣುಪರಿಮಾಣಂ ತು ನ ಕಸ್ಥಾಹಿ 
ಕಾರಣವು | ತದ್ದಿ ಸ್ವಾಶ್ರಯಾರಬ್ಬದ್ರವೃಪರಿಮಾಣಾರಂಭಕಂ ಭವೇತ್‌ 
ತಚ್ಚ ನ ಸಂಭವತಿ, ಪರಿಮಾಣಸ್ಯ ಸ್ವಸಮಾನಜಾತೀಯೋ ಸ್ರ 
ಪರಿಮಾಣಜನಕತ್ವನಿಯಮಾತ್‌ ಮಹದಾರಬ್ಬಸ್ಯ ಮಹೆತ್ತರತ್ಮನದಣಂ 
ಜನ್ಯಸ್ಕಾಣುತರತ್ವಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ |! ಏವಂಪರಮಮಹತ್ಸರಿಮಾಣಮತೀೀಂ 
ದ್ರಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯಂ ವಿಶೇಷಾಶ್ಚ ಜೋಧ್ಯಾಃ ॥ 


ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಶೇಷಸಮನಾಯಾಭಾವಗಳಿಗೆ "ಅಕಾರಣತ್ವಂ' ಸಾಧರ್ನ್ಯು. 
"ಕೆಂಚೆನ್ನಿರೂಪಿತಕಾರಣತ್ವಾಭಾನವತ್ವಂ'  ಫಲಿತಾರ್ಥ. ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯಶಬ್ದ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದಮದರಿಂದ ಅದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಣೋಃ 
ಪರಿಮಾಣಂ--ಪಾರಿನಾಂಡಲ್ಯಮ್‌' ಪೃಷೋದರಾದಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧು 
ವಾಗಿದೆ. ಅಣುಸರಿನಾಣಕ್ಕೆ ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯನೆಂದು ಹೆಸರು. ಅಣುಸರಿಮಾಣವು 
ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವುಗಳಿಗೆ “ಕಾರಣತ್ವಂ' 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. ಪರಮಾಣುಪರಿಮಾಣ, ಅಣು ಪರಿಮಾಣ ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯೆಂದು ಕೆಲವರ 
ಮತ. ದ್ವ್ಯಣುಕೆಸರಿಮಾಣಕ್ಳೆ ಅಣುಸರಿಮಾಣನೆಂದು ಹೆಸರು. ಪರಮಾಣು 
ಪರಿಮಾಣವು ಹೇಗೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ದ್ವ್ಯಣುಕೆಸರಿಮಾಣ 
ವಾದೆ ಅಣು ಸರಿಮಾಣವೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ” 
*ತದ್ಭಿ'.-ಇತಿ. ಪರಮಾಣುಪರಿಮಾಣವು ದ್ವ್ಯಣುಕಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವು 
ದಾದರೆ ದ್ವ್ವಣುಕವು ಅಣುತರವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ದ್ರ್ಯಣುಕಪರಿಮಾಣವು 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ ತ್ರ್ಯಣುಕವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾಗಡೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪರಿಮಾಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಸಮಾನಜಾತೀಯೋತ್ಕೃಷ್ಟ ಸರಿಮಾಣ 
ಜನಕವೇ ಆಗಿರುವುದು. ಲೋಕದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. «ಯತ್ರ ಯತ್ರ ಪರಿಮಾಣತ್ವಂ 
( ಇದುವ್ಯಾಪ್ಯ ) ತತ್ರ ಸ್ವಸ... ಜನಕತ್ವಂ' ( ಇದು ವ್ಯಾಪಕ) ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ. 
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ಯಾವ ಪರಿಮಾಣವಾದರೂ ಇನ್ನೊಂದು ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಾದರೆ ತನ್ನ 
ಜಾತೀಯನಾದೆ ತನಗಿಂತಲೂ ಉತ್ಸೃಷ್ಟೈಸರಿನಾಣನನ್ನೇ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಪಾಲ 
ಪರಿಮಾಣದಿಂದ ಘಟದ ಪರಿಮಾಣ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಎರಡು ಪರಿಮಾಣಗಳಿಗೂ 
ಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆ; ಕಪಾಲಕ್ಕಿಂತ ಘಟಸರಿಮಾಣ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವೂ ಆಗಿದೆ. 

ಪ್ರಕೃತ ಪರಮಾಣುಪರಿಮಾಣವು ದ್ವೃಣುಕಪರಿನಾಣನನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದಾದರೆ 
ತನಗಿಂತ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವನ್ನೇ ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆಯೆನ್ನಬೇಕು. ಅಣುಗಿಂತ ಅಣುತರವೇ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ. ಆಗ ಅಣುಪರಿಮಾಣಕ್ಕಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದುದೇ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ಕರ್ಷವಾಚಕ ತರಪ್‌ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಅಣುಗಿಂತ ಅಪಕರ್ಷನೇ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ದ್ವ್ಯಣುಕಪರಿಮಾಣ 
ದಿಂದ ತ್ರ್ಯಣುಕಪರಿಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಹಿಂದಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ಕೃ ಎಷ್ಫೈವಾಗಬೇಕು. 
ಅಂದಕಿ ಅಣುತರತರ. ಅತ್ಯಂತಸೂಕ್ಷ್ಮ, ( ಸಮಾನ ಜಾತೀಯವಾದುದರಿಂದ. ) 
ಆದರೆ ತ್ರ್ಯಣುಕಸರಿಮಾಣವು ಅಣುತರತರವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಮ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾಗಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ  ತಶ್ಸಜಾತೀಯವನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಜಾತೀಯನಾದ ಮಹತ್ವದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ. ಮೂರು ದ್ವ್ಯಣುಕಗಳಿಂದ ೧ ತ್ರ್ಯಣುಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅನೇಕಾವಯವಿ ಜನ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅಪಕೃಷ್ಣಮಹತ್ವ್ವವಿರುತ್ತದೆ- 
ಅಸಕೃಷ್ಣಮಹತ್ವ್ವಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾನಯವಿಜನ್ಯವ್ರವೃಕಾರಣನೆಂದು ನಿಯಮ. ಎರಡು 
ಅಣುಗಳಿಂದ ೧ ದ್ವೈಣುಕವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾವಯವಿಜನೃತ್ವವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅಪಕೃಷ್ಣಮಹತ್ತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಣುಪರಿಮಾಣವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದುದ 
ರಿಂದ ಪರಮಾಣುಪರಿಮಾಣ, ಅಣುಸರಿಮಾಣ ಇವೆರಡೂ ಯಾವುದಕ್ಸಿ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದವುಗಳು ಯಾವುನಕ್ಕಾದರೂ ಕಾರಣವಾಗಿಯೇ 
ಆಗುತ್ತವೆ. “ಏನಂ ಇತಿ. ಅಣುಪರಿಮಾಣ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಅದರಂತೆ ಆಕಾಶಕಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣವೂ, ಪರಮಾಣ್ಮ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಸರಮಾಣುತ್ವಾದಿರೂಪ ಸಾಮಾನ್ಯೃವೂ ( ಇದು ಅತೀಂದ್ರಿಯ--ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.) ಸ್ವತೋ ವ್ಯಾವೃತ್ತರೂಸಗಳಾದ ವಿಶೇಷನದಾರ್ಥಗಳೊ 
ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಕಾರಣತ್ವಂಚಾನೃತ್ರ ಪಾರಿಮಾಂ 
ಡಲ್ಯಾದಿಭ್ಯ$ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆದಿಸದಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಇದಮಪಿ ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯತ್ತೇ ವಿಷಯಸ್ಯ ನ ಕಾರಣತ್ವಮ್‌ | 
ಜ್ಞಾಯಮಾನ ಸಾಮಾನ್ಯಂ ನ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಃ | ಜ್ಞಾಯಮಾನಂ ಲಿಂಗಂ 
ನಾನುಮಿತಿಕರಣಮಿತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯೇಣೋಕ್ತಮ್‌ | ಆತ್ಮಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ 
ಆತ್ಮಮಹತ್ತಸ್ಯ ಕಾರಣತ್ಕಾತ್‌ 


೭೦ ಪ್ರಭಾ 


ಪರಿಮಾಣಂ ಕಾಲಾದೇರ್ಜೋಧ್ಯಮ್‌ | ತಸ್ಯಾಪಿ ನ ಕಾರಣತ್ವ 
ಮಿತ್ಯಾಚಾರ್ಯಾಣಾಮಾಶಯ ಅತ್ಯ ನೈ ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನಾತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರ ತ್ಯೆ ೀನಾ 
ಕಾರಣತಾಯಾ ಆಚಾರೈೈರುಕ್ತ ಶ್ವಾತ್‌ | ೧೫1 


ಪರಮಾಣು ಪರಿಮಾಣವು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯೋಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಷಯರೂಪವಾಗಿ ಅದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಷಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಲಾರದು. ಯೋಗಿಗಳಗೆ ಆ ಪರಿಮಾಣವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದರಿಂದ 
ವಿಷಯರೂಪದಿಂದ ಆದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉಳಿದವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ 1 ಹೇಳಿರುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಇದಮಸಿ' ಕ್ಕ ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯ ಭಿನ್ನವಾದವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದೂ 
ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯ ಮಹತ್ಪ ರಿಮಾಣ, ಅಣುಪರಿಮಾಣ, ವಿಶೇಷ ಈ ನಾಲ್ಕಕ್ಕೆ ಅಕಾ 
ರಣತ್ಚ ಹೇಳಿರುವುದೂ ಯೋಗಿಗಳ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿ 
ಚಾ ಸಜನ ನವೀನರು ಯೋಗಿಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು. ಕಾಣದು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. `ಸಮಾಧಿಭಾವನಾಪ್ರಕರ್ಷದಿಂದ. ೬ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಕಳೆದುಹೋದ, ಮುಂದೆ 
ಆಗುವ, ದೂರದ, ಹತ್ತಿರದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಯೋಗಜ 
ಧರ್ಮಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೇ : ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ವಿಷಯವಿರಜೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಆತೀತಾನಾಗತ ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುತ್ತದೆಂದೆ ಮೇಲೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು ಇಕುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವರ್ತಮಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಷಯಸತ್ತ ಯು ಕಾರಣನಲ್ಲನೆಂದು 
ನನೀನರ ಮತ. "ಜ್ಞಾ a ಇತಿ. ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಷಯರೂಸ 
ದಿಂದ ಕಾರಣತ್ವ ಬೇಡ. ಆದರೆ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ, ಅನುಮಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಡಿಪಂಪನ ವ ಕಾರಣವಾಗಲಿ ಎಂದು ಪುನಃ "ಅಶೆಂ ಕಿಸುವನನಿಗೆ ಇದು 
ಉತ್ತರ. ವರ್ತಮಾನಕಾಲಿಕವಾದ ಯಾವ ಜಾ ಗ್ಲಾನವಿದೆಯೋ ಆಜಾ ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯೀ 
ಭೂತವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ (ಜಾತಿಗೆ) ಜ್ಞಾಯಮಾನಸಾಮಾನ್ಯವಂದು ಹೆಸರು. 
ಹೀಗೆಯೇ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲರುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲೀಯಮಾನ 
ಲಿಂಗವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಜ್ಞಾಯಮಾನಸಾಮಾನ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಜ್ಞಾ ಯಮಾನಲಿಂಗವು « ಆನುಮಿತಿಕರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಸನ್ನಿ 
ಕರ್ನ. ಪರಮಾಣುಭೇದಸಾಧನೆಗೆ ವಿಶೇಷಪ ದಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆಯಷ್ಟೆ- 
ಅಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಪದಾರ್ಥ ಭೇದಕವಲ್ಲ. ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವೇ ಭೇದಕ. ಹಾಗೆ ಲಿಂಗಜ್ಞಾನ 
ಮಾತ್ರ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನರು ಪರಮಾಣುತ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂದ ( ಪರಮಾಣುತ್ತ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ) ಸ ಸಕೆಲಸರಮಾಣುಜ್ಞಾ ನೆ 
ವುಂಬಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಕು ಕಾರಣತ್ವವಿಲ್ಲವಾದರೂ 


NN 
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ತ್ಯಾಸತ್ತಿರೀತಿಯಿಂದ ಕಾರಣತ್ವವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನವೇ 


ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ ವಿನಾ ಸಾಮಾನ್ಯನಲ್ಲನೆಂದು ನವೀನನುತ. - ನವೀನ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ. ಲಿಂಗಜ್ಞಾನವೇ ಅನುಮಿತಿ 
ಕರಣ. ಆದುದರಿಂದ ಅಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದು ಸಮಂಜಸವೇ ಆಗಿದೆ. 
“ಆತ್ಮಮಾನಸ ಇತಿ. “ಜ್ಞಾ ನನಾನಹಮ್‌' "ಸುಖೀ ಅಹನ್‌' ಎಂಬಿವೇ 
ಮುಂತಾದ ಆತ್ಮಮಾನಸಸ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುನ ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣಕ್ಸೆ ಕಾರಣತ್ವವಿದೆ. 
ಪ್ರವ್ಯಸಂಬಂಧನಾದ ಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಸಮವಾಯದಿಂದ ಮಹತ್ವವು 
ಕಾರಣವೆಂದು ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಆತ್ಮನ ಮಹೆತ್ಸರಿಮಾಣವು ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಮಹಶ್ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣ 
ವೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಮಹ ತ್ಪರಿಮಾಣನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳೆ ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅವುಗಳು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಲ್ಲ. "ತಸ್ಯಾಪಿ 
ಇತಿ. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣಕ್ಕೂ ಕಾರಣತ್ವವಿಲ್ಲನೆಂದು ಕೆಲವರ ಮತ. 
ಇದು ಪ್ರಶಸ್ತ ಸಾದವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರರಾದ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಂಮತನೆಂದೂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು "ತನ್ನ--' ಎಂದು ಖಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನನನ್ನು 
ಕುರಿತು ( ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ) ಆತ್ಮಮಹಸ್ಪರಿಮಾಣವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಭಿನ್ನ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣನಲ್ಲನೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. “ಸಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯಾದಿಭ್ಯಳ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿಸದದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಮುಹತ್ಸರಿಮಾಣನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಜ್ಞಾನಾತಿ 
ರಿಕ್ತನನ್ನು ಕುರಿತು ಅದು ಕಾರಣನಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಆಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದು ಸಮಂಜಸನೇ. Il ೧೫ || 


ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿ ಶೂನ್ಯಸ್ಯ ನಿಯತಾ ಪೂರ್ವನರ್ತಿತಾ | 

ಕಾರಣತ್ಹಂ ಭವೇತ್ತಸ್ಯ ತ್ರೈನಿಧ್ಯಂ ಪಕ ಕೀರ್ತಿತಮ್‌ | ೧೬ ll 
ಸಮವಾಂಯಿಕಾರಣತ್ವಂ ಜ್ಞೇಯಮಥಾಪ್ಯಸಮವಾಯಿ ಹೇತುತ್ವಮ್‌ || 
ಏನಂ ನ್ಯಾಯನಯಜ್ಞೈಸ್ತೃತೀಯಮುಕ್ತಂ ನಿಮಿತ್ತಹೇತುತ್ವಮ್‌ ॥೧೭॥ 


ನನುಕಾರಣತ್ವಂ ಕಿಮ್‌ ? ಅತ ಆಹ.-ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧೀತಿ | 
ತಸ್ಯಕಾರಣತ್ವಸ್ಯ || ೧೬, ೧೭ ll 


"ಕಾರಣತ್ಚಂ' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಉಪಸ್ಥಿತವಾಮದರಿಂದ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವೇನು? 
ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಕಾರಣಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಅನ್ಯಥಾ--'. ಇತಿ. ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿಶೂನ್ಯತ್ತೇ ಸತಿ ನಿಯತ 


ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವಂ' ಕಾರಣಲಕ್ಷಣ. ದಂಡತ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಸ್ತಿನಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ 


೭೨ ಪ್ರಭಾ 


ಪ್ರಥನುದಳೆವೂ ( ಸತ್ಯಂತವೂ) ರಾಸಭ, ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಯರ 
"ನಿಯತಪೂರ್ನವೃತ್ತಿತ್ವ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷ್ಯದಳೆವೂ ಹೇಳಿದೆ. ಶೂನ್ಯಸ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಷಸ್ಕಿಗೆ 
"ನಿಷ್ಕತ್ವಂ' ಅರ್ಥ. ಆಗ 6ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿಶೂನ್ಯನಿಷ್ಕಾಯಾ ಫಿಯತಾ--ಅವಶ್ಯಂ 
ಭಾನನಿಳಿ ಪೂರ್ವನೃತ್ತಿತಾ-ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ಯ್ಯವೃನಹಿತೇ  ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ಕ್ರಣೇ 
ಕಾರ್ಯಾಧಿಕರಣವೃತ್ತಿತ್ಕಾ ತದೇನ ಕಾರಣತ್ವಂ' ಎಂದು ಫಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನ್ರಥಾಸಿದ್ಧಿ ಗಳೆನ್ನು ಮುಂದಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕಾರಣವೆಂದು ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬಾರದು. ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಹುಟ್ಟುನ 
ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾಧಿಕರಣದನ್ಲಿ ಇರಬೇಕು. ಫಘಟಶೂಪ ಕಾರ್ಕಿದ ಪೂರ್ವ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಕತ್ತೆ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಘಟಕ್ಕೆ ಕತ್ತೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ನಿಯತನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕತ್ತೆಯು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಲ್ಲ. 
ಅದು ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಫಟಿನಾಗುತ್ತದೆ. ದಂಡವು ಹೇಗೆ ನಿಯತಪೂರ್ನವರ್ತಿಯೋ 
ಹಾಗೆ ದೆಂಡತ್ವವೂ ಫಘಟಾದಿಕಾರ್ಯನಿಯತಪೂರ್ವವರ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿ ಶೂನ್ಯನೆಂದಿದೆ.  ದುಡತ್ವವು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದವೆಂದು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಶೂನೈತ್ತ ಅದರಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಪರಿಷ್ಕೈ ತವಾದ ಲಕ್ಷಣ. 
( ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ ಕ್ರಿನಿರೂಪಕ ) ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದಿ ನಿರೂಸಿತಾನವಚ್ಛೇದಕೆತ್ವೇಸತಿ, ಕಾರ್ಯಾಧಿ 
ಕರಣ ವೃತ್ತಿಃ ಪೂರ್ನಕಾಲಾನಚ್ಛಿನ್ನಃ ಯೊಣಭಾವಃ ತತ್ಪ ತಿಯೋಗಿತಾನನಜ್ಲ್ನೇದ 
ಕತ್ಸಮ್‌” ಕಾರಣತ್ವಮ್‌. ತತ್ಸಟಿತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನ ನಿರೂಪಿತ ಕಾರಣತ್ರವು ರಾಸಭದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದರೂ ಘಟತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನನಿರೂಸಿತ ಕಾರಣತ್ಹವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು 
ಕುರಿತು ರಾಸಭಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. ಘಟನನ್ನು ಕುರಿತು ದಂಡವು ಕಾರಣ. 
ದಂಡದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣತ್ವವು ಪೂರ್ವೋಕ್ತಲಕ್ಷಣಾಕ್ರಾಂತವಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣವು 
ಮೂರು ವಿಧ. ತಿಸ್ರಃ ವಿಧಾಃ ಅಸ್ಯ. ತ್ರಿವಿಧಂ. ತಸ್ಫಭಾವಃ ತ್ರೈವಿಧ್ಯಮ್‌. 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೆಂದು ಅವುಗಳೆ ಹೆಸರು. 


ಯತ್ಸಮನೇತಂ ಕಾರ್ಯಂ ಭವತಿ ಜ್ಞೇಯಂ ತು ಸಮನಾಂಯಿ ಜನ 
ಕಂತತ್‌ |ತತ್ರಾಸನ್ನಂ ಜನಕಂ ದ್ವಿತೀಯಮಾಭ್ಯಾಂ ಪರಂ ತೃತೀಯಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ॥೧೮॥ 

ತತ್ರೇತಿ |! ಸಮನಾಯಿಕಾರಣೇ ಆಸನ್ನಂ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನಂ ಕಾರಣಂ 
ದ್ವಿತೀಯನುಸಮವಾ ಯಿಕಾರಣವಮಿಂತ್ಯರ್ಥಃ [| 


ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ಸಮವೇತಂ ಇತಿ. 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸಮವೇತಂ--ಸಮವಾಯೆಸಂಬಂಥೇನೆ ವರ್ತಮಾನಂ ಸರ್ತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ 
ಭನತಿ ತತ್‌ಸಮನಾಯಿಜನಕಂ ಜ್ಞೇಯನ್‌. ಭೂಧಾತುವಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಅರ್ಥ. 
ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯತ್ವಂ ಅರ್ಥ. ಎಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇದ್ದು ಕಾರ್ಯ 


ಕಾರಣ ಲಕ್ಷಣ ಶತಿ 


ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಕಾರ್ಯ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೆಂದರ್ಥ. ಪಟಕ್ಕೆ ತಂತುಗಳು ಸಮನಾಯಿ 
ಕಾರಣ. ತಂತುಗಳೆಲ್ಲಿ ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಸಟಿವು ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಉದ್ದೇಶ್ಯವಿಧೇಯಭಾವವಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವಿಧೇಯಗಳಿಗೆ ಅವಚ್ಛೇದ್ಯ , 
ಅವಚ್ಛೀದಕಭಾನ ನಿಯತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಯದನುಯೋಗಿಕಸಮನಾಯವತ್ವ 
ವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಆಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ಚವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. . 
ಆಗೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಕಾರ್ಯತ್ವಾವಚ್ಛೆ ನ್ಶಕಾರ್ಯತಾನಿರೂಪಿತ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನಕಾರಣತ್ವಂ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ ಎಂದು ಫಲಿತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಕನಾಲದಲ್ಲಿ ಫಟವು ಸಮುವಾಯದಿಂದೆ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಘಟರೂನ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಪಾಲವು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. 


ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತತ್ರಾಸನ್ನಂ-' ಇತಿ. ತತ್ರ 
— ಸಮನಾಯಿಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಆಸನ್ನಂ-- ಸನ್ನಿಹಿತನಾದೆ ಜನಕಂ-- ಕಾರಣವು 
ದ್ವಿತೀಯಂ ಎರಡನೆಯ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣನೆಂದರ್ಥ. ಇದೂ ಕೂಡಾ ಎರಡು 
ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಕಾರ್ಯೇಣ ಸಹ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನರ್ಥೇ ಸಮವೇತಂ (ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧೇನ ವರ್ತಮಾನಂ ಸತ್‌) ಯತ್ನಾರಣಂ” ಇದೊಂದು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. 
ಪಟಕ್ಕೆ ತಂತುಸಂಯೋಗವು ಈ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಪಟ. ಅದರೊ 
ಡನೆ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ತಂತುನಿನಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದು 
ತಂತುಸಂಯೋಗವಾಗುವುದರಿಂದ ಪೆಟನನ್ನು ಕುರಿತು ತಂತುಸಂಯೋಗವು ಅಸಮ 
ವೌಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಜನ್ಯದ್ರನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವಯವಸಂಯೋಗವು ಅಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕ ನಿಯನು. "ಕಾರಣೇನ ಸಹ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನರ್ಥೇ ಸಮವೇತಂ 
“ಸತ್‌ ಯತ್ನಾರಣಂ ತದಸರಮಸಮುನಾಯಿಕಾರಣಮ್‌. ಪಟರೂಪನನ್ನು ಕುರಿತು ತಂತು 
ರೂಸವು ಈ ಎರಡನೆಯ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣವೆಂದರೆ ನಟಿರೂಸ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ಪಟವನ್ನು ತೆಗೆಸುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಕಾರಣ 
ವಾದ ಪಟದೊಡನೆ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ತಂತು ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ತಂತುರೂಪವಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಪಟರೂಪಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಟೋತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ ಪಟಾಧಿಕರಣನಾದ ತಂತುವಿನಲ್ಲಿ 
ರೂಪವಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಕಾರಣನಾಗಲು ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಸಮವನಾಯಿಕಾರಣ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ತಂತುತ್ವಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಸರ "ಜನಕಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ತಂತುತ್ವಾದಿಗಳು 
ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ ಗಳೆಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸಮವಾಯಿ, ಅಸಮವನಾಯಿಕಾರಣಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಕಾರಣವೇ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. 

10 


೭೪ ಪ್ರಭಾ 


ಅತ್ರ ಯದ್ಯಪಿ ತುರೀತಂತುಸಂಯೋಗಾನಾಂ ಪಟಾಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣತ್ಸಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಏವಂ ನೇಗಾದೀನಾಮಭಿಘಾತಾದ್ಯಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣತ್ವ ೦ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಏನಂ ಜ್ಞಾನಾದಿಕಮಪೀಚ್ಛಾದ್ಯ ಸಮವಾಂಯಂ 
ಜಾರ ಸ್ಯಾತ್‌, ತಥಾಪಿ ಪಟಾಸಮವಾಯಿಕಾರಣಲಕ್ಷಣೇ ಛೆ ತುರೀತಂತು 
ಸಂಯೋಗಭಿನ್ನತ್ವಂ ದೇಯಮ3್‌ | ತುರೀತಂತುಸಂಯೋಗಸ್ತು ತುರೀಪಟಿ 
ಸಂಯೋಗೆಂ ಪ್ರತ್ಯಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ ಭವತೈ್ಯೇವ | ಏನೆಂ ವೇಗಾದಡಿ 
ಕಮಪಿ ನೇಗಸ್ಟ ಓದಾವ್ಯ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ ಭವತ್ಯೇನೇತಿ ತತ್ತ 
ರ್ಯಾಸಮವಾಯಿಕಾರಣಲಕ್ಷಣೇ ತತ್ತದ್ಧಿನ್ನತ್ವಂ ದೇಯವಃ್‌ | ಆತ್ಮ 
los ತು ಕುತಾ ್ರಾಪ್ಯಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ ನಾಸ್ತಿ, ತೇನ 
ದ್ರಿನ್ನತ್ವಂ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣೇ ದೇಯಮೇನ ॥ 


ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರ--' ಇತಿ. 
ಸಂಯೋಗವು ಎಲ್ಲಿ ಇದಿಯೋ ಅದು ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನುಯೋಗಿ. ಯಾವುದೆರ 
ಸಂಯೋಗ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದು ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ. ಪ್ರಕೃತ ತುರೀತಂತು 
ಸಂಯೋಗವು. ಅನುಯೋಗಿತಾಸಂಬಂಧದಿ6ದೆ ತಂತುಸಮವೇತವಾಗಿ ಪಟರೂಪ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಜನಕೆನಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ತಂತುಸಂಯೊ.ಗದಂತೆ ಪಟಕ್ಕೆ 
ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ವೇಗವು. ಅಭಿಘಾತಕ್ಕೆ 
isi aces ದ್ವಿತೀಯಪತನಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೇಗ. 
ಪೃ ಥಿನ್ಯಾದಿನಾಲ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ 
"| ಸಂಯೋಗನೇ ಅಭಿಘಾತ. ಯಾವುದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಕರ್ಮವು 
ಸಂಯೋಗವಿಶಿಷ್ಟ ಸದಾರ್ಥಗಳೆ ವಿಭಾಗಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಸಂಯೋಗವೇ 
ಅಭಿಘಾತ. ಜೋರಾಗಿ ಎರಡು ಕೈಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿದಾಗ ಶಬ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭಿ 
ಫಾತಾದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿಪದದಿಂದ ನೋದನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಶಬ್ದವಾಗುವ 
ಸಂಯೋಗವೇ ಅಭಿಘಾತ. ಶಬ್ದವಾಗನ ಸಂಯೋಗವೇ ನೋದನ. ಯಾವ ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಕರ್ನುವು ಸಂಯೋಗವಿಶಿಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ ಯಾವ ಸಂಯೋಗವು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ್ರಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆ 
ಸಂಯೋಗ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ನೋದನನೆಂದು ಹೆಸರು. (ಮೆತ್ತಗಾದ ಸ್ಪರ್ಶ )ಪ್ರ ಪ್ರಕೃ ತ ವೇಗವು 
ಅಭಿಘಾತರೂಪಸ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೂ, ಸ್ಪರ್ಶವು ನೋದನನೊಪಸಂಯೋಗಕ್ಕೂ ಅಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. ಹೀಗೆಯೇ "ಯತ್ಸಮ 
ವೇತಂ--' ಇತ್ಯಾದಿಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಜ್ಞಾನವು” ಇಚ್ಛೆ ಗೂ, ಇಚ್ಛೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವು ಸ ಚಾಹಂ ಆತ ನಿದೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇಚ್ಛೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕೆ ಈ ಮೂಸು ಆಕ್ಷೇಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಮ 


ಕಾರಣ ಲಕ್ಷಣ' ೭೫ 


ವಾಯಿಕಾರಣತ್ವ ಅವುಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟವಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ತಥಾಪಿ ಇತಿ, ಪಟದ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ತುರೀತಂತುಸಂಯೋಗ 
ಭಿನ್ನತ್ವವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು ; ಅಂದರೆ "ತಂತುಸಮವೇತತ್ವೇ ಸತಿ ತುರೀತಂತು 
ಸಂಯೋಗಭಿನ್ನತ್ವೇ ಸತಿ ಸಟಕಾರಣತ್ವಂ' ಪಟಾಸಮನಾಯಿಕಾರಣತ್ವವತ್‌' ಎಂದು 
ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಕ 

ಹೀಗೆಯೇ "ಕಪಾಲಸಮನೇತತ್ವೇ ಸತಿ, ಚಕ್ರಕಪಾಲಸಂಯೋಗಭಿನ್ನತ್ವೇ ಸತಿ 
ಘಟಕಾರಣತ್ವಂ' ಎಂದು ಘಟದ ಅಸಮವಾಯಕಾರಣದಲಕ್ಷಣ. ಆಯಾಯ ಕಾರ್ಯದ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಸಮನಾಯಿಕಾರಣಗಳೆ ಯಾವ ಪರ 
ಸ್ಪರಸಂಯೋಗನಿಜಿಯೋ ತದ್ದಿನ್ನತ್ವವನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು. ತುರಿ--ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ತಂತು 
—ಸಮನಾಯಿಕಾರಣ. ಇವುಗಳೆ ಸಂಯೋಗ ಅಂದರೆ ತುರೀತಂತು ಸಂಯೋಗ. ಇದನ್ನು 
ಹೊರತಾದ ಕಾರಣ ಪಟದ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಲಕ್ಷಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಚಕ್ರ 
— ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ, ಕಪಾಲ  ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ಇವುಗಳೆ ಸಂಯೋಗಭಿನ್ನ 
. ಸಂಯೋಗವೇ ಘಟದ ಅಸಮವಾಯಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ತುರೀತಂತು 
ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಟವನ್ನು ಕುರಿತು ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
ದೋಷೆವೇನು ? ಎಂದು ಕೆಲವರು ಆಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ 'ಅಸಮನಾಯಕಾರಣ 
ನಾಶವಾದರೆ ಕಾರ್ಯನಾಶ 'ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ತಂತುಸಂಯೋಗ ನಷ್ಟವಾದರೆ ಪಟವೂ 
ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ತುರೀತಂತುಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದರೆ ಆಗ ಅದು ನಾಶವಾದಾಗ ಷಟಿವೂ ನಾಶನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ: ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಇದು ದೃಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ತುರೀತಂತುಸಂಯೋಗ ನಾಶವಾದಾಗ ಪಟವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವವಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ತುರೀ 
ತೆಂತುಸಂಯೋಗಾದಿಭಿನ್ನತ್ವವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ತಕ್ತತ್ಕಾರ್ಯದ ಅಸಮನಾಯಿ 
ಕಾರಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ಲಿ ತತ್ತದ್ಧಿನ್ನತ್ವನೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳೆಬೇಕು ? ಅಂದರೆ ತುರೀತಂತು 
ಸಂಯೋಗವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ತದ್ಭಿನ್ನತ್ವವನ್ನು ಸೇರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಅದು ಇಲ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತುರೀ 
ತಂತು--? ಇತಿ. ತುರೀತಂತುಸಂಯೋಗವು ತುರೀಪಟಸಂಯೋಗವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಅಸನುವಾಯಿಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ವೇಗವೂ ವೇಗಜನ್ಯಕ್ರಿಯೆ (ಸ್ಸಂದ) 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಅಸನುನಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ.. ಆದುದರಿಂದ. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವೇಗಾದಿಭಿನ್ನತ್ವವಿಶೇಷಣ ಸೇರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಆಯಾಯಕಾಡ್ಯದ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ, ತತ್ತದ್ಧಿನ್ನತ್ವವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆತ್ಮನಿಶೇಷಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅಸನುವಾಯಿಕಾರಣನಾಗೆದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣದ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ "ಆತ್ಮನಿಶೇಷಗುಣಭಿನ್ನತ್ವೇ ಸತಿ 
ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು. 


೩೬ ಪ್ರಭಾ 


ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಷ್ಟೆ. ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾದಿಗಳು ಆತ್ಮನ ವಿಶೇಷೆಗುಣಗಳು. ಜ್ಞಾನ 
“ವನ್ನು ಕುರಿತು ಆತ್ಮಮನಃ ಸಂಯೋಗವು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಕ್ಲೈ ಪ್ರಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಆತ್ಮಮನಃ ಸಂಯೋಗವೇ 
ಇರುವಾಗ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳೆನ್ನು ಕುರಿತೂ ಅದೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ; ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಆಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಏಕೆ? ಥಿಷ್ಟಲ.. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಶೇಷಗುಣ 
ಭಿನ್ನತ್ತೇ ಸತಿ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನಂ ಕಾರಣಂ ಅಸಮೆವಾಯಿಕಾರಣಂ' 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳೆನ್ನು ಕುರಿತು 
ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಾಗಲೀ, ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನನಾಗಲೀ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗಲಿ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ` 


ಅತ್ರ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನಂ ದ್ವಿನಿಧಂ- -ಕಾರ್ಕೈಕಾರ್ಥ, 
ಪ್ರತ್ತ್ಯಾಸತ್ತ್ಯಾ, ಕಾರಣೈಕಾರ್ಥಪ್ರತ್ಕಾಸತ್ತ್ಯಾ ಚ | ಆದ್ಯಂ ಯಥಾ-- 
ಘಟಾದಿಕಂ ಪ್ರತಿ ಕಪಾಲಸಂಯೋಗಾದಿಕನಮುಸಮನಾಯಿಕಾರಣನ್‌್‌ ! 
ತತ್ರ--ಕಾರ್ಯೇಣ ಘಹೀನ ಸಹ ಕಾರಣಸ್ಯ ಕಷಾಲಸಂಯೋಗಸ್ಯ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ 
ಕೆಪಾಲೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿರಸ್ತಿ ॥ 


ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನವಾದ ಕಾರಣವೆಂದು ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಇದು ಎರಡು ವಿಧ. ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನತ್ವಂ--ಕಾರ್ಯಜೊಡನೆ ' ಅಸನುವಾಯಿಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಕೈಕಾರ್ಥಪ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂದ ಒಂದು. ಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ಏಕಾಧಿಕರಣಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರೈೈಕಾರ್ಥ 
ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆದು ಹೆಸಖ. ಕಾರಣಸೊಡಫೆ ಏಕಾಧಿಕರಣಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣ್ಟೆ 
ಕಾರ್ಥಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಕಾರಣೈ ಕಾರ್ಥಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂದ ಎರಡನೆಯ ` 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅ--ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಆದ್ಯಂ- ಇತಿ. ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಪಾಲದ್ವಯ 
ಸಂಯೋಗವು ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣ. ಕಾಕ್ಯ-ಫಟಿ. ಇದರೊಡನೆ ಕಾರಣನಾದ 
ಕೆಪಾಲದ್ವ ಯಸೆಂಯೋಗವು ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಕೆಪಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಇಡಿ. ( ಏಕಾರ್ಥಸಮನೇತತ್ವಂ ಸಂಬಂಧಃ) ಹೀಗೆಯೇ ಸಟರೂಪಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ತಂತುಸಂಯೋಗವು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. «ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛೆ ನ್ನಕಾರ್ಯತಾನಿರೂಪಿತ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿ ನ್ಹಕಾರಣತಾಶ್ರ 
ಯತ್ವಂ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ' ಎಂದು ಪರಿಷ್ಕ್ರೈ ತಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ದ್ವಿತೀಯಂ ಯಥಾ-_ಘಟರೂಪಂ ಪ್ರತಿ ಕಸಾಲರೂಸಮಸಮ 


( 


ಕಾರಣ ನಿರೂಪಣ ಹ 


ವಾಯಿಕಾರಣಮ್‌ | ತತ್ರ ಸ್ವಗತರೂಪಾದಿಕಂ ಪ್ರತಿ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ 
ಘಟಿ, ತೇನ ಸಹ ಕಸಾಲರೂಪಸ್ಯೈಕಸ್ಮಿನ್‌ಕಸಾಲೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿರಸ್ತಿ ॥ 


' ಕಾನಣದೊಡನೆ ಏಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವುದು ಎರಡನೆಯ ಅ--ಕಾರಣನೆಂದಿದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ' ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದ್ವಿತೀಯಂ ಇತಿ. - ಘಟರೂಪಕ್ಕೆ 
ಕಪಾಲರೂಸವು ಎರಡನೆಯ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವೆಂದರೆ ಘಟರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಘಟವು ಸನುನಾಯಿಕಾರಣ. ಆ ಘಟದೊಡನೆ 
 ಸೆಪಾಲರೂಪನು ಕಪಾಲನಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಅಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ತಂತುರೂಸವು ಪಟಿರೂಸವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತಥಾಚ- -ಕ್ಚಚಿತ್ಸವುವಾಯಸಂಬಂಥೇನ ಕ್ಪಚಿತ್ಸಮವಾಯಿಸಮ 
ವಾಯಸಂಬಂಧೇನೇತಿ ಫಲಿತೋರ್ಥಃ | ಇತ್ಸಂ ಚೆ. -ಕಾರ್ಶೈಕಾರ್ಥಕಾರಣ 
ಕಾರ್ಥನ್ಯತರಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ಯಾ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನಂ ಕಾರಣಂ 
ಜ್ಞಾನಾದಿಭಿನ್ನಮಸಮುನಾಯಿಕಾರಣನಿತಿ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಂ ಪರ್ಯವ 
ಸನ್ನಮ್‌ | ಆಭ್ಯಾಂ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣಾ$ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಾಭ್ಯಾಂ ಪರೆಂ 
ಭಿನ್ನಂ ಕಾರಣಂ ತೃತೀಯಂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಿಂತ್ಯರ್ಥ8 ॥ 


ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕಗಳಾದ ಎರಡು ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.. "ತಥಾಚ--' ಇತಿ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸನುವಾಯ 
ಸಂಬಂಧವೂ, ಕೆಲವು ಕಡೆ. ಸ್ವಸಮವಾಯಿಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವೂ ಕಾರಣತಾ 
ನಿಯಾಮಕನಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟವನ್ನು. ಕುರಿತು ಕಪಾಲದ್ಬ ಯಸಂಯೋಗವು ಅಸಮ 
ಷಾಯಿಕಾರಣವಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣತಾನಿಯಾಮಕಸಂಬಂಧವು ಸಮವಾಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವೆಂದುದರಿಂದ- -ಕಪಾಲವು. 
ಗುಣೀ--ದ್ರವ್ಯ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗರೂಪಗುಣವು ಸಮವಾಯದಿಂದೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಘಟರೂಪನನ್ನು ಕುರಿತು ಕಪಾಲರೂಪವು ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣನೆಂದು ಎರಡನೇಯ 
ದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕೆಪಾಲರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣತಾನಿಯಮಕೆಸಂಬಂಧವು ಸ್ವಸಮ 
ವಾಯಿ ಸಮವಾಯನಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಂ--ಕಪಾಲರೂಪ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮುವಾಯಿ 
ಕಪಾಲ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಘಟವಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಘಟರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿರಬೇಕು. ಫಟಮತ್ತು ಕಪಾಲ 
ಸಂಯೋಗಗಳು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಪಾಲರೂಸವಾದ ಒಂದೇ ಅಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. ಎರಡನೇ 
ಕಾರೃಕಾರಣಭಾವದಲ್ಲಿ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ ಹೇಳೆಲು ಬರುವು 


೭೮ ಪ್ರಭಾ 


ದಿಲ್ಲ. ಘಟರೂಪ ಘಟದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇದೆ. ಕಪಾಲರೂಪ ಕಪಾಲದಲ್ಲಿದೆ. 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಏಕಾಧಿಕರಣ ಎಲ್ಲಿ ? ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಘಟದಲ್ಲಿ ಕೆಪಾಲರೂಪತಂದು ಏಕಾಧಿ 
ಕರಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಘಟದಲ್ಲಿ ಘಟಿದರೂಪವಾದಕಾರ್ಯವೂ ಸಮನಾಯದಿಂದ 
ಇದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕಪಾಲರೂಪವು ಸ್ವಸಮನಾಯಿಸಮವೇತತ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬರು 
ತ್ತದೆ. ಸ್ವ ಕಪಾಲೂಪ. ಅದಕ್ಕೆ ಸವಾಯಿ ಕಪಾಲ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮವೇತ 
—ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇರುವುದು ಘಟ. ಹೀಗೆ ಈ ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಘಟದಲ್ಲಿ 
ಕೆಪಾಲರೂಪ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಬಂದಂ 
ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ "ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಕಾರೃತಾಥಿರೂಪಿತಸ್ವಸಮನಾಯಿ 
ಸಮವೇತತ್ವ ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಕಾರಣತಾಶ್ರಯತ್ಚಂ' ಎಂದು ಎರಡನೇ ಅಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣಲಕ್ಷಣ ಫಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣದ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ತಾನೇ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇತ್ಕಂಚ' ಇತಿ. ಕಾರೈೈಕಾರ್ಥಪ್ರತ್ಯಾ 
ಸತ್ತಿ ಸಮನಾಯಃ, ಕಾರಣೈೆಕಾರ್ಥಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಃ-- ಸ್ವಸಮವಾಯಿಸಮವಾಯಃ 
“ಜ್ಞಾನಾದಿಆತ್ಮನಿಶೇಷಗುಣಭಿನ್ನತ್ವೇಸತಿ  ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನಕಾರ್ಯತಾ 
ನಿರೂಪಿತ ಸಮವಾಯ ಸ್ವಸಮವಾಯಿಸಮವಾಯಾನ್ಯತರಸಂಬಂಧಾವಚ್ಚಿ ನ್ಸಕಾರಣ 
ತಾಶ್ರಯತ್ನಂ ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣತ್ವನ್‌' ಎಂದು ಫಲಿತವಾಗುತ್ತಡೆ. ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣಭಿನ್ನಶ್ಚೇ ಸತಿ, ಅಸಮವನಾಯಿಕಾರಣಭಿನ್ನತ್ರೇ ಸತಿ, ಕಾರಣತ್ವಂ' ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣ ಲಕ್ಷಣ. ಘಟಕ್ಕೆ ದಂಡಾದಿಗಳೊ, ಪಟಕ್ಕೆ ತುರೀನೇಮಾದಿಗಳೂ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತನೆ. ದಾರದಿಂದ ಸುತ್ತಿದ ನಳಿಗೆ ತುರೀ. ಚಲಿಸುವದಂಡಕ್ಕೆ 
ನೇಮಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ಯೇನ ಸಹ ಪೂರ್ವಭಾವಃ- 


ಇದಾನೀಮನೃಥಾಸಿದ್ಧತ್ನಮೇವ ಕಯೆತಾಂ ಪದಾರ್ಥಾನಾಮತ 
ಆಹ- -ಯೇನೇತಿ! ಯತ್ಯಾರ್ಯಂ ಪ್ರತಿ ಕಾರಣಸ್ಯ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತಾ ಯೇನ 
ರೂಪೇಣ ಗೃಹ್ಯತೇ ತತ್ಯಾರ್ಯಂ ಪ್ರತಿ ತದ್ರೂಪಮನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಮಿತ್ಯರ್ಥಃ। 
ಯಥಾ ಘಟಂ ಪ್ರತಿ ದಂಡತ್ತಾದಿ ॥ | 


ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿಶೂನ್ಯವಾದದ್ದು ಕಾರಣವೆಂದುಗರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ ವೆಂದರೇನು 
ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಷ್ಟು 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಥಾಸಿದ್ಧತ್ವನಿಜಿಯೆಂದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕಾರಣತಾನ 
ಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮವಾದ ದಂಡಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ದಂಡತ್ವಾದಿಗಳು ಮೊದಲನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ- 
“ಯತ್ಕಾರ್ಯಂಸ್ರತಿ ಕಾರಣಸ್ಯ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಯತ್ಕಾರ್ಯಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯದ್ಭರ್ಮಾವಚಿನ್ನೆಕಾರ್ಕಂ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. 


ಅನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧಿ ನಿರೂಪಣ ೬೯ 


ಘಟತ್ವಾ ವಚ್ಚಿ ಕಿನ್ನಘಟಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣಸ್ಯ--ಕಾರಣತ್ವೆ ೇನಾಭಿಮತವಾದ 
ದಂಡಕ್ಕೆ ಪೂರ ವೃತ್ತ ತ್ರಿತಾ- -ಪೂನಭಾವವು: ಯೇನೆ ಸಹ--ಯಾವರೂಪದಿಂದೆ ಅಂದರೆ 
ದಂಡತ್ವಾದಿರೂಸದಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡೇ ಗೃಹ್ಯತೇ---ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದೋ ತತ್ಪಾರ್ಯಂ 
ಪ್ರ ಪ್ರತಿ--ಘಟತ್ವಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಘಟಿಕಾರ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು ತದ್ರೂಪಂ-- ( ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೈದಕೆ 
ವಾದ) ದಂಡತ್ವವು ಔನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು ದಂಡವು ಕಾರಣ 
ಕಾರಣತಾ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಕಾನಣತಾನಚ್ಛೇದಕ--ದಂಡತ್ಚ. ದೆಂಡಕಾರಣ 
ವೌಗುವಾಗ ಇದು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಿಷ್ಟು ಎತೆಲಕ್ಷಣ "ಯದ್ಭ ರ್ಮಾವಚಿ ನ್ನ 
ಕಾರಣನಿಷ್ಠ ಪೂರ್ನವೃತ್ತಿತಾನಿಷ್ಯಪ್ರ ಪ್ರಕಾರತಾನಿರೊಸಕಜ್ಞಾ ನೆನಿರೂಪಿತ “ನಿಶೇಷ್ಯತಾನ 
ಚಿ (ದಕರ ಆದಂಡತ್ವೀನದುಡಃ ಘಟಿಪೂರ್ನವೃತ್ತಿಃ Me ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಘಟಪೂರ್ವ 
ವೃತ್ತಿತಾ ( ದಂಡದಲ್ಲಿ ) ತೋರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ನವೃತ್ತಿತ್ರವು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ವಿಶೇಷ್ಯ 
ದಂಡ. ವಿಶೇಷ್ಯತಾವಚ್ಛೆ (ದಕವು ದೆಂಡತ್ಸ. ಸಂಗ್ರಹಲಕ್ಷಣ. "ಯದ್ಭ ರ್ಮಾವಚ್ಛೆನ್ಯ 
ನಿರೊಪಿತಪೂರ್ನವೃತ್ತಿತ್ರಸ್ತ ಕಾರಕ ಗೈಹೀಯವಿಶೇಷ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕತ್ವೇ ಸತಿ ಸ್ವತಂತ್ರಾ 
ನ್ವ್ರಯನ್ಯತಿಕೇಕಶೂನ್ಯತ್ವ ಮ್‌' ಸ್ಪತಂತ್ರಾನ್ವಯನ್ಯತಿಕೇಕವತ್ವಂ ಅಂದರೆ ಇತರಾನ್ವಯ 
ವೃತಿರೇಕಾನಧೀನನ್ಯತಿರೇಕನತ್ವನಮ್‌ ದಂಡತ್ವಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರಾನ್ವಯನ್ಯತಿಕೇಕವಿಲ್ಲ. 
ದಂಡಮೂಲಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಪ್ರಥನುದಳೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಎರಡನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ 
ದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವತಂ ತ್ರಾನ್ರಯನ್ಯ ತಿರೇಕವಿಲ್ಲ: ಎರಡನೆಯ 
ದಳೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಕಪಾಲವೇ ಅನೃಥಾಸಿದ್ಧ ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. . "ಅನಚ್ಛೇದಕಕೋಟ 
ಪ್ರವಿಷ್ಟಾನಾಮನಚ್ಛೇದಕತ್ವಂ' ಎಂದು ನಿಯಮ. ಅವಚ್ಛೇದಕಕೋಟಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಪದೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗ “ಕಪಾಲಸಂಯೋಗಃ 
ಘಟಿಪೂರ್ವವೃ ತ್ತಿ?” ಎಂಬ ಜಾನ್ಸ್ನದಲ್ಲಿ ಕಪಾಲಕ್ಕೂ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಥಮದಳೆ ಅಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರಾನ್ಹಯವೃತಿರೇಕಶೂನ್ಯತ್ವವೆಂದು ಎರಡನೇದಳ 
ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಕಪಾಲಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರಾನ್ವಯವೃತಿರೇಕೆಶೂನ್ಯತ್ವನಿಬ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡುದಳೆಗಳೆನ್ನೂ ಹೇಳೆಬೇಕು. ದಂಡತ್ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಈ 
ಲಕ್ಷಣಬರುವುದರಿಂದ ಅವು ಮೊದಲನೆಯ ಆನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ( ದಂಡಕ್ಕೇ 
ಕಾರಣತ್ವ ಉಸಪನ್ನವಾಗುವಾಗ ದಂಡತ್ನ ಕೈ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳುವುದು ಸಕು 
ತಾತ್ಸ ಹಿ ) 


(೨) ಎರಡನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ. 
ಕಾರಣಮಾದಾಯ ವಾ ಯಸ್ಯ | 


ದ್ವಿತೀಯಮನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ PE ಜಾತ | ಯಸ್ಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರೆ 3 
ಣಾನ ತ್ಹಯವ್ಯತಿರೇಕ್‌ ನಸ್ತಃ ಕಿಂತು ಕಾರಣಮಾದಾಯ್ಕೆ ನಾನ್ನ ಯನ. ತಿ 
ಕೀಕೌಗೃಹ್ಮೆ ತೇ ತದನ್ಯಭಾಸಿದ್ಧ ಮ್ಮ್‌ ಯಥಾ ದಂಡರೂಸನು್‌ 1" 


ಪ,ಭಾ 
೮೦ ಬಿ 


' ಯಸ್ಯ-- ಸ್ವತಂತ್ರಾನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಶೂನ್ಯವಾದ ಯಾವ ನಸ್ತುವ್ವ ಸ್ಟ 
ತ್ರ್ಯಣ'--- ತನ್ನಕಾರಣಾಪೇಶ್ವೆ ಇಲ್ಲದೆ, "ಅನ್ವಯವ್ಯಕಿರೇಕ” Kd p 
ದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಿರುವುದು ಅನ್ವಯ, ಕಾರಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ವ್ಯತಿ . 
ಕೀತ. ಈ ಎರಡೂ “ನನ್ನ” ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, “ಕಿಂತು” ಆದರೆ, "ಕಾರಣ 
ಮಾದಾಯ್ಕೆವ' ತನ್ನ ಕಾರಣವನ್ನು ಸ್ವಿಕರಿಸಿಯೇ, ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕ”- ಹಂ 
ಹೇಳಿದ. ಅನ್ವಯನ್ಯತಿರೇಕೆಗಳು, ಗೃಹ್ಯೇತೇ-- ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆಯೋ, ಮ 
ಎರಡನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಪೂರ್ವ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ತನ್ನ ಕಾರಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡೇ ಪೂರ್ವಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ.  ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು ದಂಡರೂಪವು ಎರಡನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ 
ದಂಡರೂಸಕ್ಕೆ ಫಟವನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪೂರ್ವಭಾವವಿಲ್ಲ. ತನಗೆ ಸಮ 
ನಾಯಿಕಾರಣವಾದ ದಂಡದ ಪೂರ್ವಭಾವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ : ಪೂರ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದಂಡರೂಪವು ಘಟಿಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಯಾದರೊ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಿಷ್ಕೃತಲಕ್ಷಣ. .“ಸ್ವತಂತ್ರಾನ್ವಯ 
ವ್ಯತಿಕೇಕಶೂನ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ತತ್ಕಾರ್ಯಕಾರಣನಚ್ಛಿನ್ಹಫಿಯತಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಸ್ವಪ್ರಕಾರಕ 
ಗ್ರ್ಯಹೀಯವಿಶೇಷತ್ವಮ್ಮ.''.' "ದಂಡರೂಪಂ'ಘಟಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ದಂಡರೂಸನೇ ನಿಶೇಷ್ಯ- ಪೂರ್ನನೃತ್ತಿತ್ವವು ಪ್ರಕಾರನಾಗಿ ತೋರುತ್ತ, ಜಿ. ತತ್ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣವಾದ ದಂಡವೂ ಆವಚ್ಛೀಡಕ(ವಿಶೇಷಣ)ನಾದುದರಿಂದ ಕಾರಣಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿಯೊ 
ಇದೆ. ದಂಡವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತೋರಿರುವುದರಿಂದ ಆಡೂ ಅವಚ್ಲೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ದಂಡರೂಪಕ್ಳೆ ದಂಡಮೂಲಕ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕನಿರುವುದಲ್ಲಜಿ ಕೇವಲ ರೂಪಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ "ರೂಪಂ ಘಟನಿಯೆತಪೂರ್ನಪೃತ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ದಂಡರೂಪಂ ಎಂದು ದಂಡವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡೇ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯನ್ಯತೀರೇಕ ಹೇಳೆ 
ಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಆದು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಥಮದಳೆ ಹೇಳದಿದ್ದ ರೆ ಕಪಾಲ 
ದ್ವಯ ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿ ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಳ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ದಂಡತ್ವ 
ರೂಪ ಪ್ರಥಮಾನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. "ಕಾರಣಸಮನೇತವಿಶೇಷಣ 
ಗುಣತ್ಚಂ' ಇದು ಲಘುವಾದ ಲಕ್ಷಣ. ದಂಡಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ 
“ಇರುವುದು ದಂಡರೂನವನಾಗುತ್ತದೆ. 


(೩) ಮೂರನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ. 

ಅನ್ಯಂ ಪ್ರತಿ ಪೂರ್ವಭಾನೇ ಜ್ಞಾತೇ ಯತ್ಪೂರ್ವಭಾವ 

ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ Il oF || 

ತೃತೀಯಮಾಹ--ಅನ್ಯಂಪ್ರತೀತಿ | ಅಸ್ಯಂ ಪ್ರತಿ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವಂ 
ಗೃಹೀತ್ಸೈವಯಸ್ಕ ಯತ್ಕಾರ್ಯಂ ಪ್ರತಿ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವಂ ಗೃಹ್ಯತೇ ತಸ್ಯ 


ಹಾದಿ 


ಅನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧ ನಿರೂಪಣ ೮೧ 


ತತ್ಕಾರ್ಯಂಪ್ರ ತ್ಯನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ ತ್ವಮ್‌ ॥ ಯಥಾ ಘಟಾದಿಕಂ ಪ್ರತ್ಯಾ 
ಶಸ್ಥ| ತ ಪ ಬಗ 

ಕಾಶಸ್ಯ | ತಸ್ಯ ಓ ಘಟಾದಿಕಂ ಪ್ರತಿ ಕಾರಣತ್ವಮಾಕಾಶತ್ವೇನೈವ ಸ್ಯಾತ್‌ 1: 

ಆಕಾಶತ್ವಂ ಹಿ ಶಬ್ದಸಮವಾಯಿಕಾ ರಣತ್ಸಮ್‌ | ಏನಂ ಚ ತಸ್ಯ ಶಬ್ದಂ 

ಪ್ರತಿ ಜನಕತ್ವಃ ಗೃಹೀತ್ವೈನಘಟಾದಿಕಂ ಪ್ರತಿ ಜನಕತ್ವಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಮತಸ್ತ 

ದನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಮ್ಮ ॥ ನನು- -ಶಬ್ದಾಶ್ರಯತ್ರೇನ ತಸ್ಯ ಕಾರಣತ್ತೇ ಕಾಂನ್ಯಥಾ 

ಸಿದ್ಧಿರಿತಿ ಚೇತ್‌? ಪಂಚಮೀತಿ ಗೃಹಾಣ! ನನ್ವಾಕಾಶಸ್ಯ ಶಬ್ದಂ ಪ್ರತಿ 


ಜನಕತ್ವೇ ಕಮವಚ್ಛೇಡಕನಿತಿ ಚೇತೃವತ್ಪಾದಿಕಂ ವಿಶೇಷನದಾರ್ಥೋ 
ನೇತಿ ೯ ॥ 


ಅನ್ಯಂ ಪ್ರತಿ- -ಪ್ರಕೃತಕಾರ್ಯಭಿನ್ನವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ( ಘಟಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇಕೆಯಾದ ಶಬ್ದರೂಪಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು. ) ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವಂ--ಪೂರ್ವಬಾನ 
ವನ್ನು ಗೃಹೀತ್ರ್ವಿನ- -ತಿಳಿದುಕೊಂಡೇ, ಯಸ್ಯ--ಯಾವಕಾರಣಕ್ಕೆ ( ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ) 
ಯತ್ಕಾರ್ಯಂತ್ರತಿ-_ ಯಾನ ಪ್ರಕೃತ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ( ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು ) 
ಪೂರ್ನವೃತ್ತಿತ್ವಂ ಗೃಹ್ಯತೇ-- ಪೂರ್ನಭಾವವುತಿ ಳಿಯಲ್ಪಡುವುಜೋ, ತಸ್ಯತ ತ್ಯಾರ್ಯೆಂ 
ಪ್ರತಿ ಅನೃಥಾಸಿದ್ದತ್ರಮ್‌ಆಕಾರಣವು ಆ ಕಾಠ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಅನ್ಯಫಾಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಘಟಾದಿಕಾಕ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಈ 
ಈ ಮೂರನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ ಲಕ್ಷಣಬರುವುದರಿಂದ ಆವು ಕಾರಣಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಅನ್ಯಕಾರಣತ್ವೇನ ಗೃಹೀತಕಾರಣತಾಕಂ' ಎಂದು ಲಘುಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಆಕಾಶವು ಮೊದಲು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೆ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಕಾಶವು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಆಕಾಶತ್ರರೂಪದಿಂದ 
ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಬೇಕು. ಆಗ "ಆಕಾಶತ್ವಂ ಕಿಂ ರೂಸಂ?' ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಬರುವುದರಿಂದ "ಆಕಾಶತ್ವಂ ಶಬ್ದಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ತಂ' ಎಂದು ಹೇಳೆಬೇಕು. 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣವಾದದ್ದು ಆಕಾಶವೆಂದರ್ಥ. ಆಗ "ಆಕಾಶಂ ಶಬ್ದಪೂರ್ವ 
ವೃತ್ತಿ' ( ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದುದರಿಂದ ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ) ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನ ಬಂದ ಮೇಲೆಯೇ ಘಟಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ ( ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ಬರುತ್ತದೆ, “ತದ್ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನ ನಿರೂಪಿತ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವಪ್ರಕಾರಕ ಗ್ರಹಾಧೀನ 
ತದ್ಭರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನ ನಿರೂಪಿತ ಪೂರ್ನವೃತ್ತಿತ್ವಪ್ರಕಾರಕ ಗ್ರಹೀಯ ವಿಶೇಷ್ಯತ್ವಂ'' 
ತೃತೀಯಾನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ದತ್ವವತ್‌.'' ಆಕಾಶಂ ಶಬ್ದ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ-ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ (ಗ್ರಹ 
-ಜ್ಞಾನ)ದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವೇ ವಿಶೇಷ್ಯ. ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವವು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಘಟತ್ವಾವಚ್ಚಿ ನ್ನ್ನ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವು "ಆಕಾಶಂ ಶಬ್ದ ಪೂರ್ವ 
ವೃತ್ತಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕೃಧೀನವಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನಾಧೀನನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನೋತ್ತರಕಾಲೀನ 
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ದಲ್ಲಿರುವುದು ಅಂದರೆ ಶಬ್ದ ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಆಕಾಶವು 
ಘಟಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ ಅಂದರೆ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲಿನ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ನವೃತ್ತಿತ್ವವೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಶಬ್ದತ್ವಾನಚ್ಛೆನ್ನ 
ವಾದ ಶಬ್ದದಿಂದ ಫಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಆಕಾಶವು ಮೂರನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

"ನನು' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಶೃತೀಯಾನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಲಕ್ಷಣ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಕಾಶತ್ವರೂಸದಿಂದ ಘಟಕಾರಣತ್ವನನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕಷ್ಟೆ. ಆಗ ಅಕಾಶತ್ವವೆಂದರೇನು? ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬರುವುದು ಸಹಜ. ಆಕಾಶವು 
ಶಬ್ದಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೆಂದರೆ ತಾನೆ ಶಬ್ದ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಮೊದಲು 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಶಬ್ಬಸಮವನಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ ಆಕಾಶತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಬ್ದಾಶ್ರಯತ್ವಂ ಆಕಾಶತ್ವಂ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆಕಾಶವು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅದು ಶಬ್ದ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಾಸೇಕ್ಷೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದಾ 
ಶ್ರಯತ್ವರೂಸದಿಂದ ಆಕಾಶವು ಘಟಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾಧೀನಜ್ಞಾನ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದು ಹೇಗೆ? ಆಂದರೆ ಮೂರನೆಯ 
ಲಕ್ಷಣ ಬಾರದಿದ್ದರೂ ಐದನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಸಮಾಧಾನ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪಂಚಮೀ'--ಇತಿ.. ಅವಶ್ಯಥಿಯತಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಯಾದವುಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುವಾಗ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಕಾಶವು ಅವಶ್ಯನಿಯತಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ ಭಿನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಐದನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದನಾಗುತ್ತದೆ. 

ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಶಬ್ದಾಶ್ರಯತ್ವರೂಸದಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಘಟಕಾರಣತ್ರ ಹೇಳಿದರೂ 
ಮೂರನೆಯ ಲಕ್ಷಣವೇ ಅಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವು ದ್ರವ್ಯಜನ್ಯವೆಂಬುದು ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು. "ಶಬ್ದಃ--ದ್ರವ್ಯಜನ್ಯಃ ಜನ್ಯಗುಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಅನು 
ಮಾನಾಕಾರ. ಹೀಗೆ ದ್ರವ್ಯಜನೃತ್ವಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ "ಶಬ್ದ ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತ ಗುಣ 
ತ್ರಾತ್‌' ರೂಪವತ್‌ ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ದ್ರವ್ಯ ಯಾವುದು? ಆಕಾಶವೇ. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರ 
ಯೋಜಕ ತ್ವಶಂಕಾ ಮಾಡಿದರೆ (ಅಂದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಿತ್ವಶಂಕಾ. "ಹೇತುಸ್ಕಿಷ್ಠೆತು, 
ಸಾಧ್ಯಂಮಾಸ್ತು' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಕೃತ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ.) ಆಗ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವರೂಸವಾದ ಅನುಕೂಲತರ್ಕವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. ದ್ರವ್ಯಾತ್ರಿತತ್ವವಿಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ ಗುಣತ್ವವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕು. 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಕಾಶವು ಕಾರಣವಾದುದೆರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ ಶಬ್ದವೂ ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಆಗ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಜ್ಞಾನ ಅಂದರೆ "ಆಕಾಶಂ ಶಬ್ದಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬಂದೇ 


ಅನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧ ನಿರೂಪಣ ಕಣ 


ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಮೇಲೆ ಘಟಿಪೂರ್ವನೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದರಿಂದ 
"ಜ್ಞಾನಾಧೀನಜ್ಞಾ ನವಿಶೇಷ್ಯತ್ವ'ರೂಪನಾದ ಮೂರನೆಯ ಆನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧದಲಕ್ಷಣ ಬಂಜೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೂ ಕೆಲವರು ವಾರೆಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಯಥಾಶ್ರುತವಾಗಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದರೆ ಅಂದಕೆ ಶಬ್ದಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವಘಟಓತಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದರೆ ಅಪೂರ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಯಾಗಕ್ಕೂ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧತ್ವ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಗದಿಂದೆ ಅಪೂರ್ವ ( ಪುಣ್ಯ 
ನಿಶೇಷ) ವುಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಫಲ ಸಿಗುತ್ತದೆಂದು ಮೀಮಾಂಸೆಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಈಗೆ ಯುಗವು ಸ್ವರ್ಗಪೂರ್ನವೃತ್ತಿ ಎಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೆಯೇ ಅಪೂರ್ವ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದರಿಂದ ಯಾಗವು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದೆರಿಂದೆ 
ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸ್ವರ್ಗಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವ ಘಟಿತ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು. ಕೇವಲ ಯಾಗ 
ತ್ರೇನ ಕಾರಣ ಹೇಳಬೇಕು. ಆಗ ಅನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಆಕಾಶತ್ಟೇನ (ಶಬ್ದಾಶ್ರಯತ್ವೇನ) ಘಟಕಾರಣನೆಂದರೆ ಆಗ ಜ್ಞಾನಾಧೀನಜ್ಞಾನವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಲಕ್ಷಣ. “ಪ್ರಕೃತ ಕಾಕ್ಯನಿರೂಪಿತ ನಿಯತಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವಪ್ರಕಾರಕೆ 
ಜ್ಞಾನನಿಶೇಷ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಂ ಯತ್‌ (ಅನ್ಯನಿರೂಪಿತ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವಂ) ತತ್ಯತ್ವಂ'. 
(ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನತ್ವೇನ ಯಾಗವು ಅಪೂರ್ನನನ್ನು ಕುರಿತು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾದರೂ 
ಯಾಗತ್ಚರೂಪದಿಂದ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ.) ಆಕಾಶತ್ವರೂಸದಿಂದ ಆಕಾಶವು ಘಟಕಾರಣ 
ವೆಂದಾಗ ಮೂರನೆಯ ಲಕ್ಷಣವು ಬಾರದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಐದನೆಯ ಲಕ್ಷಣ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಆದು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಕಾರಣಸ್ರಸಂಗದಂದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣತೆಯಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಛೇದಕ ಯಾವುದು 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು'-ಇತಿ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಕಾಶವು ಸನು 
ವಾಯಿಕಾರಣವೆಂದರೆ ಆಗ ಕಾರಣತಾ ಆಕಾಶಬಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣತಾ ಎಂದ 
ಮೇಲೆ ಅದು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅವಜ್ಛೇದಕದಿಂದ ಕೂಡಿರಲೇ ಬೇಕು. ಆಕಾ 
ಶತ್ವವೇ ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕನೆಂದರೆ ಆಕಾಶತ್ವವು ಶಬ್ದಸಮನಾಯಿಕಾರಣತ್ವವಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಆಗ ಸ್ವಾವಚ್ಛೇದಕವು ತಾನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ತನಗೆ ತಾನು ಅವಚ್ಛೇದಕವಾಗ 
ಲಾರದು. ಅವಚ್ಛೇದ್ಯ ಅವಚ್ಛೇವಕೆ ಭಾವವು ಯಾವಾಗಲೂ ಭಿನ್ನಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಕವತ್ವ, ಗವತ್ವ್ತ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ 
ಕಾರಣತಾವಜ್ಞೇದಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಕಃ ಕೆಕಾರಃ ಸಮನಾಯೇನ ವಿದ್ಯತೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌ 
ಇತಿ ಕವತ್‌. ಶಕಾರಾದಿ ವರ್ಣಗಳುಳ್ಳಿದ್ದು ಆಕಾಶ. ತಸ್ಯಭಾವಃ ಕವತ್ಚಮ್‌. 
ಈಗ ಕಾರಣತಾ ನಿರವಚ್ಛನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕವತ್ವಾವಚ್ಚಿನ್ನಾ , ಆಕಾಶಸಿಷ್ಠ 
ಕಾರಣತಾ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳೆಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. 
ವರ್ಣಗಳು ಅನೇಕವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ ಅವಚ್ಛೀದಕತ್ವವು ಕೂಡಿದ್ದರೆ ಶರೀರಕೃತ 
ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಕವತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನವೋ, ಗವತ್ವಾವಚ್ಛಿ ನ್ನವೋ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ವಿನಿಗಮನಾ ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಲೇ ಅನಿಚ್ಛಿ ನ್ಶವಾದದ್ದು ಕಾರಣತಾ ಎಂಬು 


ಲಳ ಪ್ರಭಾ 


ದರಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ. ಮತಾಂತರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಿಶೇಷ 
ಪದಾರ್ಥೋವಾ' ಇತಿ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣತೆಯಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಛೇದಕವಾದದ್ದು 
ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ಪದಾರ್ಥ. ಆಕಾಶನಿಷ್ಕಕಾರಣತಾ ವಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥಾವಚ್ಛೆನ್ನಾ- 
ಅವಚ್ಛೇದಕ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಇತರ ಕಾರಣತಾವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ (ಇತರ ವ್ಯಾನೃತಿ) ಈ 
ಕಾರಣತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? ಈಗ ಈ ವಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವ 
ಚ್ಛೇದಕತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣತಾ ಎಂಬುದು ದಂಡಾದಿಗಳ 
ಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣತೆಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷಪದಾ 
ರ್ಥಾವಚ್ಛಿನ್ನಕಾರಣತೆಯು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಆಕಾಶವು ಶಬ್ದ 
ಜನಕತ್ವರೂಸದಿಂದ ಘಟಕಾರಣವೆಂದರೆ ಮೂರನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದೆ ವೂ ಆಕಾಶತ್ವ 
ರೂಪದಿಂದ ಘಟಕಾರಣನೆಂದರೆ ಐದನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ 

ಜನಕಂ ಪ್ರತಿ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತಾಮಪರಿಜ್ಞಾಯ ನೆ ಯಸ್ಯ ಗೃಹ್ಯತೇ ॥| 
ಚತುರ್ಥಮನ್ಯಥಾಸಿದ್ದಮಾಹ- ಜನಕಂ ಪ್ರತೀತಿ! ಯತ್ವಾರ್ಯ 
ಜನಕಂ ಪ್ರತಿ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ನಂ ಗೃಹೀತ್ಸೈನ ಯಸ್ಕ ಯತ್ಕಾರ್ಯಂ ಪ್ರತಿ 
ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವಂ ಗೃಹ್ಯತೇ ತಸ್ಯ ತತ್ಕಾರ್ಯಂ ಪ್ರತ್ಯನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧತ್ಹನು* | 
ಯಥಾ ಕುಲಾಲಪಿತುರ್ಥಟಂಪ್ರತಿ | ತಸ್ಯ ಹಿ ಕುಲಾಲಪಿತೃತ್ಸೇನ ಘಟಂ 
ಪ್ರತಿ ಜನಕತ್ಸೇ ಏವಾನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿ8 1 ಕುಲಾಲತ್ವೇನ ಜನಕತ್ವೇ ತ್ವಿಸ್ಟಾ 

ಸತ್ತೇ, ಕುಲಾಲಮಾತ್ರಸ್ಯ ಘಟಂ ಪ್ರತ ಜನಕತ್ವಾತ್‌ | 


"ಜನಕಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಯಾವ ಕಾರ್ಯದ ಕಾರಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಪೂರ್ವಭಾವವು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆಯೇ 
ಯಾವುದಕ್ಕೆ (ಅಂದರೆ ಕುಂಬಾರನ ತಂದೆ) ಯಾವ ಕಾಠ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಪೂರ್ವ 
ಭಾವವು ಜ್ಞಾತವಾಗುವುದೋ ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಕಾಸ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧತ್ವ ಬರು 
, ತ್ತದೆ ಒಂದು ಕಾಣ್ಯವನ್ನು ಕೆ.ರಿತು ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಯೆಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೆ ಅದು ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಾರೃವನ್ನು ಕುರಿತು ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಜ್ಞಾನ ಬಂದರೆ ಆಗ ಅದು ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಅನೈಥಾಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಕುಂಬಾರನ ತಂಜೆ ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಈ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಸಿದ್ಧತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ಕುಂಬಾರನ ತಂದೆಯು ಕುಂಬಾರನಿಗೆ ಕಾರಣ 
(ಅವನಿಂದ ಪೂರ್ನವೃ ತ್ರಿ) ವೆಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೆಯೇ ಘಟಕಾರಣ (ಘಟ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ,] 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣ ಅವನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಜನ್ಯತಾ ನಿರೂಪಿತ 
ಜನಕತಾನಿರೂಪಿತಜನಕತಾವತ್ವಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣ, ಸ್ವಜನ್ಯ-ಘಟ. ಜನ್ಯತಾ ಘಟ 
ದಲ್ಲಿದೆ, ಜನ್ಯತಾನಿರೂಪಿತ ಜನಕತಾ ಕುಲಾಲನಲ್ಲಿದೆ. ತನ್ನಿರೂಪಿತ ಜನಕತಾ 
ಕುಲಾಲನ ತಂಜಿಯಲ್ಲಿಜಿ ಕೆಲವರು "ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛೆನ್ನಕಾರಣತ್ವಂ' ಎಂದು 


ಅವ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧ ನಿರೂಪಣ 


ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ತ್ತದೆಯೋ 


ಲಜೆ 


ಯಾವ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ತೋರು 
ಅವುಗಳೆ ಅಭಾವಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜ್ಯಪ್ರಯೋಜಕ ಭಾವ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ದಂಡಘಟಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವನಿದ್ದರೆ ದಂಡಾಭಾವಘಟಾಭಾವಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಜಕಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ "ಯಾವುದರಪೂ ರ್ವಭಾವಗೃಹೀತ 
ವಾಗದೆಯೇ ಯಾವುದರ ಪೂರ್ವಭಾವವು ಗ ಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ' ಎಂದು ಅಭಾವ 
ಮುಖದಿಂದ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ಪ್ರಯೋಜಕಭಾವ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಪರಿಷ್ಭ್ರತ ಲಕ್ಷಣ. “ಯತ್ಸಾ ಿರ್ಯಜನಕ ನಿರೂಪಿತ ನಯತಪೂರ್ವವೈತ್ರಿತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕ 
ಜ್ಞಾನೋತ್ತರಕಾಲೀನ ತ್ಸ ನಿರೂಪಿತನಿಯತಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವ ಕಾ 
ಗ್ರಹೀಯವಿಕೇಷ್ಯತ್ವ ಮ್‌ "ಕುಲಾಲಜನಕಃ ಕುಲಾಲಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಃ ೫ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗಿರಬೇಕು.. ಕುಲಾಲ ಜನಕತ್ರೇನ ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಅತತ ಕಾರಣ 
ವೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದಿನ (೩ನೇಯ) 
ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೂ.' ಇದಕ್ಕೂ ವ್ಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನು ? ? ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಹಿಂದಿನ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ ಫಲಾನನು 
ಗುಣವಾಗಿದೆ. ಎಂದೂ ಕಾರ ಜನಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಫಲಾನುಗುಣವಾಗಿದೆ. 
“ಕುಲಾಲಜನಕನು ಕುಲಾಲಜನಕತ್ವ ರೂಪದಿಂದ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಆಗ 
ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕುಲಾಲಶ್ಶ ಶ್ರರೂಸದಿಂದ ಜನಕನೆಂದರೆ ಆಗ ಅನ್ವಥಾಸಿದ್ದ 
ನಲ್ಲ. ಆಗೆ ಘಟಕಾರಣತ್ವ ಅವನಲ್ಲಿ ಸುತ. 


ಐದನೇಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ 


ಅತಿರಿಕ್ತ ಮುಥಾಪಿ ಯುದ್ಧ ವೇನ್ನಿಯತಾವಶ್ಶ ೈಕಪೂರ್ವಭಾವಿನಃ ॥ ೨೦ || 

ಪಂಚಮಮನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ ಮಾಹ- ಅತಿರಿಕ್ತ ಮಿತಿ | ಅನಶ್ಯಕ್ಷೃಪ್ತನಿಯತ 
ಪೂರ್ವವರ್ತ್ಶಿನ ಏವ ಕಾರ್ಯ ಸಂಭವೇ ತಿ )ನ್ಯಮನ್ಯಸ ಸ $ಮುತ್ಸರ್ಥಃ || 
ಅತ ಏವ ಪ್ರತ್ಯ ಸ್ತೇ ಮಹತ್ತ 3° ಕಾರಣಮ್‌, ಅನೇಕ ದ ಪ್ರನ್ಯತ್ವ 
ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ | ನ ಹಿ ಮಪಿ ನುವಶ್ಯಂ ಕ್ಲಪ್ತಂ ತೇನ್ಯಾನೇಕದ್ರವ್ಯ 
ಮನ್ಯೆಥಾಸಿದ್ದಮ್‌ | ನಚನೆ [ಪರೀತ್ಯೇ ೨೦ ನಿಜಗಮಕಮಿತಿ ವಾಚ್ಯ ಖ್‌ 
ಮಹತ್ತ ಆ ಜಾತೇ ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೆ ೀದಕತ್ತೇ ಲಾಘವಾತ್‌ ॥ ೨೦ 1 


ಐದನೆಯ ಅನೃಥಾಸಿದ್ಧ ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.  “ಅತಿರಿಕ್ತಂ--ಇತಿ. ಅವಶ್ಯ 
ಸಕ್ಸೃಪ್ರನಿಯತ ಪೂರ್ವವರ್ತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯ ಸಂಭವಿಸುವಾಗ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಯತನೆಂದರಿ ವ್ಯಾಸಕ. 
ಆವಶ್ಯಕವೆಂದರೆ ಯಾವುದಿಲ್ಲವಾದರೆ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದು. ನಿಯತ, 
ಆವಶ್ಯಕ, ಪೂರ್ವಭಾವೀ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮಧಾರಯ. *ನಿಯತಾವಕ್ಯಕಪೂರ್ವಭಾವಿ 


ಲ೬ ಸುಳ್‌ 
ಭ್ನತ್ತೆ' ಲಕ್ಷಣ: ಸರೀಷ್ಟೃತಲಕ್ಷಣ...-ಪ್ರಕೃತಕಾರೃಫಿರೂಪಿತಲಘುಧರ್ಮಾವ 
ಚ್ಛಿನ್ನನಿಯತಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ ತಾನದ್ದಿ ನ್ನತ್ವಮ್‌' ಪ್ರಕೃತಕಾರ್ಯಂ--ಫಟಃ ಘಟನಿರೂಪಿ 
ಸೋ Ke ಸದೆ ಯತಪೂರ್ವ 
ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತಾ. ರಾಸಭಾದಿಗಳನ್ಲಿಯೊ ಇಜಿ. ರಾಸಭದಲ್ಲಿ ನಿ pi 
ನೃತ್ತಿತ್ರವಿಲ್ಲ. ದಂಡರೂಸಾದಿಗಸ್ಲಿ ನಿ ಯತ ಪೂರ್ನವೃತ್ತಿತ್ವ ಬಂದರೂ ಲಘುಧ gi 
ವಚ್ಛಿನ್ನತ್ವವಿಲ್ಲ. ರಾಸಭ ( ಕತ್ತೆ) ದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ. ಕೆಲವು ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು 
ರಾಸಭವು ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ಕುಂ ಬಾರನು ಮಣ್ಣನ್ನು ರಾಸಭದ ಮೇಲೆ 
ಹೇರಿ ತರುವುದಾದರೆ ಘಟಕ್ಕೆ ದಂಡಕಾರ ಣವಾದಂತೆ ರಾಸಭವೂ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. 
ಆಗ ತತ್‌ಘಟನಿರೂಪಿತಲಘುಧರ್ಮಾವಚಿನ್ನಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಘಟನನ್ನು ಕುರಿತು ಅದು ಕಾರಣನಲ್ಲ ಯತಾವದ್ಧಟವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ದಂಡ 
ಕಾರಣತ್ವಕ್ಕೇ ವ್ಯಾಪಕತ್ವವಿಜಿ. ಯತ್ರಯತ್ರ ಘಟಃ ತತ್ರ ದಂಡಾದಿ$, ನತು 
ರಾಸಭಾದಿಃ ರಾಸಭದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣತೆಗೆ ವ್ಯಾಸಕತ್ವವಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಆದು ವ್ಯಭಿಚರಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಯಾವ ಘಟಕ್ಕೆ ರಾಸ ಭಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದೋ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯತವಾದ ದಂಡಾದಿಗಳಿಂದಶೇ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹವಾಗುವಾಗ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ಬಂದ ರಾಸಭಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ. ಹೀಗೆ ನಿಯತ 
ಪದದಿಂದ ರಾಸಭವೂ, ಅವಶ್ಯಕಪದದಿಂದ ಆಕಾಶವೂ, ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಪದದಿಂದ ಘಟವ್ಕೂ 
ಘಟನನ್ನು ಕುರಿತು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಘಟತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಕಾರ್ಯತಾನಿರೂಪಿತ 
ಕಾರಣತಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಐದನೆಯ ಅನೃಥಾಸಿದ್ಧಿಲಕ್ಷಣವು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಇದರಿಂದಲೇ ಗತಾರ್ಥ 
ವಾಗುವಾಗ ಬೇರಿ ಹೇಳಿರುವುದೇಕೆ? ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ನಿಯತಾವಶ್ಯಕ 
ಪೂರ್ನಭಾನಿಯಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯಸನಿರ್ವಾಹವಾಗುವಾಗ ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಜೇರೆಯಾಗಿರುವುದು 
ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದರೆ ದಂಡಾದಿಗಳಿಂದಶೇ ಘಟಾದಿಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹವಾಗುವಾಗ ದಂಡತ್ತ, 
ದಂಡರೂಪ, ಆಕಾಶ, ಕುಂಬಾರನ ತಂದೆ ಇವೆಲ್ಲಾ ದಂಡಾದಿಭಿನ್ನಗಳಾಗುವುದರಿಂದೆ 
ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಿದ್ದು ವೃರ್ಥವೆಂದು ಕಂಡರೂ 
ಶಿಷ್ಯನು ವಿಶದವಾಗಿತಿಳಿಯಲಿ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ದೋಷಶಂಕೆ 
ಮಾಡಬಾರದು. 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ "ಅನ್ಯತ್ರ ಕ್ಷಪ್ರನಿಯತಪೂರ್ನವೃತ್ತಿತಾನದ್ದಿನ್ನತ್ವವಸ್‌' ಎಂಬ 
ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ದೋಷಗ್ರಸ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಲಘು 
ಧರ್ಮಾವ....ನ್ಹೆತ್ತಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದೆ. "ಅತ ಏವ ಇತಿ. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈ ರೀತಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವವು 
ಕಾರಣವೆಂದೂ ಅನೇಕದ್ರವ್ಯತ್ವವು.. ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಹತ್ವವು ಅವಳ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಥಿಯತಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮಹತ್ತ್ವ 
ತ್ವಾವಚ್ಛೆನ್ನಂ ಕಾರಣವರ್‌' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅನೇ ಕದ್ರವ್ಯತ್ವನೆಂದರೆ ಅನೇಕದ್ರವ್ಯ 


ಅನ್ಕಥಾ ಸಿದ್ಧ ನಿರೂಪಣ ಲಪ 


ಸಮನೇತತ್ವನ್‌. ಅಥವಾ ಅಣುಸರಿನಾಣನದ್ದ ವ್ಯಭಿನ್ನದ್ರವೃತ್ವಮ್‌. ಕೆಲವರು 
"ಮಹತ್ವ್ವದ್ರವ್ಯತ್ವಉಭಯಾನಟ್ಛಿನ್ನತ್ವಂ ಅನೇಕದ್ರನ್ಯತ್ವಂ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನಮಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮಹತ್ಬರಿನಾಣನಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಮಹತ್ವ್ವವ್ರವ್ಯತ್ವೋ 
ಭಯಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ ಸ್ಟ ಜ್ಞಾನಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೇವಲ ಮಹತ್ವ್ವದೃಷ್ಟ 
ವಾದರೆ ವಸ್ತುಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೇಕದ್ರವೃತ್ವವೇಕಾರಣವಾಗಲಿ, ಮಹತ್ವವು 
ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗಲಿ ಎಂದು ವಿಸುನ್ಧವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ದೋಷವೇನು ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ವಿನಿಗಮಕ--ಈ ಪಕ್ಷನನ್ನೇ 
ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕೆಂಬುದತಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ. ಯುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವಾದಕೆ ಯಾವ ಪಕ್ಷನನ್ನಾದರೂ 
ಆಶ್ರಯಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಕಾರಣತಾನ 
ಚ್ಛೇದಕಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕದ್ರವೃತ್ವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೆಂದಕೆ ಅನೇಕ 
ಪ್ರವೃತ್ವತ್ವವು ಕಾರಣತಾವಜ್ನೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಮಹತ್ವ್ವತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಗುರುವಾಗ 


ಶುದಧ 
ತ್ತದೆ. ಲಾಘನದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಧಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ್ವತ್ತವು ಜಾತಿರೂಸವಾದುದ 


ರಿಂದ ಶರೀರಕೃತಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಲಾಘನವೇ ಮಹತ್ತ್ವತ್ವಕಾರಣವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ವಿನಿಗಮಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ 
ಅನೇಕದ್ರವ್ಯತ್ವವು ಪ್ರತ್ರಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದರೆ ದ್ವೃಣುಕವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ವ್ಯಣುಕದನ್ಲಿ ಅಣುಸರಿಮಾಣವಡ್ದ ವ್ಯಭಿನ್ನದ್ರವೃತ್ವರೂಸವಾದ 
ಅನೇಕದ್ರನ್ಯತ್ವವಿಜೆ. 'ಆಡುನರಿಂದ ಅದು. ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ ದ್ವ್ಯಣುಕದನ್ಲಿ ಆಪರಿಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಕೆಲವು ಕಡೆ (೨) ಉಸಸ್ಥಿತಿಕೃತನಾದ ಲಾಘನ ಬನುತ್ತದೆ. ಗಂಧವನ್ನು 
ಕುರಿತು ರೂಪಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಗಂಧಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಕಾರಣವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಉಪಸ್ಥಿತಿಕೃ ತಲಾಘವಬರುವುದರಿಂದ ಅದೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ರೂಸಪ್ರಾಗಭಾವವು 
ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ರೂಪಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲು ಗಂಧವೇ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ ಮೊದಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಘಟನನ್ನು ಕುರಿತು ದೆಂಡ 
ಕಾರಣವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ (೩) ಸಂಬಂಧಕೃತಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆ. ದಂಡತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಕೃತಗೌರವಬರುವುದರಿಂದೆ. ಕಾರಣಶ್ಚವಿಲ್ಲ. ದಂಡಕಾರಣನೆಂದಕೆ ಕಾರಣ 
ತಾವಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧವು ಸಂಯೋಗನಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅದು 
ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ದಂಡತ್ವಕಾರಣನೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ ಸ್ವಸಮವಾಯಿ 
ಸಂಯೋಗೆಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. (ಸಂ ನಂಡತ್ವ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮನಾಯಿ-- 
ದಂಡ. ಅದತ. ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಕಾಸಣನಾಗುತ್ತದೆ. ) ಸಂಬಂಧಲಾಘವದಿಂದ 
ದಂಡನೇ ಕಾರಣ. ದಂಡತ್ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅವೆ ಅನೃಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಈ 
ಅನೈಥಾಸಿದ್ದಗಳಾಗದೆ ಕಾರ್ಯನಿಯತಪೂರ್ನವೃತ್ತಿಗಳಾಗಿ ಇರುವವುಗಳು. ಕಾರಣ 


ಪ್ರಭಾ 
ಲೆಲೆ ಮು 


ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ( ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿಶೂನ್ಯತ್ತೇ ಸತಿ ಕಾರ್ಯನಿಯತಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ತನ್‌ 
ಕಾರಣಲಕ್ಷಣ.) 


ಏತೇ ಪಂಚಾನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಾ ದಂಡತ್ವಾ ದಿಕಮಾದಿಮವ | 
ಘಟಾದ್‌ೌ ದಂಡೆಕೂಪಾನಿ ದ್ವಿ ತೀಯಮಸಿ ದರ್ಶಿತಮ್‌ ॥೨೧॥ 
ತೃತೀಯಂ ತು ಭವೇದ್ವೊ ಮ ಕುಲಾಲಜನಕೊಆಪರಃ॥ 
ಸಂಚಮೋ ರಾಸಭಾದಿಃ ಸೈಜೀತೇಷ್ವಾ ವಶ್ಯಕಸ್ತ್ಯಸೌ | ೨೨ ॥ 


ರಾಸಭಾದಿರಿತ | ಯವೃಪಿ ಯತ್ಶಂಚಿದೃಟವ್ಯಕ್ತಿಂ ಪ್ರ ತ ರಾಸಭಸ್ಯ 
ನಿಯತಪೂರ್ವವೃತ್ತತ್ವಮಸ್ತಿ, ತಥಾಪಿ ಜೂ ಸಿದ್ಧ 
ಕಾರಣಭಾನೈ ರ್ದಂಚಾದಿಭಿಕೇವ ತದ್ವ್ಯಕ್ಲೇರಪಿ ಸಂಭನೇ ರಾಸಭೋತ 
ಸೈಹಾಸಿದ್ದ ಇತಿಭಾವಃ | ಏತೇಷ್ಠಿತಿ "ತೇಷು ಸಂಚಸ್ವನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧೇಷು 
ಮಧ್ಯೇ ಔಂಚನೋನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ ಅವಕ ಕ ತೇನೈನ ಪರೇಷಾಂ ಚೆರಿತಾ 
ರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | ತಥಾಜ -ದರಹಾಡಿಭರವಶ್ಯ ಕ್ಲಪ್ತ ನಿಯತಪೂರ್ವವರ್ತಿ 
ಭಿರೇವ ಕಾರ್ಯಸಂಭವೇ ದಂಡತ್ವಾ ವಿಕಮನ್ಯರಾಸಿದ್ದನು್‌ | ನ ಚೆ ವೈಪ 
ರೀತ್ಯೇ 8೦ ನಿನಿಗಮಕಮಿತಿ ವಾಚ್ಯ ಹಮ್‌, ದಂಡತ್ಸಸ್ಯ ಕಾರಣತ್ವೇ ದಂಡ 
ಸ Sa ಸಂಬಂಧಕಲ್ಪ ನೇ ಗೌರವಾತ್‌ | ಏನಮನ್ಯೇಷಾ 
ಮಪ್ಯನೇನೈನ ಚರಿತಾರ್ಥತ್ವಂ ಸಂಭವತೀತಿ ॥ ೨೧, ೨೨ | 


ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ ಗಳು ಯಾವುದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಘಟರೂಪಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ ದಂಡತ್ವ. ದಂಡರೂಪವು ಎರಡನೆಯ, 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಮೂರನೆಯ, ಚಾರ್‌ “ತಜಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ, ಕತ್ತೆಯು ಐದನೆಯ 
ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಸಭಾದಿಪದದಿಂದ ಗಾಡಿ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು, ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ಒಬ್ಬ ಕುಂಬಾರನು ಮಣ್ಣನ ನ್ನ್ನ ಗಾಡಿಯಮೇಲೂ ತಂದು ಘಟಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಆಗೆ ಗಾಡಿಯು ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ದಂಡಚಕ್ರಾದಿ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಸಂಭವಿಸುವಾಗ ಇವೆಲ್ಲಾ ಅನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧ ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಐದನೆಯದು ಆವಶ್ಯಕನೆ ದು ಹೇಳಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಐದನೆಯ ಲಕ್ಷಣವು 
ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಇದೇ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ರಾಸಭ, ಗಾಡಿ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ತದ್ಭಟವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣಗಳಾಗಬಹುದು. ' ಆಂದರೆ ಯಾವ 
ಘಟವನ್ನು ಮಾಡಲು ಕುಂಬಾರನು ಮಣ್ಣನ್ನು ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ ತಂದಿರುತ್ತಾ, ನೆಯೋ 
ಆ ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವು ನಿಯತ ಪೂರ್ಪಭಾವಿಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಕಾರಣತ್ತ ಲಕ್ಷಣ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಘಟಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವು ಚಾ. ಅಲ್ಲಿ 
ನಿಯತವಾದ ದಂಡಾದಿಗಳೇ ಕಾರೆಣಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ರಾಸಭಾದಿಗಳು ತದ್ಭಟಸ್ಮಳೆ 


ಅನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧ ನಿರೂಪಣ ರ್ಬ್‌ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಪಂಚಮಾನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧದಿಂದಲೇ ಇತರಗಳು 
ಗತಾರ್ಥಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅವಶ್ಯೈನಿಯತ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಯಾದ 
ದಂಡಾದಿಗಿಂತ ದಂಡತ್ವಾದಿಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿನೆ. ದಂಡತ್ವಾದಿಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗಲಿ, 
ದಂಡಾದಿಗಳು ಆನ್ಯಧಾ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿ ಎಂದು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು ? 
ಇದರಲ್ಲಿ ಇದೇ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿನಿಗಮಕವೇನು ? ಅಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಕಾರಣತಾಲಾಘವೇ ವಿನಿಗಮಕ. ದಂಡಾದಿಗಳು 
ಕಾರಣನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಲಾಘವವಿದೆ. ದಂಡವು ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಸಂಬಂಧಕೃತಲಾಘವವಿದೆ. ದಂಡದ ರೂಪ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಸ್ವಸಮನಾಯಿಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧ ಹೇಳೆಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಸಂಬಂಧಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಶರೀರ, ಕೃತ ಉಪಸ್ಥಿತಿಕೃತಲಾಘವಾದಿಗಳೂ ದಂಡಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತೆ ಹೇಳಿಲು 
ಇಗೆ 5 ಕ 
ಪ್ರಯೋಜಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 

ಕಾರಣವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎರಡುವಿಧ. ಕಾರ್ಯಮಾತ್ರವನ್ನು (ಸಾಮಾನ್ಯೃಕ್ಕೆ) 
ಕುರಿತು ಕಾರಣ ವೆಂದರೆ ಅದು ಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯ 
ಸಾಮಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇವು ಸಾಧಾರಣಕಾರಣ. ಕಾರ್ಯವಿಶೇಷಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅದು ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ. ಘಟಕ್ಕೆ ಕಪಾಲಸಂಯೋಗ, (ದೆಂಡಾದಿ 
ಗಳೊ)ಕಾರಣವೆಂದಕೆ ಈ ಕಾರಣವು ಅಸಾಧಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಮುದಾಯ 
ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದಂಡಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಘಟರೂಪಕಾರ್ಯವಾಗಲಾರದು. 
ಇದನ್ನೇ ಕೆಲವು ಕಡಿ ದಂಡಚಕ್ರನ್ಯಾಯದಂತೆ ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವು 
ಕಾರಣ ಏಕನಿಶ್ರಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ತೃಣಾರಿಣಿ ಮಣಿಸಂಯೋಗ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಏಕನಿಶ್ರಾಂತ. ತೃಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇದ್ದರೂ ಅಗ್ನಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ತೃಣಾರಿಣಿ ಮಣಿನ್ಯಾಯವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. 


ಸಮನಾಯಿ ಕಾರಣತ್ವಂ ದ್ರವ್ಯಸೈೈನೇತಿ ನಿಚ್ಚೇಯವಮ ॥| 

“ಸಮನಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ' ಇದು ಕೇನಲದ್ರವೃದ ಸಾಧರ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಮ 
ವಾಯಸಂಬಂಧಾವಚ್ಚಿನೆ ಕಾರ್ಯತಾನಿರೂಪಿತ ತಾದಾ ತ್ರ್ಯಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛೈನ ಕಾರಣತಾ' 
ಕೇವಲ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಗುಣಕರ್ಮಮಾತ್ರವೃತ್ತಿ ಜ್ಞೇಯಮಥಾಪ್ಯಸಮನಾಯಿ ಹೇತು 
ತ್ವೈವಕ್‌ I ೨೩ || ' 


ಗುಣಕರ್ಮೇತಿ 1 ಆಸನುವಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ ಗುಣಕರ್ಮ 
ಭಿನ್ನಾನಾಂ ವೈಧರ್ಮ್ಯುಂ ನತು ಗುಣಕರ್ಮಣೋಃ ಸಾಧರ್ಮ್ಯುಮಿತ್ಯತ್ರ 
ತಾತ್ಸರ್ಯಮ್‌ | ಅಥನಾ ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣವೃತ್ತಿಸತ್ತಾಭಿನ್ನಜಾತಿ 
12 


೯೦ “ ಪ್ರಸ್‌ 
ಮತ್ತಂ ತದರ್ಥಃ | ತೇನ ಜ್ಞಾನಾದೀನಾಮಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವನಿರ 
ಜೇಪಿ ನ ಕ್ಲತಿಃ॥ ೨೩ 1! 

ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ' ಇದು ಗುಣಕರ್ನುಗಳಿಗೆ ಸಾಧರ್ಮ್ಯನೆಂದು ಕಾರಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ pe Td ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ- ಆದರೆ 
ಜ್ಞಾನಾದಿ ಆತ್ಮ ಿಶೇಷಗುಣಗಳು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆಗಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣತ್ವರೂಪ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ಬಾರದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತ, ವಾಗುತ್ತನೆ, ಆದುದರಿಂದ ಮೇಟಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ವೈಧರ್ಮ್ಯ್ಯಪರ 
ವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ, "ಅಸಮನಾ ಇತಿ. ಗುಣಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಪ್ರವ್ಯಸಾಮಾನ್ಯಾದಿಗಳಿ ವೈಧರ್ಮ್ಯ "ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ' ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಅವು ಎಂದೂ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧರ್ಮ್ಯತಾಶ್ರ ರ್ಯ 
ದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಬಾರದಿದ್ದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಕ್ರಮಭಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧರ್ವ್ಯ ಹೇಳುವಾಗ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ವೈಧರ್ಮ್ಯ ಹೇಳುವುದು ಸಮಂಜಸೆವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೊ ್ವೀಸ್ಕರ ಜಾತಿಘಟತನಾಗಿ 
ಲಕ್ಷಣಪರಿಷ್ಠಾರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. "ಅಥವಾ--? ಇತಿ. ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ- 
ರೂಪ ಸಂಯೋಗಾದಿ, ತದ್ವೃತ್ತಿಃ ( ಆಂನಲ್ಲಹುವುದು) ಸತ್ತಾಭಿನ್ನಾಯಾಜಾತಿಃ 
ಗುಣತ್ವ, ಕರ್ಮತ್ವರೂಪಾಜಾತಿಃ, ತದ್ವತ್ವಂ ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳೂ, 
ಕರಗಳ ಆಗುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗುಣತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ಲಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ "ಸತ್ತಾ ಭಿನ್ನಜಾತಿಮಶ್ಚಂ' ಎಂದು ಇಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ 
ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ದ್ರವೃತ್ವಜಾತಿ ಸತ್ತಾ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ "ಸತ್ತಾವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ದ್ರವ್ಯತ್ವವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೆಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣನೃತ್ತಿಯಲ್ಲ. ( ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿದೆ. ) ಸತ್ತಾಭಿನ್ನತ್ವ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ 'ಕೊಡದಿದ್ದರೆ ಸತ್ತಾ, 
ಜಾತಿಯೂ ಗುಣದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅದು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ಪುನಃ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ತಾಭಿನ್ನಜಾತಿ ಎಂದಿದೆ ಇಲ್ಲಿ 
ವೃತ್ತಿತ್ವ, ಮತ್ತು ಜಾತಿನುತ್ತ್ವವೂ (ಇರುವುದು, ಜಾತಿಯಿಂದಕೂಡಿರುವುದು ) 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ದ್ರವ್ಯತ್ವವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಪುನಃ 
ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪರಿಷ್ಕ ಎತಲಕ್ಷಣ. ಆಸಮನಾಯಿಕಾರಣನಿಶೂಪಿತ 
ಸಮವಾಯಸ ಸಂಬಂದಾನಚ್ಛಿನ್ನವೃತ್ತಿತಾ ಶ್ರ ಶ್ರಯಸತಾ 3, ಭಿನ್ನಜಾತಿನಿಷ್ಠ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂ 
ಧಾವಚ್ಛಿನ್ನಆಧೇಯತಾನಿರೂಪಕತ್ವವಮ್‌” || ಎರಡನೆಯ ಆಭಥೇಯತಾದಲ್ಲಿ- ಸಮನಾಯ 


ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಗುಣತ್ವವು ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಪುನಃ 
ಅತಿವ್ಯಾಸ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಧರ್ಮ ವೈಧರ್ಮ್ಮ ನಿರೂಪಣ ೯೧ 


ಅನ್ಯತ್ರ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯೇಭ್ಯ ಆಶ್ರಿತತ್ವಮಿಹೋಚ್ಯತೇ॥ 
ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಾಣಿ ಪರಮಾಣ್ವಾಕಾಶಾದೀನಿ ನಿಹಾಯಾಶ್ರಿತತ್ವಂ 


ಸಾಧರ್ಪ್ಯು ಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ಆಶ್ರಿತತ್ವಂ ತು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧೇನ ವೃತ್ತಿ 
ಮತ್ತೃವ್‌ | ವಿಶೇಷತಯಾ ನಿತ್ಯಾನಾಮಪಿ ಕಾಲಾದೌ ವೃತ್ತೇಃ॥ 


ಇಹ. ಏಳುಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯೇಭ್ಯಃ ಅನ್ಯತ್ರ--ಅನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯ 
. ಮೆತ್ತು ಗುಣಗಳಿಗೆ "ಆಶ್ರಿತತ್ವಂ' ಸಾಧರ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜೋ 

ವಾಯುಗಳ ಸರಮಾಣುಗಳೂ ಆಕಾಶಾದಿಪಂಚಕಗಳೂ (ಒಟ್ಟಿಗೆ ಒಂಬತ್ತು) ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯ 
ಗಳು. ಆದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ದ್ರವ್ಯ ಅನಿತ್ಯದ್ರವೃ. ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಶ್ರಯ ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ "ಗಗನಂ ಅಸ್ತಿ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ. ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಅಥನಾ ದೈಶಿಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿ ಇವೆ. ಕಾಲ ದೇಶಗಳು 
ವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ( ಕಾಲಿಕ, ದೈಶಿಕ) ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿವೆ. ಕಾಲಾದ್ವಾರಕಸಂಬಂಧವೆಂದರೆ "ಸ್ವಾಧಿಕರಣಕಾಲನ್ಭತ್ತಿತ್ವಂ', ದಿಗ್‌ 
ದ್ವಾರಕಸಂಬಂಧನೆಂದರೆ "ಸ್ವಾಧಿಕರಣಜೇಶವೃತ್ತಿತ್ವಂ' ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆಗ 
ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಕೂಡಾ ಈ ಎರಡುಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ ವೃತ್ತಿಮತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ( ಇನೆ 
ಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತದೆ. ) ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಕ ಅಥವಾಡ್ಬೆ ಶಿಕವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಸಮವಾಯಸಂಯೋಗಾದಿಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ವೃತ್ತಿಮತ್ತ್ವವು ( ಆಶ್ರಿತತ್ವಂ ) ವಿನಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿಡೆ, ವೃತ್ತಿನಿಯಾಮಕಗಳಾದ ಸಂಬಂಧವೆಂದರೆ ಸಂಯೋಗ, ಸಮನಾಯ 
ಸಂಬಂಧಗಳೆಂದು ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಕಾಲಿಕಾದಿಸಂಬಂಧಗಳು ವೃತ್ರಿನಿಯಾನುಕ 
ಗಳಲ್ಲ. ಆಥೀಯತಾನಿಯಾಮಕೆಸಂಬಂಧಗಳಿಂದಲೇ ವೃತ್ತಿಮತ್ತ್ವವು ವಿನಕ್ಷಿತವಾದುವ 
ರಿಂದ ವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಿತೃಷದಾರ್ಥಗಳು ಕಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೂ 
ಅತಿನಾಫ್ರಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಥೇಯಶಾನಿಯಾಮಕಗಳಾದ ಸಮವಾಯ, ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಸಮವಾಯಸಂಯೋಗಾನ್ಯತರ 


ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿ ನ್ವವೃತ್ತಿತಾಶ್ರಯತ್ಚಂ' ಎಂದು ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. 


ಶಿತ್ಯಾದೀನಾಂ ನವಾನಾಂತು ದ್ರವ್ಯತ್ವಗುಣಯೋಗಿತಾ ॥ ೨೪ ॥| 


ಇದಾನೀಂ ದ್ರವ್ಯಸ್ಥೈನ ವಿಶಿಷ್ಯ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಂ ವಕ್ತುಮಾರಭತೇ-- 
“ಶಿತ್ಯಾದೀನಾರ್ಮ-..? ಇತಿ || ಸ್ಪಷ್ಟಮ ॥ ೨೪ ॥ 


ತು ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಕರಣಭೇದನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈಗ ಕೇವಲ ದ್ರವ್ಯಭೇದ 
ಗಳಾದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧರ್ಮ್ಯನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದ್ರಷ್ಯತ್ವವತ್ವಂ', 
"ಗುಣವತ್ತ್ವಂ' ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿನನಕಗಳೆ ಸಾಧರ್ವು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನಾಯದಿಂದ 


ಪ 
೯೨ ರ್ರಭಾ 


ದ್ರವ್ಯತ್ವವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಗುಣವೈತಿಷ್ಟ ವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ಚವೂ 
ಗುಣವೂ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇದೆಯೆಂದರ್ಥ. 


ಸ್ಲಿತಿರ್ಜಲಂ ತಥಾ ತೇಜಃ ಪವನೋ ಮನ ಏವ ಚ || 

ಪರಾಷರತ್ವಮೂರ್ತತ್ವಕ್ರಿಯಾನೇಗಾಶ್ರಯಾ ಅಮೀ || ೨೫ !! 

ಪೃಥಿವ್ಯಸ್ತೇಜೋ ' ವಾಯುಮನಸಾಂ ಸರತ್ವಾಪರತ್ವನತ್ವಂ 
ಮೂರ್ತತ್ವಂ, ಕ್ರಿಯಾವತ್ತ್ವಂ ವೇಗವತ್ತ್ವಂ ಚ ಸಾಧರ್ಯುವ್‌ ॥ನ ಚ 
ಯತ್ರ ಘಟಾದೌಪರತ್ವಮುಪರತ್ವ್ತಂ ವಾ ನೋತ್ಪನ್ನಂ ತತ್ರಾವ್ಯಾಪ್ತಿರಿತಿ 
ನಾಚ್ಯಮ್‌, ಪರತ್ವಾದಿ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣದ್ರವ್ಯತ್ವನ್ಯಾಸ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ವಸ್ಯ 
ನಿವಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ |! ಮೂರ್ತತ್ವಮಪಕೃಷ್ಣಪರಿಮಾಣನತ್ತ್ವಮ್‌, ತಚ್ಚ ತೇಷಾ 
ಮೇನ, ಗಗನಾದಿಸರಿನಾಣಸ್ಯ ಕುತೋಸಸ್ಯಪಕೃಷ್ಣತ್ವಾಭಾವಾತ್‌ ! ಪೂರ್ವ 
ವತ್‌ ಕರ್ಮವತ್ತ್ವಮ್‌,  ಕರ್ಮಸಮಾನಾಧಿಕರಣದ್ರವೃತ್ವಮ್ಯಾಸ್ಯ ಜಾತಿ 
ಮತ್ತೃಮ್‌, ವೇಗವತ್ತ್ವಂ ನೇಗವದ್‌ವೃತ್ತಿದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ನಂ 
ಚ ಬಜೊಧ್ಯಮ್‌ 1 ೨೪ ೨೫ || Ke 

ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು, ಮನಸ್ಸು, ಈ ಬದರ ಸಾಧರ್ಮ್ಯೆ ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಸರತ್ವಾಸರತ್ವನತ್ವಂ, ಮೂರ್ತತ್ವಂ, ಕ್ರಿಯಾವಶ್ಚ್ವಂ, ವೇಗವತ್ತ್ವಂ, ಈ 
ನಾಲ್ಕು ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. "ನಚ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅವ್ಯಾಸ್ತಿಯನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ದಿಕ್‌ಕೃತವಾದ ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ಕಾಲಕೃತವಾದ ಪರತ್ವ, ಅಸರತ್ವ ಎಂದು 
ಪರತ್ವಾಪರತ್ವಗಳು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿನೆ. "ಇದಮಸ್ಕಾತ್‌ಸನ್ಸಿಕೃಷ್ಟಮ್‌? ಇದು 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಇದು ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. 
“ಅಯಮಸ್ಮಾತ್‌ ಕಥಿಷ್ಠೆೆ (ಇವನು ಇವನಿಂದ ಚಿಕ್ಕವನು, ಅಲ್ಪಕಾಲ ಸಂಬಂಧ 
ಉಳ್ಳವನು.) "ಅಯನುಸ್ಮಾತ್‌ ಜ್ಯೇಷ್ಠ? (ಇವನು ಇವನಿಂದ ದೊಡ್ಡವನು.) ಈ 
ರೀತಿಯಾದ ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯು ಕಾಲಕೃ ತವಾದ ಪರತ್ವಾಪರತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಇವೆರಡೂ 
ಉತ್ಸನ್ನವಿನಷ್ಟಘಟದಲ್ಲಿ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಹುಟ್ಟಿ ಒಂದು ಕ್ಷಣವಿದ್ದರೆ ದೇಶಕೃತ 
ಕಾಲಕೃ ತಪರತ್ವಾಸರತ್ವ ಹೇಳಲುಸಾಧ್ಯ ಆದರೆ ಪೃಥಿನಿಯಾದ ಆ ಘಟದಲ್ಲಿ ಪರತ್ವಾ 
ಪರತ್ವವತ್ತ್ವರೂಪಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜಾತಿ 
ಘಟತಲಕ್ಷಣ ಹೇಳೆಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪರತ್ವಾ'--ಇತಿ ಪರ 
ತ್ವಾದಿಸಮಾನಾಧಿಕರಣ--ಪರತ್ಪಾಪರತ್ವಗಳು ಯಾವ ಆಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತನೆಯೋ 
ಆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಖಿವ, ದ್ರನ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಾ ಯಾ ಜಾತಿಃ--ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಜಾತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ವ್ಯಾಷ್ಯವಾದ ಯಾವ ಜಾತಿ ಇದೆಯೋ, ಪ್ರಕೃತ ಪೃಥಿವೀತ್ವಜಾತಿ, (ಬೇರೆಕಡೆ ಜಲ 
ತ್ವಾದಿ.) ತದ್ವೆಶ್ಚಂ-ಅದು ಉಳ್ಳದ್ದು ಉತ್ಸನ್ನವಿನಷ್ಟಘಟವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸರತ್ವಾಪರತ್ವ ಬಾರದಿದ್ದರೂ ಅದು ಇರತಕ್ಕ ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಪೃಥಿವೀತ್ವ 


ಸಾಧಮ್ಯ ವೆ ಧಮ್ಮ ನಿರೂಪಣ ೯ 


ಜಾತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಶಸ ಕೇವಲ "ದ್ರವೈಪ್ಪ ಶೃವ್ಯಾಸ್ಯಜಾತಿಮೆತ್ತ್ವಂ 
ಮ ದ್ರವ್ಯತ್ನ ಸಿವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಆತ್ಮತ್ತ ಜಾತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅದು ಉಳ್ಳೆ ವನು 
ನಾಗುವುದರುದ ಅತವ್ಯಾಶಿ, ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ “ಪರೆ... ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ' 
ಸತ್ತಾ ಜಾತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಪುನಃ ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೇ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರು 
ವುದರಿಂದ “ದ್ರವೃತ್ವ ವ್ಯಾಷ್ಯಜಾತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸತ್ತಾಜಾತಿ ದ್ರನೃತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯವಲ್ಲ. 
ಮೂರ್ತತ್ನ ಶವೆಂದಕೆ "ಅಪ ಕೃಷ್ಣ ಸರಿಮಾಣವತ್ತಂ' ಎಂದು ಅದರ ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾ. ಟಾಕಾಬಿ ಚತುಷ್ಟಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪರಿಮಾಣವಿರುವಿಕೆ. 
ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳಿದ್ದು ಮಾರ್ಕಕನಾರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾಣ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ 'ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯಾಜನಕತಾವಚ್ಛೇಕ ಜಾತಿವಿಶೇಷನೇ ಮೂರ್ತತ್ವ 
ವೆಂದು ನವೀನರೂ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಪರಿಮಾಣ ಯೋಗವುಳ್ಳದ್ದು ಮೂರ್ತವೆಂದು ಪ್ರಾ ಜೀ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮೂರ್ತತ್ವವು ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದಲ್ಲದೆ: ಗಗನಾದಿಗಳ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಃ .ಮಹಕ್ಸರಿಮಾಣವೇ ಇರುತ್ತದೆ. "ಕರ್ಮವತ್ವ್ವಂ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿ ಘಟತಲಕ್ಷಣಮಾಡಜೇಕು. ಕೆಲವು ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 
ಉತ್ಸನ್ನವಿನಷ್ಟಘಟದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾ 
ಉಳ್ಳಿದ್ದರಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ತ ಜಾತಿಯಿಂದ ಕೊಡಿರುವುದೆಂದು ಹಿಂದಿನಂತೆ ಪರಿ 
ಹೃರಿಸಿದೆ. "ವೇಗವತ್‌ಘಟಾದಿ. ತದ್ರೃತ್ತಿ: (ಅದರಲ್ಲಿರುವುದು) ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಾ 
ಯಾಜಾತಿ $, ಪೃಥಿವೀತ್ಚಜಾತಿಃ ತದ್ವೆತ್ವಂ.' ಎಲ್ಲಾ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಅತಾ 


ಕಾಲಖಾತ್ಮದಿಶಾಂ ಸರ್ವಗತತ್ವಂ ಪರಮಂ ಮಹತ್‌! 

ಕಾಲಾಕಾಶಾತ್ಮ ದಿಶಾಂ ಸರ್ವಗತತ ತಂ, ಸರ್ವಮೂರ್ತಸಂಯೋಗಿ 
ತ್ವಂ ಸರಮಮಹತ್ತ ಣೆ ಒಂ ಚೆ ಜಾತಿವಿಕೇಷಕ್ಕಿ ಅಪಕರ್ಷಾನಾಶ್ರಯ 
ಪರಿಮಾಣತ್ಯಂ ನಾ ಈ 


ಕಾಲ್ಕ ಆಕಾಶ, ಆತ್ಮ, ದಿಕ್‌ ಈ ನಾಲ್ಕಕ್ಕೆ, "ಸರ್ವಗತತ್ವಂ' "ಪರಮ 


x) 
ಲ 


ಮಹತ್ತ್ವಂ' ಸಾಧರ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಗತಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾ ರಜ, 
ಜಿ ಕ್ರಿಯೆ "ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಯೋಗಾರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು. ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸರ್ವಪದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಹೊಂದಿರುವುದು. ಅದನ್ನೇ "ಸರ್ವ 
ಮೂರ್ತಸಂಯೋಗಿತ್ವಂ' ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣ 
ವಿದೆ. "ಅಪಕರ್ಷ'- ಎಂಬುದರಿಂದ, ಪರಿಷ್ಕೃತಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಶಿತ್ಕಾದಿ ಸಂಚ ಭೂತಾನಿ 
ತಿತ್ಸಾ ದೀತಿ॥| ಪೃಥಿವ್ಯಪ್ತೇಜೋ ನಾ ಯ್ಹಾಕಾಶಾನಾಂ ಭೂತತ್ಸಮ್‌! 
ತಚ್ಚ ಬಜರಿಂದ್ರಿ ಯಗಾ ್ರಾಹೃವಿಕೇಷಗುಣನತ್ತ್ವ ee ಅತ್ರ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ನ ೦ 


೯೪ ಪ್ರಭಾ 
ಲೌ*ಕಪ್ರತ್ಯಶ್ನಸ್ತರೂಪಯೋಗ್ಯತ್ವಂ ಜೋಧ್ಯಮಾ್‌ | ತೇನ ತ್ರ 
ಘಟಃ' ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ನೇ ಜ್ಞಾನಸ್ಯಾಪ್ಯುಪನೀತಭಾನವಿಷಯತ್ವಾತ್ರದ್ವ 
ಆತ್ಮನಿ ನಾತಿವ್ಯಾಸ್ತಿಃ | ನವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನಿಷಯರೂಪಾದಿಮತಿ ಪರಮಾಣ್ವಾ 
ದಾವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ತಸ್ಯಾಪಿ ಸ್ವರೂಪಯೋಗ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಮಹತ್ತ್ವ ಲಶ್ಷಣಕಾರಣಾಂತ 
ರಾಸನ್ನಿಧಾನಾಚ್ಹ ನ ಪ್ರತೃಕ್ಷಮ್‌ | ಅಥವಾ--ಆತ್ಮಾನೃತ್ತಿನಿಶೇಷ ನಲಿ 
ವತ್ತ್ವಂ: ತತ್ವವರ್‌ || 

ಪೃಥಿವೀ, ಆಪ್‌, ತೇಜಃ, ವಾಯುಃ, ಆಕಾಶ, ಈ ಐದಕ್ಕೆ "ಭೂತತ್ವಂ' 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ' ಭೂತತ್ವ ಎಂದರೇನು ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಚ್ಚ 
ಇತಿ. ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗಳು ಐದು. ಘ್ರಾಣ, ರಸನ, ಚಕ್ಷು , ತ್ವಕ್‌, ಶ್ರೋತ್ರನೆಂದು 
ಇವುಗಳ ಹೆಸರು.” ತೇಷಾಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಃ --- ಈ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ 
(ವಿಷಯಗಳಾದ) ಯಃ ವಿಶೇಷಗುಣಃ -- ಯಾವ ಗಂಧಾದಿವಿಶೇಷಗುಣನಿದೆಯೋ 
(ಕ್ರಮವಾಗಿ ಗಂಧ, ರಸ, ರೂಪ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಶಬ್ದಗಳಾಗುತ್ತವೆ) ತದ್ವತ್ತ ಎಂ--ಆಗಂಧಾದಿ 
ನಿಶೇಷಗುಣವುಳ್ಳಿದ್ದು ಎಂದರ್ಥ.  ಚಕ್ಸುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವ 
ರೂಪಾದಿ ವಿಶೇಷಗುಣವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು ಭೂತತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಧವೂ, 
ಜಲದಲ್ಲಿ ರಸವೂ, ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವೂ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಗುಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣಗಳೂ, ಕೆಲವು ವಿಶೇಷಗುಣಗಳೂ ಎಂದು ಮುಂದೆ ವಿವರಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರ ಇತಿ. ಬಹಿರಿಂದ್ರಿ ಯಗ್ರಾಹ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿರುನ ಗ್ರಾಹ್ಯಪದಕ್ಕೆ 
"ಜ್ಞಾನವಿಸಯತ್ಚಂ. ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಭೂತತ್ವಲಕ್ಷಣವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವಂ--"ಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ವರೂಪಯೋಗ್ಯತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 

ಜ್ಞಾನ ಬರುವ ಕ್ರನು ಹೀಗಿದೆ. ಮೊದಲು "ಅಯಂ ಫಟಿ? (ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಇದು ಘಟ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಮೇಲೆ "ಮಯಾ ಘಟಃ ಜ್ಞಾತಃ' (ಘಟಿ 
ಜ್ಞಾನವಾನಹಂ' “ನನ್ನಿಂದ ಘಟವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ.) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಯಾವ ವಿಶೇಷಣವೂ ತೋರದಿರುವ ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾನವೆಂದೂ 
(ಇದು. ಜ್ಞಾನವಿಷಯತಾಶ್ರಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.) ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಅನುವ್ಯವಸಾಯ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಅನುವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ.(ನಿಶೇಷಣಭಾನ ಹೊಂದಿರುತ್ತಜಿ.) ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ಜ್ಞಾನವೇ ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ಜ್ಞಾನ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಸಂಪಾದಕವು 
ಯಾವುದೋ ಆದು ವ್ಯಾವರ್ತಕ. ಆದೇ ವಿಶೇಷಣ. "ಅಯಂ ಘಟಿಳಿ ಎಂಬ 
ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಲೌಕಿಕಸಂಯೋಗ ಸಂಫಿಕರ್ನದಿಂದ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ, "ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯುಕ್ತಮನಃ ಸಂಯುಕ್ತಾತ್ಮಸಮವೇತಜ್ಞಾನ 


ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ವೈಧರ್ಮ್ಮ ನಿರೂಪಣ ಇಲ್ಲ 


ವಿಷಯತ್ವ'ರೂಪ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂದೆ (ಸಂಬಂಧದಿಂದ) 
ಘಟಾಂಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಷನಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಂದಕೆ ಘಟವು ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದಂತೆ 
ಘಟವಿಷಯತಕಜ್ಞಾನವೂ ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನರೂನನಿಶೇಷಗುಣ 
ಪುಳ್ಳಿವನು ಆತ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯವಿಶೇಷಗುಣವೆಂದರೆ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯ 
ನಾದ ನಯನದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಈ ಜ್ಞಾನರೂಪನಿಶೇಷಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. "ತದ್ವತ್ವಂ' 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. 'ಆತ್ಮನೂ ಭೂತಪದ ವಾಚ್ಯನಾಗಜೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ನಯನಗ್ರಾಹ್ಯ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅಲೌಕಿಕ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ' ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಘಟಿಸಂಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ನಯನ- ನಯನ 
ಸಂಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ಮನಸ್ಸು. ಮನಃ ಸಂಯುಕ್ತವಾದವನು ಅತ್ಮಾ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮ 
ವೇತಜ್ಞಾನ ಅಂದರೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವು ಜ್ಞಾನ. “ಜ್ಞಾ ತೋಘಟಃ 
ಂಬ ಘಟಜ್ಞಾನವಿಷಯಕವಾದ ಅನುನ್ಯನಸಾಯಾತ್ಮಕವಾದ ಜ್ಞಾನ. ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು ಮೊದಲನೆಯ ವೃವಸಾಯಾತ್ಮಕೆವಾದ ಘಟಜ್ಞಾನ. ಹೀಗೆ 
"ಸ್ವಸಂಯುಕ್ತಮನಃ ಸೆಂಯುಕ್ತಆತ್ಮಸೆ ವೇತ ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯತ್ಚ' ರೂಪ ಅಲೌಕಿಕ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗ್ರು ಹೃತ್ವವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ತದ್ವಿ ಶಿಷ್ಟ 
ನಾದವನು ಆತ್ಮನಾಗುವುದರಿಂದ ಭೂತತ್ವಲಕ್ಷಣವು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ 
ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯನೆಂದರೆ ಆಲೌಕಿಕಸಂಥಿಕರ್ಷವಾದ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಬಾರದು. ಅಂದರೆ ಕೇನಲ ಸಂಯೋಗಾದಿ ಲೌಕಿಕೆಸಂನಿಕರ್ಷ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿಖುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಯೋಗಾದಿ 
ಲೌಕಿಕ ಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ವಿಶೇಷಗುಣವೆಂದರೆ ರೂಪಾದಿಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. 
ತದ್ವಿಶಿಷ್ಟನಾದವುಗಳು ಆಂದರೆ ಪ್ರಧಿವ್ಯಾದಿಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾನವು ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯ 
ಗ್ರಾಹೃವಾದರೂ ಆಲೌಕಿಕ ಜ್ವಾನಲಕ್ಷಣಪ್ರತ್ಯಾಸಕ್ಕಿಯಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಆದಕ್ಕೆ ಗ್ರ ಹಣವಿಲ್ಲ... "ಲೌಕಿಕೆಂ ಯತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ--ಚಕ್ಸುರಾದಿ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಆಗುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ತತ್‌ಸ್ವರೂಸಯೋಗ್ಯತ್ವಂ- ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರು 
ವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವಾದರೂ ಲೌಕಿಕವಾದ ಸಂಯೋಗ, ಸಂಯುಕ್ತ 
ಸಮವಾಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದಲೇ ಅದು ಜನ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಗ್ರಾಹ್ಯಸದ 
ದಿಂದ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಥ. ಆಲೌಕಿಕ ಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಜನ್ಯವಾಗಬಾರದು. 
ಹೀಗೆ ವಿವಕ್ಷಾಮಾಡಿರುವುಡರಿಂದ " ಸ್ವತೋಘಟ?ಳ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಉಪನೀತಭಾನ 
ವಿಷೆಯನಾದರೂ--ಅಲೌಕಿಕ ಜ್ಞಾ, ನಲಕ್ಷಣ ಪ್ರತ್ಯಾಸಕ್ರಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾನವಿಷಯ 
ವಾದರೂ ಆ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾಣುರೂಪಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುನಿನಲ್ಲಿ ಭೂತತ್ವಲಕ್ಷಣವು ಆವ್ಯಾಪ್ರವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಹಚ್‌ ಇತಿ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗದಿರುವ ರೂಪವುಳ್ಳೆ, 
ಸರಮಾಣ್ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. "ಸ್ವರೂಸಯೋಗ್ಯ 


೯೬ 


ತ್ವಾತ್‌.'. ಅತೀಂದ್ರಿಯಪರಮಾಣ್ವಾದಿಗಳೆ ರೂಪವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದಿದ್ದರೂ, ಫು ತ್ತ 
ಸ್ವರೂಸಯೋಗ್ಯತೆಯು ಆದರಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 1.೬. 
ರೇಣುವಿನ ರೂಪದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ದಂಡವು ಘಟವನ್ನು ai 
ದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ತಂದು ಘಟವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಘಟೋತ್ಪಾದನ 
ಯೋಗ್ಯತೆ ಅದರಲ್ಲಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ವರೂಪಯೋಗ್ಯತಾ ತಾಸ 
ಪರಮಾಣ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಬಹಿರಿ....ಗುಣವತ್ವ'ರೂಪ ಭೂತತ್ವಲಕ್ಷಣವು. ಬಂ 
ಬರುತ್ತದೆ. . ಸ್ವರೂಪಯೋಗ್ಯತೆ ಇದ್ದರೆ ಪರಮಾಣು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು : 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮಹರ್ತ್ವ--' ಇತಿ. 
ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿಯು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲು 
ಕೇವಲ ರೂಪವೊಂದಿದ್ದರೆ ಸಾಲದು. ಮಹತ್ಪರಿಮಾಣರೂಪನಾದ ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಾರಣವೂ ಬೇಕು. ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ್ವರೂಪ ಬೇಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರಸ್ತರೂಪ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಭೂತತ್ವಲಕ್ಷಣ ಅಲ್ಲಿ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಅದ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಭೂತತ್ವಪರಿಷ್ಠಾರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಥವಾ' 
ಇತಿ. ಅತ್ಮಾವೃತ್ತಯಃ ಯೇ ವಿಶೇಷಗುಣಾಃ ತದ್ವತ್ತ್ವಂ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಯಾವ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಿವೆಯೋ (ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ರೂಪಾದಿ 
ಗಳು) ಅವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಭೂತವೆಂದರೆ ಆಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಚತ್ವಾರಿ ಸ್ಪರ್ಶನಂತಿ ಹಿ॥ ೨೬ || 
ಚತ್ವಾರೀತಿ | ಪೃಥಿನ್ಯಪ್ತೇಜೋವಾಯೂನಾಂ ಸ್ಪರ್ಶವತ್ತ್ವಂ || ೨೬॥ 


ಪೃಥಿನೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜ, ವಾಯುಗಳಿಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವಿರುವುದರಿಂದ "ಸ್ಪರ್ಶವತ್ತ್ವಂ' 
ಇವುಗಳ ಸಾಧರ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಶ್ಚತುರ್ಷು ಸ್ಯಾತ್‌ 


ಪೃಥಿವ್ಯಸ್ತೇಜೋನಾಯುಷು ಚತುರ್ಷು ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕತ್ವಮ್‌ | ನ 
ಚ ದ್ರವ್ಯಾನಾರಂಭಕೇ ಘಬಾದಾವವ್ಯಾಸ್ತಿಒ ದ್ರವ್ಯಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ವೃತ್ತಿ ದ್ರವ್ಯತ್ಹವ್ಯಾಸ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ಟೃಸ್ಯ ವಿವಕ್ಷಿತತ್ತ್ವಾತ್‌ | 

ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕವೆಂದರೆ ದ್ರವ್ಯಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೆಂದರ್ಥ. ಘಟಾದಿಗಳು 
ಆಂತ್ಯಾವಯವಿಯಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ ಒಂದು. ಕಾಠ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
"ದ್ರವ್ಯಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವರೂಪ ಧರ್ಮವು ಅಲ್ಲಿ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ  ಅವ್ಯಾಪಿ 


ಸಾಧರ್ಮ್ಮ ವೈಧರ್ಮ್ಮ ನಿರೂಪಣ ಧ್ಯ 


ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜಾತಿಘಟಿತಲಕ್ಷಣ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ದ್ರವ್ಯಸ್ಯ 
ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯವಾದ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಯತ್ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ--ಯಾವುದು ಸಮನಾಯಿ 
ಕಾರಣವೋ, (ಕಪಾಲದ್ವಯ) ತದ್ಪೃತ್ತಿಃ--ಅದರಲ್ಲಿರುವ, ದ್ರವೃತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಾ ಯಾ 
ಜಾತಿಃ---ದ್ರವೃತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾದ್ವ್ವಾಪ್ಯವಾದ ಪೃಥಿನೀತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಗಳು. ತಾದೃಶ 
ತಿನ ವಳ ಜಾತಿಯುಳ್ಳೆದ್ದು ಎಲ್ಲಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಘಟವು 
ಗಜುನಾಯಿಕಾರಣವಾಗದಿದ್ದರೂ, ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಪೃಥಿನೀತ್ರ ಜಾತಿ 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕತ್ವ ಬಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


—ಅಥಾಕಾಶಶರೀರಿಣಾಮ ॥ 
ಅವ್ಯಾ ಪೃವೃತ್ತಿಃ ಕ್ಷಣಿಕೋ ವಿಶೇಷಗುಣ ಇಷ್ಯತೇ || ೨೭ | 


ಆಕಾಶ ಶರೀರಿಣಾಮಿತಿ ||. ಆಕಾಶಾತ್ಮನಾಮವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ತಿ ಕ್ಷಣಿಕ 
ನಿಶೇಷಗುಣವತ್ತ್ವಂ ಸಾಧರ್ಮ್ಮಮಿತ್ಯರ್ಥಃ |! ಆಕಾಶಸ್ಯ ವಿಶೇಷಗುಣಃ 
ಶಬ್ದಃ, ಸ ಚಾನ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಃ! ಯದಾ ಸಿಂಚಿದವಚ್ಛೇದನ ಶಬ್ದ ಉತ್ಸ 
ದ್ಯತೇ ತದನ್ಯಾನಚ್ಛೇದೇನ ತದಭಾವಸ್ಯಾಪಿ ಸತ್ತ್ವಾತ' ॥ 


ಶರೀರೀ ಅಂದರೆ ಆತ್ಮಾ, "ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಈ ಎರಡಕ್ಕೆ "ಅವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ತಿ 
ವು 4 ೬ NR ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. ಅವ್ಯಾಪ್ಯ 
೯ತೇ ಇತಿ ಅನ್ನಾಪ್ಟನ್ನತ್ತಿಃ॥ ಕಣೇ ಭವಃ ಕಣಿಕಃ ಬುದ್ದಾದಿಗಳೆನ್ನು ವಿಶೇಷಗುಣ 
ವೆಂದು ಜಿ! ನ ಚ ವಸಮಾ ಸ ಆ 
ಹೇಳುತ್ತಾ ಸಂತಾ ನಾಧಿ ವ ವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವೃತ್ತಿತ್ವಮ್‌, ಸ್ವ ಅಂದರೆ ವಿಶೇಷಗುಣ. ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಾತ್ಯಂತಾಭಾವತನ್ನ 
“ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ. ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಅಧಿಕರಣವೂ ಅಲ್ಲಿ ಇರುವುದು. "ಸ್ವಾಧಿ 
ಕರಣವೃ ತ್ಯಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗೀ' ಎಂದು ಫಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ತಾನು ಇದ್ದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಹಿಸಂಯೋಗವು ಅನ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯಾದ ಗುಣ. 
(ಇದು ವಿಶೇಷಗುಣವಲ್ಲ.) ವೃಕ್ಷದ ಆಗ್ರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಿಸಂಯೋಗನಿದ್ದರಿ ಆದೇ ಮರದ 
ಮೂಲಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೆಪಿಸಂಯೋಗದ ಅಭಾವವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶಬ್ದರೂಪ ವಿಶೇಷಗುಣವು ಆಕಾಶದ 
ಘಂಟಾಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆ ಅದೀ ಆಕಾಶದ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಕಾಶರೂನ ಏಕಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವೂ, ಶಬ್ದದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಶಬ್ದವು ಆವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿ ವಿಶೇಷಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ "ಯದಾ ಕೆಂಚಿತ್‌' 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಘಂಟಾವಚ್ಛೇದದಿಂದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶೆಬ್ದವಿದ್ದರೂ ಅಜೇ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಾವಚ್ಛೇದದಿಂದೆ ಶಬ್ದಾ ಭಾವವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ತಿ 
ವಿಶೇಷಗುಣವುಳ್ಳಿ ವುಗಳು ಆಕಾಶಾತ್ಮಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
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೯೮ ಪ್ರಭಾ 

ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಂ ಚ ಶೃತೀಯಕ್ಸೆಣನೃತ್ತಿಧ್ವಂಸೆಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ | ಯೋಗ್ಯವಿಭುನಿಶೇಷ 
ಗುಣಾನಾಂ ಸ್ಟೋತ್ತರವರ್ತಿಗುಣನಾಶ್ಯತ್ವಾತ್ಟ್ರಥಮಶಬ್ದಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಶಬ್ದೇನ 
ನಾಶಃ | ಏವಂ ಜ್ಞಾನಾದೀನಾಮಪಿ, ಜ್ಞಾನಾದಿಕಂ ಯದಾತ್ಮನಿ ವಿಭೌಶರೀರಾ 
ದ್ಯವಚ್ಛ್ರೇಜೀನೋತ್ಪದ್ಯತೇ ತದಾ ಘಟಾದ್ಯನಚ್ಛೀದೇನ ತದಭಾವೋ ಸೇವ! 
ಏವಂ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಕಮಪಿ ಕ್ಷಣದ್ವಯಾವಸ್ಥಾ ಯಿ ! ಇತ್ಕಂ ಚಾವ್ಯಾಸ್ಯನೃತಿ, 
ವಿಶೇಷಗುಣವತ್ತ್ವಂ ಚಾರ್ಥಃ I ಪೃಧಿವ್ಯಾದೌ ರೊಪಾದಿನಿಶೇಷಗುಣೋತಸ್ಮೀ 
ತ್ಯತೋಂವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತೀತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಪೃಥಿವ್ಯಾದೌ ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಃ ಸಂಯೋ 
ಗಾದಿರಸ್ತೀತೃತೋ ವಿಶೇಷಗುಣೇತ್ಯು ಕ್ರಮ್‌ ॥| 


ಬೌದ್ಧರು ಎಲ್ಲಾ ಸದಾರ್ಥಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಹೇಳುವ ಶ್ರಣಿಕತ್ತ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ಷಣಿಕತ್ವದ ಪರಿಷ್ಕಾರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತೃತೀಯ 
— ಇತಿ. ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ವಿಶೇಷಗುಣ ಹುಟ್ಟದ ಮೇಲಿನ ಮೂರನೇ 
ಶ್ಲೈಣದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಯಾನ ಧ್ವಂಸವಿಜೆಯೋ ಅಂದರೆ ಆ ಗುಣದ ಧ್ವಂಸ. ಅದರ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಯೆಂದರೆ ಅಜೀ ವಿಶೇಷಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಯೋಗ್ಯವಿಭುವಿಶೇಷಗುಣಗಳೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶನಿಯಮುನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 'ಯೋಗ್ಯ--? ಇತಿ. "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷ 
ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮವಿಶೇಷ?' ಯೋಗ್ಯತ್ವಮ್‌. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆವಾಗಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಗುಣಗಳೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ವಿಭು ಪ್ರಕೃತ ಆಕಾಶಾತ್ಮಗಳು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯ 
ಗಳಾದ ಆತ್ಮಾಕಾಶಗಳೆ ಶಬ್ದಾದಿವಿಶೇಷಗುಣಗಳು ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಸಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. 
ಎರಡನೆಯ ಕ್ಲಣದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ (ಅವುಗಳೆ ಸ್ಥಿತಿ). ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗು 
ತ್ತನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವಿನಾಶವಾಗುವ ಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ್ಳ ವುಗಳೇ ಕ್ಷಣಿಕಗಳು. ಈ ಗುಣಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ತಮ್ಮಿಂದ ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟಿದೆ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಮೂರನೆಯ ನ್ರೈಣನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಇನ್ನೊಂದು ಗುಣ 
ದಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು ನಾಶಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಶಬ್ದದಂತೆ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. «ಏವಂ--? ಇತಿ. ಆದಿಪದ 
ದಿಂದ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಯೋಗ್ಯವೆಂದುದರಿಂದ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, 
ಭಾವನಾರೂಸಸಂಸ್ಕಾರ, ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. ಅವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಯೋಗ್ಯವಾಗದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅಯೋಗ್ಯಗಳು.. "ಜ್ಞಾನಾದಿಕಂ--' ಇತಿ. ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ಯಾವಾಗ 
ಆತ್ಮನಿ--ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ, ವಿಭೌ--ಸರ್ವಮೂರ್ತದ್ರವೈಸಂಯುತ್ತನಾದವನಲ್ಲಿ, ಶರೀರಾ 
ದೃವಚ್ಛೇದೇನ--ಶರೀರಪ್ರದೇಶದಿಂದ, ಉತ್ಪದ್ಯತೇ — ಹುಟ್ಟುತ್ತನೆಯೋ, ತದಾ 
ಆದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಫಟಾದ್ಯವಚ್ಛೇದೇನ-ಘಟಾದಿಪ್ರಜೇಶದಿಂದ, ತದಭಾವಃ--ಜ್ಞಾನಾ 
ದ್ಯಭಾವಗಳು, ಅಸ್ತೆ ಕ್ರೀನ--ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಸಂಯೋಗದಂತೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಕೂಡಾ 
ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ತಾನೂ, ತನ್ನ ಅಭಾವವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೈತ್ತಿ, 


ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ವೈಧರ್ಮ್ಯು ನಿರೂಪಣ ೯೯ 


ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೂ ಕೊಡಾ ಎರಡು ನಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದರಿಂದ, ತೃತೀಯ 
ಕ್ಷಣಧ್ಧಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಆಗುವುದರಿಂದ ಕ್ಲಣಿಕೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಉಕ್ತವಾದ ಸಾಧ 
ರುದ ದಳೆಕೃತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಪೃಧಿವ್ಯಾದೌ ಇತಿ. ಕೇವಲ "ವಿಶೇಷ 
ಗುಣತ್ವಂ' ಎಂದರೂ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ರೂಪಾದಿವಿಶೇಷಗುಣಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. . ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯಾದ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ರೂಪಾದಿಗಳು ಅವ್ಯಾಸ್ಕವೃತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ. ಅವು ಸಂಪೂರ್ಣವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಕೇವಲ “ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಗುಣನತ್ತ್ವಂ' ಎಂದರೂ ಪೃ ಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ... ಸಂಯೋಗವು ಅವ್ಯಾಪ್ಯನೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು 
ವಿಶೇಷಗುಣವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಗುಣನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡೂ ಪದಗಳು 
ಸಾರ್ಥಕೆಗಳಾಗಿವೆ. 


ನ ಚ ರೂಪಾದೀನಾಮಸಿ ಕದಾಚಿತ್‌ ತೃತೀಯಕ್ಷಣೇ ನಾಶಸಂಭನಾತ್‌ ಕ್ಷಣಿಕವಿಶೇಷ 
ಗುಣವತ್ರ ವ್‌ ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಾವತಿವ್ಯಾಪ್ತಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, ಚತುಃಕ್ಷಣವೃತ್ತಿಜನ್ಯಾ 
ವೃತ್ತಿಜಾತಿಮದ್ವಿಶೇಷಗುಣನತ್ತ್ವಸ್ಯ ತದರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಃ' ಕ್ಷಣ 

ತ್ರಯಂ ತಿಷ್ಕತಿ, ಕ್ಲಣಚತುಷ್ಟಯಂ ತು ನ ಕಿಮಪಿ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿಕಂ ತಿಸೃತಿ। 
ರೂಪತ್ವಾದಿಕಂ ತು ಕ್ಷಣಚತುಷ್ಟಯಸ್ವಾಯಿನ್ಯಸಿ ರೂಪಾದೌ ವರ್ತತ ಇತಿ 
ತದ್ದುದಾಸಃ | ಕಈಶ್ವೆರಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಚತುಕ್ಷಣವೃತ್ತಿತ್ವಾತ್‌ ಜ್ಞಾನತ್ವಸ್ಯ 
ತದ್ದೃತಿತ್ವಾಜ್ವನ್ಯೇತ್ಯಾಕ್ಕವ್‌ | ಯದ್ಯಾಕಾಶಜೀನಾತ್ಮನೋಃ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಂ 
ತದಾ ಜನ್ಯೇತಿ ನೆದೇಯಮ್‌, ದ್ವೇಷತ್ತಾದಿಕಮಾದಾಯ ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ವ 
ಯಾತ್‌ | ಪರಮಮಹತ್ವ್ವಸ್ಯ ತಾದೃಶಗುಣತ್ವಾಚ್ಚ ಚತುರ್ಥಕ್ಷಣೇ ದ್ವಿತ್ವಾದೀ 
ನಾಮಸಪಿ ನಾಶಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌, ದ್ವಿತ್ವಾದೀನಾಮನಿ ತಥಾತ್ವಾತ್ರದ್ವಾರಣಾಯ 
ವಿಶೇಷೇತಿ ! ತ್ರಿಕ್ಷಣವೃತ್ತಿತ್ವಂ ನಾ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ದ್ವೇಷತ್ಪಾದಿಕಮಾದಾಯಾ 
ತ್ಮನಿ ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ವಯಃ || ೨೭ || 


*ಕ್ಷಣಿಕವಿಶೇಸಗುಣವತ್ತ್ವಂ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಸಾಧರ್ಮ್ಯದ ಪರಿಷ್ಕಾರ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವು ರೂಪಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಮೂರನೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶಹೊಂದು 
ತ್ತವೆ. ಆಗ ಅಂತಹ ರೂಪಾದಿವಿಶೇಷಗುಣಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಪೃ ಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ಲಣಿಕನಿಶೇಷಗುಣವೆಂದಕೆ ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುವ 
ರೂಪಾದಿಗಳು. ಅವುಗಳು ಉಳ್ಳದ್ದು ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಚತುಃ 
ಕ್ಷಣ....ಗುಣವತ್ತ್ವಂ' ಎಂದು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ರೂಪಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೆಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಚತುಃಕ್ಸಣವೃತ್ತೀನಿ ಯಾನಿ ಜನ್ಯಾನಿ- ನಾಲ್ಕು 
ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ ಜನ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಿನೆಯೋ, ಅಂದರೆ ಘಟಾದಿಗಳು, ಹಾಗೆಯೇ 


೧೦೦ ಪ್ರಭಾ 


ರೂಪಾದಿಗಳು, ತೇಷು ಅವೃತ್ತಿಃ ಯಾ ಜಾತಿಃ--ಅವುಗೆಕೆಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಯಾವ ಜಾತಿ 
ಇದೆಯೋ ಅಂದರೆ ಶಬ್ದತ್ವ, ಜ್ಯಾನತ್ಪಾದಿ ಜಾತಿಗಳು. ತಾದ್ಬಶಜಾತಿಮಾನ್‌ ಯೋನಿ 
ಶೇಷಗುಣಃ -- ಆ ಶಬ್ದತ್ವಾದಿಜಾತಿಯುಳ್ಳೆ ವಿಶೇಷಗುಣಗುಣಗಳು ಅಂದರೆ ಶಬ್ದ 
ಜ್ಞಾನಾದಿ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಶದ್ವಶ್ತ್ವಂ ಆ ನಿಶೇಷಗುಣವುಳ್ಳೆ ವುಗಳು 
ಅಂದರೆ ಆಕಾಶ ಆತ್ಮಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ವಿನಕ್ಷಾನಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಪೃ ಥಿವ್ಯಾದಿ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ರೂಪಾದಿಗಳು ಚತುಃಕ್ಷಣನೃ ತ್ರಿಜನ್ಯಾವೃತ್ತಿಗಳಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ... ಚತುಃಕ್ಷಣ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಕೇವಲ ನಾಲ್ಕೇ ಕ್ಷೇಣನೆಂದಲ್ಲ. ಅಧಿಕ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದು ಉಪಲಕ್ಷಣ. ಅಧಿಕಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಜನ ಕ್ರಿನಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಜಾತಿಯುಳ್ಳಿ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಪರಿಷ್ಟ್ರ ತಲಕ್ಷಣದ 
ದಳೆಕೃತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲು ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯ ಕಾಲವನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಅಪೇಕ್ಷಾ ಇತಿ. "ಆಯಮೇಕಃ ಅಯಮೇಶಃ ಇಮೌ ದ್ರ? ಈ ರೀತಿ 
ಯಾದ ದ್ವಿಶ್ಚನಿನಯಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಮಾತ್ರ 
ಮೂರು ಕ್ಷಣ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇನ್ನಾ ಕಿನ ಜ್ಞಾನಪೂ ಮೂರು ಕಣದ. 
ವರೆಗೆ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಎರಡು ಕ್ಷಣವಿದ್ದು ಮೂರನೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯು ನಾಲ್ಕನೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನ 
ವಾದರೂ ನಾಲ್ಕು ಕ್ಷಣದ ವರೆಗೆ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

ರೂಪತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಗಳು ಆಧಿಕಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ( ನಾಲ್ಕು ಕ್ಷಣದ ಮೇಲೆ ಇರುವ) 
ರೂಪಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಪೃಥಿನ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿನ್ಯಾಪ್ಲಿ 
ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ "ರೂಸತ್ವಾ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. "ಚತುಃ 
ಕ್ಷಣವೃತ್ತಿ' ಎಂಬ ಪದ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಸೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬಸುವುದಿಲ್ಲ. 


'ಚತುಃಕ್ಷಣವೃ ತ್ಯವೃತ್ತಿಜಾತಿ....ಣವತ್ತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿ ಅತಿ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಜನ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಎಂದುದೇಕೆ ಅಂದರೆ ಕಸ್ವರಜ್ಞಾ ನ 
ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜನ್ಯಪದನನ್ನು ಹೇಳಿತುತ್ತಾಕೆ. ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನವೂ ಕೂಡಾ ನಾಲ್ಬು 
ಫ್ಲೆಣಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಜನ್ಯಪದ ಕೊಡದಿದ್ದ ರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಆನ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಚತುಃಶ್ಸಣವೃತ್ತಿ ಅಂದರೆ ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನ. ತದನೃತ್ತಿಜಾತಿ 
ಮದ್ವಿ ಶೇಷಗುಣವೆಂದರೆ ಕಈಶ್ವರಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ ನಿಲ್ಲ. ಆದು 
ತದ್ವೈತ್ತಿಜಾತಿಮದ್ವಿಶೇಷಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜನ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನವು ಚತುಃಕ್ಷಣವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಜನ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಜನ್ಯಾವೃತ್ತಿಯಾದ 
ಜಾತಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನತ್ವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅದು ಉಳ್ಳದ್ದು ಈಶ್ವರೀಯ 
ಜ್ಞಾನ. ಅದು ಉಳ್ಳದ್ದು ಈಶ್ವರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇದು 
ಆಕಾಶ ಜೀವೇಶ್ವರ ಈ ಮೂರರ ಸಾಧರ್ಮ್ಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಶರೀರೀಪದದಿಂದ ಶರೀರೋಪಲಕ್ಷಿತನಾದ ಜೀವನೇ ವಿನಕ್ತಿತನಾದರೆ 


ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ವೈಧರ್ಮ್ಮ ನಿರೂಪಣ ೧೦೧ 


ಆಗ ಜನ್ಯಪದವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಯದ್ಯಾಕಾಶ'- ಇತಿ. 
"ಚತುಃಕ್ಷಣವೃ ತೃವೃತ್ತಿ ಜಾತಿಮದ್ವಿಶೇಷಗುಣನತ್ಸ್ವಂ' ' ಎಂದು ಜನ್ಯಾವೃತ್ತಿಸದ 
ಸೇರಿಸದೇ ಲಾಘವದಿಂದ ಹೇಳಿದರೂ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಚತುಃಕ್ಷಣವೃತ್ತೀನಿ 
ಯಾನಿ ಘಟಾದೀನಿ ರೊಪಾದೀನಿ ಚ--ನಾಲ್ಯುಕ್ಷಣದನರೆಗಿರುವವುಗಳೆಂದರೆ ಘಟಾದಿ - 
ಗಳು ಅಥವಾ ರೂಪಾದಿಗಳು, ತದವೃತ್ತಿಃ ಯಾ ಜಾತಿಃ--ಆ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ರೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಜಾತಿಯೆಂದರೆ ಡ್ವೀಷತ್ರಾದಿ ಜಾತಿಗಳು. ತಾದೃಶಜಾತಿ 
ಮಾನ್‌ ಯೋ ವಿಶೇಷಗುಣ--ದ್ವೇಷಾದಿ (ಶಬ್ದ) ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅದು 
ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಜೀವಾತ್ಮಾ ಆಕಾಶ ಈ ಎರಡೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾನತ್ವವು ವೃತ್ಯವೃತ್ತಿಯಾಗ 
ದಿದ್ದೆರೂ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿದೆ ದ್ವೇಷತ್ವಾದಿಗಳನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಬೇಕು. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಚತು....ವೃತ್ಯವೃತ್ತಿಜಾತಿಮದ್ವಿಶೇಷ 
ಗುಣ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ॥ 

"ಜಾತಿಮದ್ವಿಶೇಷಗುಣನತ್ತ್ವಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಪದಕ್ಕೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಸರಮನಮಹತ್ತ್ವ'--ಇತಿ. "ಚತುಃ--ಜನ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಜಾತಿ' ಎಂದರೆ ಪರಮ 
ಮಹತ್ವತ್ತ್ವ ಜಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟಾದಿ ಜನ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಜಾತಿಯೆಂದರೆ ಸರಮ 
ಮಹತ್ವಶ್ಚಜಾತಿ. ಆ ಜಾತಿಯುಳ್ಳಿ ಗುಣವೆಂದರೆ ಪರಮಹತ್ತ್ವಗುಣ. ಅದು 
ಉಳ್ಳದ್ದು ಆಕಾಶ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವು 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರನಾಗುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಗುಣವೆಂದು ಹೇಳದೆ. ಪರನುಮಹತ್ವ್ವವು ವಿಶೇಷ 
ಗುಣವಲ್ಲ- ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣವಾಮದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅತಿನ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಚತುಃಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ' ಇಲ್ಲದಿರುವ ಜಾತಿಯೆಂದರೆ ದ್ವಿತ್ವತ್ಟಾದಿಗಳು. ಆ 
ಜಾತಿಯಳ್ಳೆ ಗುಣ ಅಂದರೆ ದ್ರಿತ್ವಾದಿ. ಅದು ಉಳ್ಳೆದ್ದು ಘಟನಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷ 
ಗುಣವೆಂದರೆ ದ್ವಿತ್ವವು ವಿಶೇಷ ಗುಣವಾಗದಿಸುವುದರಿಂದ ಆದಕ್ಕೆ ಗ್ರ ಹಣವಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣ. *ತಥಾತ್ವಾತ್‌--' "ಚತುಃಕ್ಷಣನೃತ್ತಿ ಜನ್ಯಾವೃತ್ತಿಜಾತಿಮದ್ಗುಣ 
ತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಉಪಸ್ಥಿತಿಕೃ ತವಾದ ಲಾಘನವನ್ನು ನೋಡಿ ಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಬೇಕೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತ್ರಿಕ್ಷಣ' ಇತಿ. ಹೇಗೂ ಜಾ ನತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. ದ್ವೇಷತ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸಮನ್ಹಯವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ದ್ವೇಷಾದಿಗಳು ಹೇಗೂ ಎರಡುಕ್ಷಣದೆ ಮೇಲೆ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆಗ ಚತು 
ಕ್ಷಣವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಪದದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಕ್ಷಣನೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಲಾಘವನಿದೆ- 
*ತ್ರಿಕ್ಷಣವೃತ್ತಿ ಜನ್ಯಾನೃತ್ತಿ ಜಾತಿಮದ್ವಿಶೇಷಗುಣವತ್ತ್ವಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತ್ರಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಜನ್ಯವೆಂದರೆ ಘಟಾದಿ. ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಜಾತಿ ಆಂದರೆ ದ್ವೇಷ 
ತ್ವಾದಿಗಳು (ಶಬ್ದತ್ವ). ಅದು ಉಳ್ಳಿ ನಿಶೇಷೆಗುಣನೆಂದರೆ ದ್ವೇಷ ಶಬ್ದಾದಿವಿಶೇಶಗುಣ. 
ಆದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಆಕಾಶಜೀವಾತ್ಮನವಾಗುತ್ತವೆ. 


೧೦೨ 
(ಕಾ) ರೂಪದ್ರನತ್ವಪ್ರತ್ಯಶ್ಚಯೋಗಿನಃ ಪ್ರಥಮಾಸ್ತ್ರಯಃ || 


ಸೃಥಿವ್ಯಪ್ತೇಜಸಾಂ ರೂಪವತ್ತ್ವಂ, ದ್ರವತ್ವವತ್ವ್ವಂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷಯತ್ವಂ ಜೇತೃರ್ಥ 
ನಚ ಚನ್ಸುರಾದೀನಾಂ ಭರ್ಜನಕೆಪಾಲಸ್ಕವಷ್ನೇ ರೂಷ್ಮಣಶ್ಚ ರೂಪವತ್ತೇ ಕೆಂ 
ಮಾನಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, ತತ್ರಾಪಿ ತೇಜಸ್ತೇನ ರೂಪಾನುಮಾನಾತ್‌ 1 ಏವಂ 
ವಾಯ್ವಾನೀತ ಪೃಥಿವೀ ಜಲತೇಜೋಭಾಗಾನಾಮಸಿ ಪೃಥಿನೀತ್ವಾದಿನಾ 
ರೂಪಾನುಮಾನಂಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ನ ಚ ಘಟಾದೌ ದ್ರುತಸುನರ್ಣಾದಿಭಿನ್ನೇ 
ತೇಜಸಿ ಚ ದ್ರವಶ್ವವತ್ತ್ವಮನ್ಯಾಪ್ತಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಂ, ಶ್ರವತ್ವವದ್‌ವೃತಿದ್ರವೃತ್ವ 
: ವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ವಸ್ಯ ವಿನಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ | ಘೃತಜತು ಪುಭ್ಛತಿಷು ಪೃಥಿ 
ವೀಷು, ಜಲೇಷು, ದ್ರುತಸುವರ್ಣಾದೌ ತೇಜಸಿ ಚ ದ್ರವತ್ವಸತ್ವಾತ್‌, ತತ್ರ ಚ 
'ಪೃಥಿವೀತ್ವಾದಿಸತ್ವಾತ್ರದಾದಾಯ ಸರ್ವತ್ರ ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ವಯಃ | ನ ಚ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯತ್ವಂ ಸರಮಾಣ್ವಾದೌ ಅವ್ಳಾಪ್ರಮತಿವ್ಯಾಪ್ತಂ ಚ ರೂಪಾದಾವಿತಿ 
ವಾಚ್ಯಮ್‌ |!  ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವೃತ್ತಿದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ವಸ್ಯ 
ವಿನಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ | ಆತ್ಮನ್ಯತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣಾಯ ಚಾಕ್ಷುಸೇತಿ | 


ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗಪದ ದ್ವಂದ್ವಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಸಂಬಂಧ ಹೇಳಬೇಕು. ರೂಸಯೋಗಿತ್ವಂ, ದ್ರವತ್ವ ಯೋಗಿತ್ವಂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗಿತ್ವಂ 
ಎಂದು ಈ ಮೂರು ಪೃಥಿವೀ, ಅಸ್‌, ತೇಜಸ್ಸು ಈ ಮೂರರ ಸಾಧರ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ರೂಪವುಳ್ಳದ್ದು, ಪ್ರವತ್ವವುಳ್ಳದ್ದು ಈ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ'-- 
ಇತಿ. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಯ, ಹುರಿಯುವಬಾಣಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅಗ್ನಿ, ಸೆಖೆ ಈ ಮೂರೂ 
ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ರೂಪವತ್ವ್ವಂ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ರೂಪವೂ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. “ತತ್ರಾನಿ'--ಇತಿ. ಅಲ್ಲಿ 
ರೂಪ ತೋರದಿದ್ದರೂ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ರೂಪವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಅನುಮಾನಾಕಾರ. “ನಯನೇಂದ್ರಿಯಂ--ರೂಪನತ್‌- -ತೇಜಸ್ಪ್ವಾತ್‌ ॥ ಸೂರ್ಯ 
ವಶ್‌ | ಭರ್ಜನಕಪಾಲಸ್ಥವಹ್ನಿ:--ರೂಸವಾನ್‌ತೇಜಸ್ತಾ ತ್‌! ಉಷ್ಕಾ--ರೂಪ 
ವಾನ್‌ ತೇಜಸ್ಟ್ಯಾತ್‌ 1” ತೇಜಸ್ಸ್ವಜಾತಿ ಅವುಗಳೆಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ರೂಪವಿಜೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಏವಂ' ಇತಿ. ಹೀಗೆಯೇ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬೇಕೆ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಫಿರಾಕರಣೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು. ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಗಾಳಿಯು 
ಪೃಥಿನೀಪರಮಾಣುಗಳೆನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಜಲಕಣಗಳನ್ನೂ ತೇಜೋಭಾಗಗಳೆನ್ನೂ 
ಆಗಾಗ ತರುತ್ತದೆ. ವಾಯುವಿನಿಂದ ತರಲ್ಬಟ್ಟ ಆ ಪೃ ಥಿವ್ಯಾದಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪತೋರ 
ದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಪೃಥಿವೀತ್ವಾದಿ ಹೇತುವಿನಿಂದ ರೂಪನನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 
“ವಾಯ್ಯಾನೀತಃ ಪೃಥಿವೀಭಾಗಃ---ರೂಪವಾನ್‌--ಪೃಥಿವೀತ್ಪಾತ್‌ 1 ಘಟನತ್‌ |: 


ಸಾಧರ್ಮ್ಮ ವೈಧರ್ಮ್ಯ ನಿರೂಪಣ ೧೦೩ 


ವಾ-ಜಲಭಾಗಃ- -ರೂಪವಾನ್‌-ಜಲತ್ವಾತ್‌ |, ತಟಾಕಸ್ಥಜಲನತ್‌ ॥ ನಾ-ವಹ್ಹಿ 
ಭಾಗಃ-ರೂಪವಾನ್‌-ತೇಜಸ್ರ್ವಾತ್‌ | ಮಹಾನಸೀಯ ವಜಬ್ಬವತ್‌ ॥' ಹೀಗೆ ಈ 
ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. "ದ್ರವತ್ವವತ್ತ್ವಂ' ಎಂಬ 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ ಜಾತಿಘಟಿತಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. "ನಚ -ಇತಿ. ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಕರಗಿದ ಚಿನ್ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉಳಿದೆ ತೇಜಃಸ್ಸುಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ದ್ರವತ್ವ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ರವತ್ವನತ್ತ್ವಸಾಧರ್ಮ್ಯ 
ಆಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜಾತಿಘಟತಲಕ್ಷಣ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದ್ರವತ್ತವ' ಇತಿ. ದ್ರನತ್ವವುಳ್ಳಿದ್ದು ತುಪ್ಪ ಮುಂತಾದ ಪೃಥಿನಿ 
ಗಳು. ಅಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿಯಿಂದಕೆ ಪೃಥಿನೀತ್ರ ಜಾತಿ. ಅದು ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಎಂದರೆ ತುಪ್ಪ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಘಟಾದಿಗಳೂ 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಸತ್ತಾಜಾತಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದರಿಂದ ದ್ರವೃತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವಾದ ಜಾತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ದ್ರವತ್ಸನತ್‌ ದ್ರುತಸುನರ್ಣಂ ತತ್ರವರ್ತತೇ ಯಾ 
ದ್ರವೃತ್ವಸಾಕ್ಷಾದ್ವಾ ತಸ್ಯಾ ಜಾತಿಃ ತೇಜಸ್ಸ್ವರೂಪಾ ಜಾತಿಃ ತದ್ವೆತ್ವಂ ದ್ರುತಸುವರ್ಣ 
ಭಿನ್ನತೇಜಸ್ಯಸಿ ವರ್ತತೇ ಇತಿ ಸಮನ್ವಯಃ) ತಾನೇ ಸಸುನ್ವಯಮಾಡಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಫೃತ ಇತಿ. ಫೃತಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಜಲವೆಶ್ಲಿಯೊ, ಕರಗಿದೆ ಚಿನ್ನದಲ್ಲಿಯೂ ದ್ರನತ್ವ 
ವಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪೃಥಿನೀತ್ವ, ಜಲತ್ವ, ತೇಜಸ್ಸ್ವ 
ಜಾತಿಗಳಿವೆ. ಈ ಜಾತಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮೂರನೆಯ "ಪ್ರತ್ವಕ್ಷನಿಷೆಯಸ್ವಂ' ಎಂಬ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ? ಇತಿ. ಸರಮಾಣುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷಯತ್ಚವು ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿಯೂ, ಲಕ್ಷ ಕಿನಬ್ಲದ ರೂಪಾದಿ 
ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷಯತ್ತ ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಘಟತಲಕ್ಷಣದಿಂದಲೇ ಪರಿಹಾರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಚಾಕ್ಷುಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ” ಇತಿ. ಪುತ್ಯಕ್ಷನೆಂದರೆ ಚಾಕ್ಷುಷಲೌಕಿಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 
(ನಯನದಿಂದಉಂಟಾಗುನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ) ತಸ್ಯ ವಿಷಯಾ ಯೇ ಘಟಾದಯಃ--ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಗೋಚರವಾಗುವ ಯಾವ ಘಟಾದಿಗಳಿನೆಯೋ, ತೇಷು ವ್ಯತ್ತಿಃ ಯಸ್ಯಾಃ ಸಾ, ದ್ರವೃತ್ವ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಾ ಜಾತಿಃ- ಆ ಘಬಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ ದ್ರನ್ಯತ್ವಸಾಕ್ಷಾತ್‌ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ 
ಜಾತಿ ಅಂದರೆ ಪೃಧಿವೀತ್ವ, ಜಲತ್ವ, ತೇಜಸ್ತ್ವ ಜಾತಿಗಳು. ತಾದೃಶಜಾತಿಮತ್ತ್ವಂ-- 
ಆಜಾತಿ ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಪರ ಮಾಣುಗಳೊ ಆಗುತ್ತವೆ. ರೂಪಾದಿಗಳಿನ್ಲಿ ದ್ರವೃಶ್ವವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ 
ಜಾತಿ ಇಲ್ಲ. (ಗುಣತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ರೂಪತ್ವಾದಿಜಾತಿಗಳಿನೆ.) ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ದೋಷೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಘಟವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವಂತೆ ಆತ್ಮನು ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಾಗುವುದ 


ಪ 
೧೦೪ ೆ ವಿಭಾ 


ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಜಾತಿ ಎಂದರೆ ಅತ್ಮತ್ವಜಾತಿಯಾಗುತ್ತದ್ಲೆ ಅದು 
ಉಳ್ಳವನು ಆತ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಚಾಕ್ಷುಷಸದಹಾಕಿದರೆ ಆತ್ಮನು ನಯನಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾಕ್ಷುಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಸಯಶ್ಚವು ಅವನಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಗುರುಣೀ ದ್ವೇ ರಸೆವತಿೀೀ- 


ಗುಮುಣೀ ಇತಿ | ಗುರುತ್ವವತ್ತ್ವಂ ರಸನತ್ತ್ವಂ ಸೃಥಿನೀ ಜಲಯೋರಿತ್ಯರ್ಥಃ | ನೆ ಚ 
ಘ್ರಾಣೀಂದ್ರಿಯಾದೀನಾಂ ವಾಯ್ದ್ವಾನೀತಪಾರ್ಥಿವಾದಿಭಾಗಾನಾಂ ಚ ರಸಾದಿ 
ಮತ್ತೇ ಕೆಂ ಮಾವಮಿತಿ ವಾಚೃಮಾ, ತತ್ರಾಪಿ ಪೃಥಿವೀತ್ವಾದಿನಾ ತದನು 
ಮಾನಾತ | 


ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ದ್ವೇ ಅಂದರೆ ಪೃಥಿವೀಜಲಗಳೆರಡನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. 
ರಸವೂ, ಗುರುತ್ವವೂ ಇನೆರಡರಲ್ಲಿರುವುವರಿಂದ "ರಸನತ್ತ್ವಂ' "ಗುರುತ್ತೆವತ್ತಂ ಎಂದು 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಗುರುತ್ವವೇ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪತನತ್ವವೂ 
ಇದರಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ನ ಚ--' ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಅನ್ಯಾಪ್ರಿಯನ್ನು 
ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಘ್ರಾಣೀಂದ್ರಿಯವು ಪಾರ್ಥಿವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ರಸತೋರುತ್ತದೆ? ಗಾಳಿಯಿಂದ ಪೃಥಿನೀಜಲಸರಮಾಣುಗಳು ವಯ್ಯಲ್ಪಡುತ್ತನೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸಾಧರ್ನ್ಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ 


ರಸಾದಿಗಳೆನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ""ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಂ--ರಸಾದಿನುತ್‌--ಪೃಥಿನೀ 
ತ್ರಾತ್‌! ಜಂಬೀರಫಲನತ್‌ |” ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುನಾನಾಕಾರವನ್ನು ಹಿಂದಿನಂತೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


| ದ್ವಯೋ ರ್ನೈಮಿತ್ತಿಕೋ ದ್ರವಃ 1 ೨೮॥ 


ದ್ವಯೋರಿತಿ | ಪೃಥಿವೀತೇಜಸೋರಿತ್ಯರ್ಥಃ 1 ನ ಚ ನೈಮಿತ್ತಿಕದ್ರನತ್ವವತ್ವಂ 

ಘಟಾದೌ ನಹ್ನಾ $ದೌ ಅವ್ಳಾಪ್ತಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ ; ನೈಮಿತ್ತಿಕದ್ರನತ್ವಸಮಾ 

ನಾಧಿಕರಣದ್ರವೃತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ವಸ್ತ ವಿನಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ || 

ಪೃಥಿನೀ ತೇಜಸ್ಸುಗಳಿಗೆ "ನೈಮಿತ್ರಿಕದ್ರವತ್ವವತ್ತ್ವಂ' ಸಾಧರ್ನ್ಯುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯದ್ರವತ್ವ ಜಲದಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತಾಂತರದಿಂದ ದ್ರವತ್ವವುಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಘಟಾದಿಗಳಿಫ್ಸಿ ನೈಮಿತ್ತಿಕದ್ರನತ್ತ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಜಾತಿಘಓತಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ನೈಮಿತಿ,ಕದ್ರವತ್ವವಿರುವುದು 
ಫೃತಲಾಕ್ಷಾದಿ. ಅಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವ್ಯತ್ವದಿಂದ ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಹ ಜಾತಿಯೆಂದರೆ 
ಸೃಥಿನೀತ್ರಜಾತಿ. ಅದು ಉಳ್ಳದ್ದು ಘಟಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ತತ್ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ಅಂದರೆ ತದಧಿಕರಣವೃತ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ. 


ಸಾಧರ್ಮ್ಮ ವೈಧರ್ಮ್ಯ ನಿರೂಪಣ ೧೦೫ ' 


ಆತ್ಮಾನೋ ಭೂತನರ್ಗಾಶ್ಚ ನಿಶೇಷಗುಣಯೋಗಿನಃ ॥ 
ಪೃಥಿ ಧಿವ್ಯಪ್ತೆ ಹ್ರೀಜೋವಾಯ್ತಾ ಕಾಶಾತ್ಮನಾಂ ವಿಶೇಷಗುಣವತ್ತ ತ್ರ್ವಮಿತ್ಯರ್ಥಃ || 


ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜ ವಾಯು. ಆಕಾಶೆ ಈ ' ಐದು ಭೂತಗಳಿಗೂ, 
ಆತ್ಮನಿಗೂ "ನಿಶೇಷಗುಣವತ್ತ್ವಂ' ಸಾಧರ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆರರಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶೇಷ 
ಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆ, . *ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿಷಟ್ಕಿಂ ಸ್ಪರ್ಶಾಂತಾಃ ಸ್ನೇಹಃ ಸಾಂಸಿದ್ಧಿಕೋದ್ರವಃ Il 
ಅದೃಷ್ಟ ಭಾವಾನಾ ಶಬ್ದಾ ಅಮೀ ವೈಶೇಸಿಕಾ ಗುಣಾ? || ಎಂದು ಮುಂಜೆ ವಿಶೇಷ 
ಗುಣಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. || 


ಯದುಕ್ತ ೦ ಯಸ್ಯ ಸಾಧರ್ಯಂ ನವೆ ಕೈಧರ್ಮ್ಯಮಿತರಸ್ಯ ತತ್‌ ॥೨೯॥ 


ಜೆ ಜ್ಞೇಯತ್ವಾ ದಿಕೆಂ ವಿಹಾಯೇತಿ ಬೊಧ್ಯವತ್‌ | ತತ್ತುನ ಕಸ್ಯಾಪಿ ವೈಢರ್ನುಂಕೇವಲಾ 
ಸ್ರೈಯಿತಾತ್‌ || 


ಹೀಗೆ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ ವೈಧರ್ಮ್ಯವನ್ನೂ ಈ ಕ್ರಮದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ಹೇಳಿದೆಯೋ, ಅದು 
ಉಳಿದವುಗಳಿಗೆ ವೈ ಧರ್ಮ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದ್ರವ್ಯಾದಿಮೂರಕ್ಕೆ "ಸತ್ತಾವತ್ತ್ವಂ' 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯವಾದರೆ ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಮೂರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಸಾಮಾನ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಆದು 
ವೈಧರ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜ್ಞೇಯತ್ವಂ, ಅಭಿಥೇಯತ್ವಂ, ವಾಚ್ಯತ್ವಂ, ಪ್ರಮೇಯ 
ತ್ವಂ, ಇವು ಮಾತ್ರ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ವೈಧರ್ಮ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಜ್ಹೇಯ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞೇಯವಾಗದಿರುವುದು ಒಂದೂ ಇಲ್ಲ. ಇದೇ ಕೇವಲಾ 
ನ್ಹಯಿ. "ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಚಂ' ಇದರ ಲಕ್ಷಣ. ಯಾವುದರ ಅತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ. ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಮಗೆ 
ಜ್ಞೇಯವಾಗದಿದ್ದರೂ, ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾಗದಿದ್ದರೂ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಜ್ಞೇಯ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ.  ಅಥನಾ ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಎಲ್ಲಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಅಭಿಧಾವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಅಭೀಧೇಯಗಳು. 
ಪ್ರಮಾನಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞೇಯತ್ವಾದಿಗಳೆನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಗಳು ಮಾತ್ರ ವೈಧರ್ಮ್ಯಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ || ೨೯! 


ಸ ಸ್ಪರ್ಶಾದಯೋಸಷ್ರ್‌ ನೇಗಾಖ್ಯಾಃ ಸಂಸ್ಕಾರೋ ಮರುತೋ ಗುಣಾಃ ||' 
ಸ್ಥ ರ್ಶಾದ್ಯಷ್ಟ್‌ ರೂಜಿವೇಗೌ ದ್ರವತ್ಹಂ ತೇಜಸೋ ಗುಣಾಃ || ೩೦॥ 
ಸ್ಸ ಸ್ಚರ್ಶಾದಯೋಲಷ್ಟೌ ನೇಗಶ್ಚ ಗುರುತ್ವ ೦ ಚ ದ್ರವತ್ವಕಮ್‌ | 

ರಾಪಂ ರಸಸ್ತಥಾ ಸ್ನೇಹೋ "ನಾರಿಣ್ಯೇತೇ ಸನ lao ll 


ಸ್ನೇಹಹೀನಾ. ಗಂಧಯುತಾಃ ಸ್ರೆತಾನೇತೇ ಚತುರ್ವಶ ॥ 
' 14 


೧೦೬ - " ಪ್ರಭಾ 


ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿಸಟ್ಟಿಂ ಸಂಖ್ಯಾದಿಸಂಚಕಂ ಭಾವನಾ ತಥಾ ೩೨ ॥ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾೌಾಗುಣಾಏತೇ ಹ್ಯಾತ್ಮನಃ ಸ್ಫುಶ್ಚತುರ್ದಶ || 

ಸಂಖ್ಯಾದಿಸಂಚಕಂ ಕಾಲದಿಶೋಃ ಶಬ್ದಶ್ಚ ತೇ ಚ ಖೇ ॥೩೩1! 
ಸಂಖ್ಯಾದಯಃ ಪಂಚ ಬಂದಿ ರಿಚ್ಛಾ ಯತ್ನೋಫಪಿ ಚೇಶ್ವರೇ || 
ಸರಾಪರತ್ವೀ ಸಂಖ್ಯಾದ್ಯಾಃ ಪಂಚ ವೇಗಶ್ಚ ಮಾನಸೇ ॥೩೪॥ 


ತೇ ಚ ಖೇ ಆಕಾಶೇ 11 ೩೦-೩೪ || 


ಈಗ ಆಯಾ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಖ್ಯಾ 
ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ಷ್ವ, ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ವ,ಅಪರತ್ವ ಈ ಎಂಟೂ, ವೇಗ 
ವೆಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಹೀಗೆ ಒಂಬತ್ತು, ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು. ಹೀಗೆ 
ಸ್ಪರ್ಶಾದಿ ಎಂಟು, ವೇಗ, ಗುರುತ್ವ, ದ್ರವತ್ವ, ರೂಪ, ರಸ, ಈ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಜಲದ 
ಗುಣಗಳು. ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಹೆದಿನಾಲ್ಕುಗುಣಗಳು ಆದರೆ ಸ್ನೇಹ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಗಂಧ ಹೇಳಿಬೇಕು. ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಯತ್ನ ಈ ಆರೂ, 
ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ, ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ಈ ಐದೂ ಭಾವನಾರೂಪ, 
ಸಂಸ್ಕಾರ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ. ಹೀಗೆ ಹೆದಿನಾಲ್ಕು ಆತ್ಮನ ಗುಣಗಳು. ಕಾಲ 
ಮತ್ತು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಐದೇ ಗುಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯಾದಿ 
ಐದು ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಸೇರಿ ಆರು ಗುಣಗಳಿವೆ. ಕಸ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಐದು, ಬುದ್ಧಿ, 
ಇಚ್ಛಾ, ಪ್ರಯತ್ನ ಹೀಗೆ ಎಂಟು ಗುಣಗಳು: ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ವೇಗರೂಪ 
ಸಂಸ್ಕಾರ, ಸಂಖ್ಯಾದಿಸಂಚಕೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಎಂಟುಗುಣಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿನ. ಅಣುತ್ವ, 
ಮಹತ್ವವಿರುದ್ಧವಾದುದರಿಂದ, ಸಂಖ್ಯಾಬುದ್ಧೀಚ್ಛಾ ಪ್ರಯತ್ನಸುಖನೆಂಬ ಕೇವಲ ಐದು 
ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ನವೀನರಮತ. ಈ ಸಂಖ್ಯಾನಿಯಮವನ್ನು 
ಪ್ರಾಚೀನರ ಕಾರಿಕೆಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದೆ ಮೊದಲು ಪೃಥಿವೀಗುಣ 
ಏಕೆ ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು. ಪ್ರಾಚೀನರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ವಾಯೋರ್ನವೈಕಾದಶ ತೇಜನೋಗುಣಾ ಜಲಕ್ರಿತಿಪ್ರಾಣಭೃ ತಾಂ ಚತುರ್ದಶ || 
ದಿಕ್ಕಾಲಯೋಃ ಪಂಚ ಷೆಡೇವ ಚಾಂಬರೇ ಮಹೇಶ್ವರೇಷ್ಟ್‌ ಮನಸಸ್ತಥೈೈವ ಚ ॥ 


ಸಾಧರ್ಮ್ಯವೈಧರ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ ಈಗ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಸ್ವರೂಪನನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. - 


ತತ್ರ ಕ್ರಿತಿರ್ಗಂಧಹೇತುಃ 1 


ಗಂಧಹೇತುರಿತಿ 1 ಗಂಧಸಮವಾಯಿಕಾರಣಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ಯದ್ಯಪಿ ಗಂಧವತ್ತ್ವಮಾತ್ರಂ 
ಲಕ್ಷಣಮುಚಿತಮ್‌,- ತಥಾಪಿ ಪೃಥಿವೀತ್ವಜಾತ್‌ ಪ್ರಮಾಣೋಪನ್ಯಾಸಾಯ 


ಪೃಥಿನೀ ನಿರೂಪಣ ೧೦೭ 


ಕಾರಣತ ಕ್ವಮುಪನ್ಯಸ್ತಮ್‌ | ತಥಾಹಿ--ಪೃಥಿವೀತ್ವಂ ಹಿ ಗಂಧಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೀದಕತಯಾ ಸಿದ್ಧ 531 ಅನ್ಯಥಾ ಗಂಧತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯಾಕಸ್ಮಿ 
ಕತ್ವಾಪತ್ರೇಃ। ನ ಚ ಪಾಷಾಣಾದಾಗಂಧಾಭಾವಾದ್ಗ ಂಧವತ್ತ ಒಮನ್ಯಾಪ ಮಿತಿ” 
ವಾಚ್ಯಮ್‌, ತತ್ರಾಪಿ ಗಂಧಸತ್ವಾತ್‌ | ಅನುಪ ಪಲಭ್ಲಿಸ್ಪೃನುತ್ಸಟತ್ವೇ 
ನಾಸ್ಯುಪಪದ್ಯತೇ 1 ಕಥಮನ್ಯಥಾ ತದ್ಭಸ್ಮನಿ ಗಂಧ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ಭಸ್ಮನೋ 
ಹಿ ಪಾಷಾಣಧ್ವಂಸಜನ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಪಾಷಾಣೋಪಾದಾನೋಪಾಗೇಯತ್ಚಂ 
ಸಿದ್ಧ್ಯತಿ | ಯ್ರು ಯದ್ದ ಎನ್ಕೆ ೈಧ್ವಂಸಜನ್ಯಂ ತತ್‌ ತದುಪಾಹಾನೋಪಾದೇ 
ಯನಿತಿ ನ್ಯಾಪ್ತಿಃ! ದೃಷ್ಟಂ ಚತತ" ಖಂಡಪಟೀ ಮಹಾಸಟಧ್ವಂಸಜನ್ಯೇ | 
ಇತ್ಸಂ ಚ ಪಾಷಾಣಪ ತಾಃ ಪೃಥಿವೀತ್ವಾತ್‌ ತಜ್ಜನ್ಯಸ್ಯ ಪಾಷಾಣ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಪೃಥಿನೀತ್ವಮ್‌ | ತಥಾ ಚ ತಸ್ಯಾಪಿ ಗಂಧವತ್ತೆ ನೇ ಬಾಧಕಾಭಾವಃ | 


ಗಂಧಹೇತುಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗೆಂಧಕಾರಣವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ 
ಕಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾಲಿಕಾಸೆಂಬಂಧದಿಂದ ಕಾಲವೂ, ದೈಶಿಕಸಂ 
ಬಂಧದಿಂದ ದೇಶವೂ ಕಾರ್ಯಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನುತುರಿತುಕಾನಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಗಂಧಸಮವಾಯಿಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸನುವಾಯದಿಂದ ಗಂಧನನ್ನು ಕುರಿತು 
ತದಾತ್ಮ್ಯದಿಂದ ಪೃಥಿವೀ ಕಾಗಣ. ತ್ತಾ ಕ್‌ 
ತಾದಾತ ಕಸಂಬಂಧಾವಟ್ಟಿನ್ನ ಕಾರಣತಾಶ್ರಯಕ್ಚಂ' ಪೃಥಿವೀಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾಲಾದಿಗಳು ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇತರಹಿವಾಗುವುದ ರ ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸುರಭ್ಯಸುರಭಿಕಪಾಲಾರಬ್ಧ ವಾದ ನಿರ್ಗಂಧಘಟದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣ ಅವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ಜಾತಿಘಟಿತ ಲಕ್ಷಣ ಮಾಡಬೇಕು. "ಗಂಧನದ್ದ್ವ ತ್ತಿದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿ 
ಮತ್ತ ಪಂ” ಎಂದು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಗಂಧವುಳ್ಳಿವು 
ಗಳು ಸಗಳ. ಅಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವ್ಯತ್ಟವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಯೆಂದರೆ ಪೃಥಿನೀತ್ವಜಾತಿ. 
ಇದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಎಲ್ಲಾಘಟಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆದಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಘಟದಲ್ಲಿ ಗಂಧವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಪೃಥಿವೀತ್ವಜಾತಿ . ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತನೆ. "ಗಂಧವತ್ವಂ' ( ಗಂಭವುಳ್ಳದ್ದು) 
ಎಂದು ಲಾಘವಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗಂಧ ಸನುವಾಯಿಕಾರಣವಾದದ್ದೆಂದು 
ಸಾ ಕ | ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯದ್ಭಸಿ---' ಇತಿ. 
"ಗಂಧವತ್ತ್ವಂ' ಎಂದು ಅಭ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಪೃಥಿನೀತ್ವ 
ಜಾತಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪೃಧಿನೀತ್ವರೂಪವಾದಜಾತಿ ಇದೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಗುರುವಾದ 'ಿಕ್ಷಣವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾಹಿ-' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಜಾತಿಸಿದ್ಧಿ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಗಂಧಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ತಾವಚ್ಛೇದಕರೂಪದಿಂದ ಪೃಥಿವೀತ್ವವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾವ 
ಚ್ಛೈನ್ನಗಂಧತ್ವಾವಚ್ಛೆನ್ನ ಗಂಧನಿಷ್ಠಕಾರೃತಾನಿರೂಸಿತಾ, ತಾದಾತ್ಯಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ 


೧೦೮ ಹ “ ಪ್ರಭಾ 


ಪೃಥಿವೀಥಿಷ್ಠಾ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣತಾ--ಕಿಂಚಿದ್ದೆ ರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನಾ--ಕಾರಣತ್ವ್ವಾತ್‌! 


ಕಪಾಲಗತಕಾರಣತಾವತ್‌' ॥ ಕಪಾಲದಲ್ಲಿ ಫಟಿನಿರೂಪಿತಕಾರಣತಾ ಇದೆ. ಅದು 
ಕಪಾಲತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿದೆ.. ಅದರಂತೆ ಪೃಧಿನಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಧಕಾಶ್ಯಫಿರೂಪಿತಕಾರಣತಾ 
RR, ಅದು ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಧರ್ಮ್‌ "ಕೂಡಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಕಾರಣತೆಯು ಭಗ ಸರನಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿದುವುಿಲ್ಲ. ಇತರಕಾರಣತಾವ್ಯಾ 
ವೃತ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಅಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಚೇದಕಧರ್ಮವೊಂದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ 
ರುವ ಕಾರಣತೆಯಲ್ಲಿ ಪ ೈಥಿವೀತ್ವವೇ ಅವಟ್ಛೀದಿಕನಾಗುತ್ತವ: ಕಾರಣತಾ ಪೃಥಿನೀತ್ವಾ 
ವಚ್ಛಿನ್ನವಾಗುತ್ತ ಜಿ "ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪ ೈಥಿವೀತ್ವಜಾತಿಯು ಸಿದ್ಧ ಪಾಗುತ್ನ ಡೆ. 
ಸಿದ್ದ ಗುನ ಧರ್ಮವು ಯಾವಾಗಲೂ ಹಕ ಬಾಯೂ 'ಏಿಕವಾಗಿಯೂ, . "ಡವ 
ಚ್ಛ!ದಕವಾಗಿಯೂ ಲಾಘವದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. "ಅನ್ಯಥಾ---? ಇತಿ. ಗಂಧತ್ವಾವ 

ಚ ಕ್ನಕಾತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಸೃ ಥಿವಿಗೆ “ತೇತುತ್ವ ನನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಗಂಧರೂಪ 
ಕಾರ್ಯವು ಆಕಸ್ಮಿಕನಾಗಬೇ ಸಾಗುತ ಜಿ. ಕಾರಣಂ & ಹುಟ್ಟಿ ಜಿಯೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿಲ್ಲಿಸೆ ಯಾನ ಕಾರ್ಯವೂ ಹುಟ್ಟು ದಿಲ್ಲ: ಆದ್ದರಿಂದ 
ಗಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪೃಥಿವೀ ಎಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಕನ ಮೇಲೆ ಆದರಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣತಾ ಇದೆ. ಬಗೆ ಕಾರಣತೆಗೆ ಇತರಕಾರಣತಾನೈಲಕ್ಲ ಸಿದ್ದಿ ಸೋಸಸ್ಸರ ಒಂದು 
ಅವಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅಡೇ ಜಾತಿರೂಸವಾದ ಪೃಥಿವೀತ್ವ 
- ಧರ್ಮ. ಗಂಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಪೃಥಿನೀತ್ವರೂಸದಿಂದ ಕಾರಣಶ್ಚವನ್ನು ಜೇ 
ದಿದ್ದರೆ ಜಲಾದಿಗಳೊ ಗಂಧಕಾರಣಗೆಳಾಗಲಿ ಎಂದು ಶಂಕಿಸ ತು ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯ 
ತಾವಜಿ ಫ್ಫೀದಕವು ಗಂಧತ್ವವೂ, ಕಾರಣತಾನಜೆ ನೀದಕವು ಸ್ಥ ಸೈ ಥಿವೀತ್ರವೂ ಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಮೇಲೆ ಬಲಿಯೂ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ನಿದನ್ನೇ ಸಾಧಿಸ ಸುವುದಕೋಸ್ಟರ “ಸುರು 
ಲಕ್ಷಣವು "ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

"ಗಂಧವತ್ವಂ' ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಪಾಷಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆವ್ಯಾಪ್ರಿಯನ್ನಾಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಚ ಇತಿ. ಪಾಷಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗಂಧವೂ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಗಂಧ 
ವತ್ಚ್ವಲಕ್ಷಣವು ಆಲ್ಲಿ ಭಾನ ಅನ್ಯಾಶ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. 
"ತತ್ರಾಸಿ--ಇತಿ. ಪೃಥಿನೀಸ್ವರೂನ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಆಲ್ಲಿಯೂ ಗಂಧವಿಜೆಯೆಂದು ಅನು 
ಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ತ ದೆ. ಸ ತ್ವಾತ್‌--ಪ್ಫ ೈಥಿವೀತ್ವೆ (ನ ಗಂಧಾನುಮಾನಾತ್‌". 
“ಫಾಷಾಣಾದಿ: 5 ಗಂಧವಾನ್‌-ಸೃ ಥಿವೀತ್ವಾತ್‌ [೨ ಘಟವತ್‌ |” ಅನುಮಾನಾಕಾರ. 
ಗಂಧಸಮವಾಯಿಕಾರಣತಾವಚ್ಛೀದಕವಾಡ ಪ ಪೃಥಿನೀತ್ವಧರ್ಮವಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಅದೆರಲ್ಲಿ 
ಗಂಧವಿದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ ಮೂಕನ ಮೊ ಅಲ್ಲಿ ಗಂಧವು 
ಲಬ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗಂಧವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ತೋರಸುತಾ' ಇನೆ. "ಅನುಸಲ-' ಇತಿ. ಅನುತ್ಕಟಿವಾದ ಅಂದರೆ ೬ ಅನುದ್ಭೂ ತವಾದ 
(ಒಡೆದು ತೋರದಿರುವ) ಗಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿನಯದಲ್ಲಿ 


ಪೃಥಿವೀ ನಿರೂಪಣ ೧೦೯ 


ಯುಕ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಥಂ'--ಇತಿ. ಪಾಷಾಣದಲ್ಲಿ ಗಂಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ದಿದ್ದರೆ ಅದರ. ಭಸ್ಮದಲ್ಲಿ ಗಂಧ ತೋರುವುದು ಹೇಗೆ"? 
ಪಾಷಾಣನ ಬೆಸ ದಲ್ಲಿ ಗಂಧವಿದೆಯೆಂದು ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಾರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಗಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಪೃಥಿನೀತ್ವ 
ನಿಜೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಬೆಸ ಸ್ಮದಲ್ಲಿ ಗಂಧನಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಭಸ್ಮಾರಂಭಕಾವಯವ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಗಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಇರುತ್ತದೆ. ಭಸ್ಮಾರಂಭಕಾವಯವಗಳೆ € 
(ಭಸ್ಮ; ನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಅವಯವಗಳು) ಪಾಷಾಣಾರಂಭಕಾನಯನಗಳಾದುದರಿಂದ 
ಬಾಷಾಣದನ್ನಿಯೂ' ಸೃಧಿವೀತ್ವ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದರಿಂದ « ಅಲ್ಲಿ ಗಂಧವೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. 
ಪೃಥಿನೀತ್ವ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಗಂಧ ಇದ್ದೇ ಇಜೆಯೆಂದು (ಪೃಥಿವೀತ್ವಸ ಸಾಮಾನಾಧಿಶರಣ್ಯವ 
ಗಂಧಕ ಇನಿ) ಹಿಂದಿನ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದಿದೆ. 
ಇದನ್ನೇ “ಭಸ್ಮ ನೋ ನಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪಾಷಾಣಕ್ಕೆ ಯಾವುದು 
ಉನಸಜಾನವೂ! Ren ಸಿಮವಾಯಿಕಾರಣವೋ ಅದರ ಉಪಾದೇಯೆತ್ವ ಅಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯತ್ವೆ ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಾಷಾಣಕ್ಕೆ ಆರಂಭಕವಾದ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಪಾರ್ಥಿವಾ 
ನಯನಗಳು. ಈ ಪಾರ್ಥಿನಾವಯವಗಳಿಂದಲೇ ಭಸ್ಮವ್ಪ ಮೂ ಹುಟ್ಟದೆ. “ಪ ನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯದ್ದೆ ಸವ್ಯಂ ಇತಿ, ಯದ್‌್ರವ್ಯಂ- -ಭಸ್ಮಾದಿ 
ದ್ರವ್ಯವು, ಯತ್‌ದ್ರನ್ಯಧ್ವಂಸಜನ್ಯ ನ್ಯಂ--ಪಾಷಾಣಾದಿದ್ರವ್ಯಧ್ವಂಸದಿಂದಜನ್ಯವೋ ತತ್‌ 
—ಭಸಾ ದ್ರವ್ಯವು, ತದುಪಾದಾನೋಪಾದೇಯಮ್‌--ಪಾಷಾಣಾದಿದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಯಾವುದು ಉಪಾದಾನವೋ ಅಂದರೆ ಪೃಥಿವೀ" ಸರಮಾಣ್ವಾದಿಗಳು, ಅದರ ಉಪಾ 
ಜೇಯವು--ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ, ಆನುಮಾನಾಕಾರೆ. ಪಾಷಾಣಃ--ಪೃಥಿನೀ- 
ಪಾರ್ಥಿವ ಪರಮಾಣ್ಟಾರಬ್ಬ ದ್ರನ್ಯತ್ವಾತ್‌ |! ಘಟವತ್‌ ॥ ಉಕ್ತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾ,ನೆ. "ದೃಷ್ಟಂ--? ಇತಿ. ಮಹಾಪಟ (ದೊಡ್ಡ 
ವಸ್ತ್ರ)ದ ಧ್ವಂಸದಿಂದ ಜನ್ಯವಾದೆ ಖಂಡಪಓವು ಪಹಾಪಟಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ಹ Rs ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಹಾಗೆ ಪಾಷಾಣಧ್ವಂಸದಿಂವೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಪಾಷಾಣ 
ಸ್ಮವೂ ಕೂಡ ಧಾ ನಕಾರ RE RN 
ಹುಟ್ಟ. "ಇತ್ನಂ ಚ? ಇತಿ. ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಂಗಮನ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. (೧) ಮಹಾಪಟವು ತನಗೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾದ ಅವಯವ 
ಗಳಾದ ತಂತುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ ದೆ, ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಖಂಡಸಟವೂ ಕೂಡಾ ಆ ಅವ 
ಯವಗಳಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟದೆ ಇನೆರಡಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲ. 
ಎರಡೂ ತಂತೂಪಾದಾನಜನ್ಯತ್ವಧರ್ಮಾನಚ್ಛೆನ್ನಗಳಾಗಿನೆ ನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪಾಷಾಣವು 
ಪೃಥಿನೀಪರಮಾಣಜನ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಪೃಥಿವೀತ್ವಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ, ಪಾರ್ಥಿವ 
ವಾಗಿದೆ. ಪೃಥಿವೀಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಗಂಧವಿರುವುದರಿಂದೆ ಪಾಷಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಗಂಧ 
ನಿಡೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಾಷಾಣದಲ್ಲಿ ಗಂಧವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಅದರ ಭಸ್ಮದಲ್ಲಿ 
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ಎಂದೊ ಗಂಧವು ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಗುಣವು ಕಾರ್ಯ 
` ದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಗುಣಗಳೆನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣದ ಗುಣಗಳು ಅಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪಾಷಾಣದಲ್ಲಿ ಗಂಧ 
ನಿಡೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ` 


ನಾನಾರೂಪವತೀ ಮತಾ | 


ನಾನಾರೂಸೇತಿ ॥ ಶುಕ್ಲ ನೀಲಾದಿಚೇದೇನ ನಾನಾಜಾತೀಯಂ ರೂಪಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾ 
ಮೇವ ವರ್ತತೇ ನ ತು ಜಲಾದ್ಮೌ, ತತ್ರ ಶುಕ್ಲಸ್ಕೈವ ಸತ್ವಾತ್‌ | ಪೃಥಿವ್ಯಾಂತು 
ಏಕೆಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ಧರ್ಮಿಣಿ ಪಾಕವಶೇನ ನಾನಾಸೂಸಸಂಭವಾತ್‌ | ನಚ ಯತ್ರ 
ನಾನಾರೂಪಂ ನೋತ್ಸನ್ನಂ ತತ್ರಾವ್ಯಾಪ್ತಿರಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, ರೂಪದ್ವಯನ 
ಡ್ವೃತಿ ದ್ರವೃತ್ವವ್ಯಾನ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ವಸ್ಯ, .. ರೂಪನಾಶನದ್ವತ್ತಿದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯ 
ಜಾತಿಮತ್ತ್ವಸ್ಯ ವಾ ವಾಚ್ಯತ್ವಾತ್‌, ವೈತೇಷಿಕನಯೇ ಪೃಥಿವೀಪರಮಾಣೌ 
ರೂಸನಾಶಸ್ಯ ರೂಪಾಂತರಸ್ಯ ಚ ಸತ್ವಾತ್‌ | ನ್ಯಾಯನಯೇ ಘಟಾದಾವಪಿ 
ತತ್ಸತ್ವಾಲ್ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ಹಯಃ | 
ನಾನಾರೂಸನತ್ವಂ "ಇದು ಪೃಥಿವಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಲಕ್ಷಣ. ಶುಕ್ಲೆನೀಲ 
ಮುಂತಾದ ನಾನಾರೂಪಗಳು ಕೇವಲ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತವೆ. ಇಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಯತವಾದ ಶುಕ್ಸರೂಪವೊಂದೇ ಇಡೆ. ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಕದಿಂದ ನಾನಾರೂಪಗಳುಂಬಾಗುತ್ತನೆ. ವಿಜಾತೀಯವಾದ ತೇಜಃ 
ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಹಾಕವೆಂದು ಹೆಸರು. ಘಟಾದಿ ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ನಾನಾರೂಸ ಉಂಟಾಗದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ'--: 
ಇತಿ. "ರೂಪದ್ವಯವಂತ॥ ಯೇ ಪಟಾದ್ಯಾಃ (ಎರಡು ರೂಪವುಳ್ಳಿ ಯಾವ ವಸ್ತ್ರಾದಿ 
ಗಳಿವೆಯೋ,) ತೇಷು ವೃತ್ತಿಃ ಯಸ್ಯಾಃ | ದ್ರವ್ಯತ್ವಸ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ಯಾ ಯಾ 
ಜಾತಿಃ (ದ್ರವ್ಯತ್ತ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಜಾತಿ) ಪೃಥಿನೀತ್ವಮ್‌. ತಾದೃಶಜಾತಿಮತ್ವ್ವಂ.' 
ಈ ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಜಾತಿಯು ನಾನಾರೂಪವುಳ್ಳಿ ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಜಾತಿ 
ಯುಳ್ಳೆದ್ದು ಒಂದು ರೂಪವುಳ್ಳಿ ಘಟಾದಿಗಳೊ ಆಗುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಸ್ಕಳೆದಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಜಾತಿಘಟತಲಕ್ಷಣಮಾಡುವುದರಿಂದ ಧೋಷವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
"ರೂಪದ್ವಯವದ್ವೃತಿ'-ಎಂಬ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಉಪಸ್ಥಿತಿಕೃ ತಗೌರನದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿವಿಷಯರೂಪವಾದ ದ್ವಿತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಗುರುಭೂತವಾಗು 
ತ್ವದ. ಆದುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾಂತರನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ರೂಪನಾಶನತ್‌'-- 
ಇತಿ. ಹಿಂದಿನಂತೆ. ಪೃಥಿವೀತ್ವಜಾತಿಯೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ವಯ. ಘಟಮಾಡುವಾಗ ಹಸಿಯಾಗಿರುವಾಗ ಕಪ್ಪಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಕ 
ದಿಂದ ಅಂದರೆ ವಿಲಕ್ಷಣತೇಜಃ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಶ್ಯಾಮರೂಪವು ನಷ್ಟವಾಗಿ 


ಪೃಥಿವೀ ನಿರೂಪಣ | ೧೧೧ 


ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಪಾಕವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮತಭೇದನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವೈತೀಹಿಸ'--ಇತಿ. ವೈಶೇಷಿಕರು ಪೀಲುಪಾಕ 
' ವಾದಿಗಳು. ಇವರು ಪಾಕದಿಂದ ಸೃಥಿವೀಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ವರೂಪನಾಶ 
ವಾಗಿ, ರೂಪಾಂತರವು ಹುಟ್ಟುತ್ತೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನೈಯಾಯಿಕರು ಪರ 
ಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಪಾಕವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ... ಪರಮಾಣುಜನ್ಯವಾದ ಘಟಾವಯನ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಪಾಕವುಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದಲೇ ಪೂರ್ವರೂಸನಾಶ, ಉತ್ತರರೂಪೋತ್ಸತ್ತಿ, 
ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗುಣನಿರೂಪಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಘಟಾದಿಪದಾರ್ಥಗಳೇ ರೂಪನಾಶವುಳ್ಳೆ ವ್ರಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ದ್ರನ್ಯತ್ವಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಜಾತಿ--ಪೃಥಿವೀತ್ವ. ಆ ಜಾತಿಯುಳ್ಳಿದ್ದು ಎಲ್ಲಾ ಪೃಥಿನಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಇದೇ "ನಾನಾರೂಪನತ್ತ್ವಂ' ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ನಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. ರೂಸನಾಶನೆಂದಕೆ ರೂಪ 
ಧ್ವಂಸ. 


ಸಡ್ಡಿಧಸ್ತು ರಸಸ್ತತ್ರ 


ಷಡ್ತಿಧ ಇತಿ | ಮಧುರಾದಿಭೇದೇನ ಯಃ ಸಡ್ವಿಧೋ ರಸಃ ಸ ಪೃಥಿವ್ಯಾಮೇವ | 
ಜಲೇ ಚ ಮಧುರ ಏನ ರಸಃ || ಅತ್ರಾಪಿ ಪೂರ್ವವತ್‌ ರಸದ್ವಯನದ್ವೃತ್ತಿ, 
ದ್ರವ್ಯತ್ವ ವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿನುತ್ತಂ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೋಕನಸೇಯಃ ॥ 


"ಸಡ್ವಿ ಧರಸವತ್ತ್ವಂ' ಎಂದು ಪೃಥಿವಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಲಕ್ಷಣ. ಮಧು; ಲವಣ. 
ಇತ್ಯಾದಿ ಆರು ರಸಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಆರುರಸಗಳು ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮಾವಿನಹಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಪೃಥಿನಿಯೆಲ್ಲಿ ಆರುರಸ 
ತೋರದಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಜಾತಿಘಟತ ಲಕ್ಷಣಮಾಡಿ 
ಸರಿಹಾರಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರಾಪಿ' ಎಲ್ಲಿ ಆರು ರಸಗಳಿವೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವೃತ್ವನ್ಯಾಪ್ಯನಾದ ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಜಾತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೆಂದು ಲಕ್ಷಣಾ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. ॥ 


: ಗಂಢಸ್ತು ದ್ವಿನಿಧೋ ಮತಃ || ೩೫॥ 


ಗಂಧಸ್ತ್ವಿತಿ!! ದ್ವಿವಿಧ ಇತಿ! ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಮಾತ್ರಂ ನ ತು ದ್ವಿವಿಧಗಂಧನತ್ತ್ವಂ ಲಕ್ಷಣಂ 


ದ್ವಿವಿಧತ್ವಸ್ಯ ವೃರ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ದ್ವೈವಿಧ್ಯಂ ಚ ಸೌರಭಾಸೌರಭಭೇದೇನ 
ಬೋಧ್ಯಮ್‌ ॥ ೩೫ Il 


ಸ್ಫಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಸುರಭಿ, ಅಸುರಭಿ (ಸರಿನುಳ, ಕೆಟ್ಟವಾಸನೆ) ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಧ 
ವಾದ ಗಂಧವಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ಲಕ್ಷಣವಾದುದರಿಂದ "ದ್ವಿವಿಧಗಂಧವತ್ತ್ವಂ' 


೧೧೨ ಪ್ರಭಾ 


ಎಂಬುದೂ ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯವೆಂದು ಭ್ರುಮಿಸಬಾರದು. ಗಂಧವಿರುವುದು ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇನ್ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆಗ "ಗಂಧಹೇತು?ೆ "ಗೆಂಧವತ್ವ್ವಂ' 
ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ಗತಾರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ ಪುನಃ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಕಥನ--ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಎರಡು ರೀತಿ 
ಯಾದ ಗಂಧವಿಜೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವುದು. 


ಸ್ಪರ್ಶಸ್ತಸ್ಯಾಸ್ತು ನಿಜ್ಞೇಯೋ ಹ್ಯನುಷ್ಣಾಶೀತಪಾಕಜಃ Il 


ತಸ್ಯಾಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಇತಿ | ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶವತ್ತ್ವಂ ವಾಯೋರಪಿ ವರ್ತತ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ 
ಪಾಕಜ ಇತಿ | ಇತ್ಸಂ ಚ ಪೃಥಿವ್ಯಾಃ ಸ್ಫರ್ಶೋ*ನುಷ್ಣಾ ಶೀತ ಇತಿ ಜ್ಞಾಸ 
ನಾರ್ಥಂ ತದುಕ್ಷವಕ್‌ | ವಸ್ತುತಸ್ತು ಪಾಕೆಜಸ್ಪರ್ಶವತ್ತ್ವಮಾತ್ರಂ ಲಕ್ಷಣವರ್‌ 
ಆಧಿಕಸ್ಯ ವೈಯರ್ಥ್ಯಾತ್‌ | ಯದ್ಯಪಿ ಪಾಕಜಸ್ಪರ್ಶಃ ಪಟಾಡೌ. ನಾಸ್ತಿ, 
ತಥಾಪಿ ' ಪಾಕಜಸ್ಪರ್ಶವದ್ವ ತ್ತಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ವಮರ್ಥೋ 
ಬೋಧ್ಯಃ 


ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಸ್ಯಾಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪೃಥಿನಿಯ ಎಂದರ್ಥ. ಇದರ ಸ್ಪರ್ಶ 
ಗುಣವು ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತಪಾಕಜವಾಗಿದೆ. ಅನುಷ್ಣಶ್ಚಾಸೌಅಶೀತಶ್ಚ. ಅನುಷ್ಣಾಶೀತ 
ಶ್ಚಾಸೌ ಪಾಕಜಶ್ಚ, ಅನುಷ್ಣಾಶೀತಪಾಕಜಃ | ಉಷ್ಣವೂ ಅಲ್ಲದ ಶೀತವೂ ಅಲ್ಲದ 
ಪಾಕದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸ್ಪರ್ಶವು ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಹಿಂದಿನಂತೆ ಇದೂ ಲಕ್ಷಣವಾಗು 
ತ್ತದೆ. "ಪಾಕಜ ಸ್ಪರ್ಶವತ್ವಂ' ಎಂದು ಫಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಷ್ಣಾಶೀತಸ್ಪರ್ಶವು 
ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಪಾಕಜನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಪಾಕದಿಂದ ಉಂಟಾಗ 
ತಕ್ಕ ಅನುಷ್ಣಾಶೀತ ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲ. ಪಾಕಜಸ್ಫರ್ಶವುಳ್ಳದ್ದೆಂದರೆ. ಲಘುಭೂತಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣವೂ ಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. : ಪಟದಲ್ಲಿ ಪಾಕ 
ವ್ರಂಟಾದರೆ ನಾಶವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಆದರಲ್ಲಿ ಪಾಕಜಸ್ಪರ್ಶಬರುವುಧು 
ಹೇಗೆ ? ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಘಟಿತಲಕ್ಷಣ ಮಾಡಬೇಕು "ಪಾಕೆಜಸ್ಪರ್ಶ' 
—ತಿ. ಪಾಕಜಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳಿವುಗಳು ಘಟಾದಿಗಳು ಅಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿ 
ಯೆಂದರೆ ಪೃಥಿವೀತ್ವಜಾತಿ. ಇದು ಉಳ್ಳದ್ದು ಫಟಾದಿಗಳು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಪಟಾದಿಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ. 


ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯಾ ಚ ಸಾ ದ್ವೇಧಾ ನಿತ್ಯಾ ಸ್ಯಾದಣುಲಕ್ಷಣಾ | ೩೬ | 
ಅನಿತ್ಯಾ ತಂ ತದನ್ಯಾ ಸ್ಕಾತ್ಸೈ ವಾವಯನಯೋಗಿನೀ॥ 

ಸಾ ಪೃಥಿನೀ ದ್ವಿವಿಧಾ ನಿತ್ಯಾ ಅನಿತ್ಯಾ ಚೇತೃರ್ಥಃ ಅಣುಲಕ್ಷಣಾ ಪರಮಾಣುರೂಪಾ 
ಪೃಥಿವೀ ನಿತ್ಯಾ! ತದನ್ಯಾ ಸರಮಾಣುಭಿನ್ನಾ ಪೃಥಿವೀ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿರೂಪಾ 


ಪೃಥಿವೀ ನಿರೂಪಣ ೧೧೩ 


ಸರ್ವಾಪ್ಯನಿತ್ಯೇತ್ಯರ್ಥಃ | ಸೈವ ಅನಿತ್ಯಾ ಪೃಥಿನ್ಯೇ ವಾವೆಯವನತೀತೃರ್ಥಃ ॥ 


ಉಕ್ತಲಕ್ಷ್ಮಣದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಪೃಥಿನಿಯು ನಿತ್ಯಾ, ಆನಿತ್ಯಾ ಎಂದು ಎರಡುವಿಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಷರಮಾಣರೂಸವಾದ ಸೃಥಿನಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪರಮಾಣುಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ದ್ವ ಕ್ರಿಣುಕಾದಿರೂಪವಾದ ಪೃಥಿವಿಯು 'ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಯವ 
ಗಳಿಂದ ಕೊಡಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನನು-ಅವಯವಿನಿ ಕಿಂ ಮಾನಂ? ಪರಮಾಣುಪುಂಜೈರೇವೋಪಸತ್ತೇಃ | ನಚ 
ಪರಮಾಣೂನಾನುತೀಂದ್ರಿಯತ್ತಾದ್‌ ಘಟಾದೇಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ 
ವಾಚ್ಯಮ್‌, ಏಕಸ್ಯ ಪರಮಾಣೋರಶ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ರೇನಿ ತತ್ಸಮೂಹಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ತ್ವಾತ್‌. 1 ಯಥ್ಛೈಕಸ್ಯ ಕೇಶಸ್ಯ ದೂರೇ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತ್ರೇಪಿ ತತ್ಸಮೂಹೆಸ್ಯ 
ಪುತ್ಯಕ್ಷತ್ವಮ್‌ | ನ ಚೈಕೋ ಘಟಃ ಸ್ಥೂಲ ಇತಿ ಬುದ್ಧೇರನುಪಪತ್ತಿರಿತಿ 
ವಾಚ್ಯಮ್‌, ಏಕೋ ಮಹಾನ್‌ ಧಾನ್ಯ ರಾಶಿರಿತಿನದುಪಪತ್ತೇಃ | ವೈನಮ್‌, 
ಪರಮಾಣೋರತೀಂದ್ರಿಯತ್ರೇನ ತತ್ಸಮೂಹಸ್ಯಾಪಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಯೋಗ್ಯತ್ವಾತ್‌ | 
ದೂರಸ್ಯಕೇಶಸ್ತು, ನಾತೀಂದ್ರಿಯಃ, ಸನ್ನಿಧಾನೇ ತಸ್ಯೈವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ॥ 


ಬೌದ್ಧ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು-' ಇತಿ. 
ಅವಯನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಘಟಾದಿವಸ್ತುಗಳಿನೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
ವಿಲಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥಾನವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 'ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದಲೇ "ಅಯಂಘಟಣೆ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ನಚ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಬೌದ್ಧನೇ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಪರಮಾಣುಪ್ರಂಜವೇ (ಸಮುದಾಯ) ಘಟವಾದರೆ (ಆದು ತನ್ನು 
ಅನಯವಗಳಿಂದ - ಆಗದಿದ್ದರೆ) ಪರಮಾಣುಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದ, ತತ್ಸಮುದಾಯರೂಪನಾದ ಘಟವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಆಶಂ 
ಕಿಸಬಾರದು. ಒಂದು ಪರಮಾಣು ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರ 
ವಾಗದಿದ್ದರೂ, ಆದರ ಸಮುದಾಯವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ತೋರಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಘಟಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅನುಪಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂ 
ದಿಂದ ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಯಥಾ ಇತಿ. ಒಂದು ಕೂದಲು ದೂರದಲ್ಲಿರುವಾಗ 
ತೋರದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಸಮುದಾಯ ತೋರಿಯೇತೋರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಘಟಸ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪುನಃ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಆಶಂಕೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ 
ಇತಿ. ಘಟವು ಪರಮಾಣುಸಮುದಾಯರೂಸವಾದರೆ "ಒಂದು ಘಟ ತುಂಬಾ 
ಬೊಡ್ಡದು' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಆಂದರೆ "ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಧಾನ್ಯರಾಶಿ' 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ಇದು ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆನೇಕ ಕಾಳಿನ ಸಮುದಾಯ 
ಒಂದು ಧಾನ್ಯದ ರಾಶಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಯೋಗನಿಶೇಷವೇ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ 
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ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಪುಂಜ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮವಾಗಿದ್ದರೂ "ಮಹಾನ್‌ ಫಟಿ? 
ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪದಾರ್ಥೋ 
ತೃತ್ತಿಗೆ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮೈವಮ್‌ ಇತಿ. ಪರ 
ಮಾಣುವು ಯಾವಾಗಲೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಆದ್ಯವಯವವಾಗಿ, ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಗಿ, ನಿರವಯನನಾಗಿ, ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಮೂರ್ತ 
ತ್ರೇಸತಿ ನಿರವಯವತ್ತ್ವಂ' ಪರಮಾಣುಲಕ್ಷೆಣ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅದರ ಸೆಮೂಹೆವೂ 
ಕೊಡಾ ಅತೀಂದ್ರಿಯವೇ ಆಗಬೇಕು. ದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೇಳಿರುವುದು ವಿಷೆಮನಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ಕೂದಲು ದೂರದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯನಲ್ಲ. ದೂರತ್ವ 
ದೋಷದಿಂದ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ ಒಂದು ಕೂದಲನ್ನು ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ತಂದು ನೋಡಿ 
ದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಪರಮಾಣುವಿನಂತೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಕೇಶದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪರಮಾಣುಪುಂಜವಾದವನ್ನು ವುಸ್ಟೀಕರಿಸು 
ವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 


ನ ಚ ತದಾನೀಮದೃಶ್ಯಪರಮಾಣುಪುಂಜೊತ್‌ ದೃಶ್ಯಸರಮಾಣುಪುಂಜಸ್ಯೋತ್ಸನ ತ್ಡ 
ತ್ವಾನ್ನ ಪ್ರತ ಕ್ಷತ್ರೇ ನಿರೋಧ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್ಮ, ಅದ್ಭಶ್ಯಸ್ಯ ದೃಶ್ಯಾನುಷಾದಾನ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಅನ್ಯಥಾಚಕ್ಟುರೂಷ್ಮಾದಿಸಂತತೇರಸಿ ಕದಾಚಿತ್‌ ದೃಶ್ಯತ್ವಪ್ರಸಂ 
ಗಾತ್‌ | ನಜಾತಿತಪ್ತತ್ಸಲಾದೌ ಕಥಮದೃಶ್ಯದಹನಸಂತತೇರ್ದ್ವಶ್ಯದಹನೋ 
ತೃತ್ತಿರಿತಿ ನಾಚ್ಯನ್‌ | ತತ್ರ ತದಂತಃಪಾತಿಭಿರ್ದ್ವೃಶೃದಹೆನಾನಯಖ್ಯಿಃ 
ಸ್ಥೂಲದಹನೋತ್ಪತ್ತೇರುವಗಮಾತ್‌ | ನ ಚಾದೃಶ್ಯೀನ ದ್ವ ಕ್ರಿಣುಕೇನ ಕಥಂ 
ದೃಶ್ಯತ್ರಸರೇಣೋರುತ್ಬತ್ತಿರಿತಿ ನಾಚ್ಯಮ್‌, ಯತೋ ನ ದೃಶ್ವತ್ವಮದ್ಭ ಶ್ಯತ್ವಂ 
ವಾ ಕಸ್ಯಚಿತ್ಸ್ವ ಭಾವಾದಾಚಕ್ಸ್ಪಣೇ | ಕಿಂತುಮಹತ್ವೋದ್ಭೂತರೂಪಾದಿ 
ಕಾರಣಸಮುದಾಯನಶಾತ್‌ ದೃಶ್ಯತ್ವಂ ತದಭಾವೇ ಚಾದೃಶೈತ್ವಮ್‌ | ತಥಾಚ 
ತ್ರಸರೇಣೋರ್ಮಹತ್ವ್ವಾತ್ಟ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಂ ನೆ ತು ದ್ವೃಣುಕಾದೇಸ್ತದಭಾವಾತ್‌ | 
ನ ಹಿ ತ್ವನ್ನತೇ$ನಿ ಸಂಭವತೀದಂ ಪರಮಾಣೌ ಮಹತ್ವ್ವಾಭಾವಾತ್‌ | : 


ಬೌದ್ಧ ಮತವನ್ನೇ ವಿಶದಪಡಿಸಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ--.? ಇತಿ. ತದಾನೀಂ 
--ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಆದೃಶ್ಯಪರಮಾಣುಪುಂಜಾತ್‌ -- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯ 
ಗಳಾದ ಪರಮಾಣುಸಮುದಾಯದಿಂದೆ, ದೃಶ್ಯಪರಮಾಣುಪುಂಜಸ್ಯ -- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯಗಳಾದ ಪರಮಾಣುಸಮುದಾಯವು ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. "ಅದೃಶ್ಯಸ್ಯ--' ಇತಿ. ಅದೃಶ್ಯವು 


ಎಂದೊ ದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಧರ್ಮ ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾರಣಧರ್ಮ 


ಪೃಥಿನೀ ನಿರೂಪಣ ೧೧೫ 


ನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ... ಕಾರಣ ಅದೃಶ್ಯವಾದರೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಅದೃಶ್ಯ 
ವಾಗಬೇಕೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಅನ್ಯಥಾ -- ಅದೃಶ್ಯವು ದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ 
ಯೆಂದರೆ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಸಮುದಾಯವೂ, ಊಹಷ್ಮ್ಮಾ -- ಸೆಖೆಯ ಸಮುದಾಯವೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಚಕ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯವೂ ಸೆಖೆಯೂ ಎಂದೂ 
ನಯನೇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ನಚಾತಿತಪ್ತ- ಇತಿ. ಆದೃಶ್ಯದಿಂದ 
ದೃಶ್ಯ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಜೆನ್ನಾಗಿ ಕಾಯಿಸಿದ ಎಣ್ಣೆಯಲ್ಲಿ ಅದೃಶ್ಯ 
ದಹನದಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಬೆಂಕಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಹೇಗೆ? ಕಾಹ ಎಣ್ಣೆಯಲ್ಲಿ ಅದೃಶ್ಯ 
ವಾಡೆ ಬೆಂಕಿಯ ಕಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಆಗ ಸ್ವಲ್ಪ ನೀರು ಎರಚಿದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ 
ಬೆಂಕಿ ಏಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದ್ಭಶ್ಯದಿಂದ ಕೆಲವು ಕಡೆ ದೃಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷೀಯ ಆಕ್ಷೇಪ. ಆದರೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯವಾದ ಅಗ್ನಿಯ ಆನಯವ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಅಗ್ನಿ ಯುಂಟಾಗಿದೆ. ಅದೃಶ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಲೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಅದೃಶ್ಯ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ವಾದವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೇ. ಪುನಃ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ದ್ವ್ಯಣುಕವು ಎಂದೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಅದೃಶ್ಯ. ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ತ್ರಸರೇಣುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದ ದೃಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಆದೃಶ್ಯವು 
ದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ನೈಯಾಯಿಕನ ಮಾತು ಅಸಂಗತ 
ವಬ್ಸವೇ? ಎಂದು ಬೌದ್ಧನು ಆಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ಪ 
ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ದೃಶ್ಯತ್ವ, ಅದೃಶ್ಯತ್ವವು ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಹತ್ತ್ವ ಉದ್ಭೂತರೂಪಾದಿಕಾರಣಸಮುದಾಯವಿದ್ದರೆ ದೃಶ್ಯತ್ವ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 
ತದ್ದಿನ್ನವಾದುದು ಅದೃಶ್ಯ. ತ್ರಸರೇಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ್ವಾದಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ದೃಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ದ್ವ್ಯಣುಕದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ್ವಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲ ಅದುದರಿಂದ 
ಅದು ಆದೃಶ್ಯ ಅಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗೋಚರವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ದರ್ಶನಯೋಗ್ಯತ್ವವಾಗಲೀ 
ಅದರ್ಶನಯೋಗ್ಯತ್ವವಾಗಲೀ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಧರ್ಮವಲ್ಲವೆಂದು (ಸ್ವರೂಪ 
ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿ ನ ಧರ್ಮವಲ್ಲ) ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹತ್ತ್ಯಾದಿಕಾರಣಕಲಾಸಹೇತು 
ವುಳ್ಳದ್ದು ದೃಶ್ಯವೂ, ಕಾರಣಕಲಾಪವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಅದೃಶ್ಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ 
ಕಲಾಪದಲ್ಲಿ ಆಲೋಕವೂ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಬೌದ್ಧ ರ ಪರಮಾಣುಪುಂಜದಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ತ್ವಾದಿಕಾರಣಕಲಾಪವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದರ್ಶನಯೋಗ್ಯತ್ವ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? 
ದೃಶ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಸರಮಾಣಪುಂಜವಾದ ಘಟಕ್ಕೆ "ಅಯಂ ಘಟಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಲೌಕಿಕವ್ಯವಹಾರ ಕೂಡುವುದು ಹೇಗೆ? ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಪುಂಜವೇ ಘಟಾದಿ 
ಗಳು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಆವಯನಕಲ್ಪನಾ ಬೇಡವೆಂಬ ಬೌದ್ಧನ ವಾದ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 
ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸರಮಾಣುಪುಂಜರೂಪವಾದ ಫಟವು 


೧೧೬. ಪ್ರಜಾ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾಗಲಾರದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಂಜಸವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಬೌದ್ಧನು 
ಕೊಡಲಾರನು. 


ಇತ್ಯಂ ಚಾವಯನಸಿದ್ದೌ ತೇಷಾಮುತ್ಪಾ ದವಿನಾಶಯೋಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧೆ ತ್ವಾದನಿತ್ಯ 
ತ್ವಮ್‌ | ತೇಷಾಂ ಸ ಯ II ಅನಂತತ್ರೇ ಮೇರುಸರ್ಷ 
ಪಯೋರಕಿ ಸ ಸಾಮ್ಯಪ್ರಸಂಗಃ | ಅತಃ ಕ್ವಚಿದ್ವಿಶ್ರಾನೋ ವಾಚ್ಯಃ ! ಯತ್ರ ತು 
ವಿಶ್ರಾಮಸ್ತ ಸ್ಯಾನಿತ್ಯತ್ರೇಃಸಮನೇತ ಭಾನಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಸಂಗ ಇತಿ ತಸ್ಯ 
ನಿತ್ಯತ್ವವರ್‌ | ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣತಾರತಮ್ಯಸ್ಯ ಗಗನಾದೌ ವಿಶ್ರಾಂತತ್ವಮಿನಾಣು 
ಸರಿಮಾಣತಾರತಮ್ಯುಸ್ಯಾಸಿ ಕ್ವೈಚಿದ್ವಿಶ್ರಾಂತತ್ವಮಸ್ತೀತಿ ತಸ್ಯ ಪರಮಾಣುತ್ವ 
ಸಿದ್ಧಿಃ | ನ ಚ ತ್ರಸರೇಣಾನೇವವಿಶ್ರಾಮೋ೩ಸ್ಟಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, ತ್ರಸರೇಣುಃ 
ಸಾಪಯನಃ ಚಾಕ್ಷುಸದ್ರವ್ಯತ್ವಾ ತ್‌ ಘಟವದಿತ್ಯತುಮಾನೇನ ತದವಯನ 
ಸಿದ್ಧಾ, ತ್ರಸರೇಣೋರನಯವಾಃ ಸಾವಯವಾಃ ಹದಾರಂಭಕತ್ತಾತ್‌ 
ಕರಾರಿನಂತೆ ತದನಯವಸಿಷ್ಟೇ॥ | ನಚೇದಮಪ್ರಯೋಜಕಂ, 
ಅಪಕೃಷ್ಣಮಹತ್ವ್ವಂ ಪ್ರತ್ಯನೇಕದ್ರವ್ಯತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರ 'ಪ್ರಯೋಜಕತ್ರಾತ್‌ | ನಚ್ಛೈವಂ 
ಕ್ರಮೇಣ ತರಯ ಸಿದ್ಯೇದಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, ಅನವಸ್ಥಾಭಯೇನ 
ತದಸಿದ್ಧೇಃ 


"ಇಶ್ಯಂ--- ' ಇತಿ. ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ್ವಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರಮಾಣು" ಪುಂಜರೂಪವಾದ ಘಟಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ವಕೊಡದಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾಣು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷೆನಾದ ಅವಯವಿಸದಾರ್ಥವೊಂದಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ, 
ಅವಯನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ಸತ್ತಿನಿನಾಶೆಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ ವಾದುದರಿಂದ 

ಅವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಚ ಸನಂ ತದನಿತ್ಯಂ? ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ರಿಯೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ. ಘಟಾದಿಗಳೆ ಅವಯವಕೆಲ್ಪನೆಗೆ ಒಂದು ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅಜಗೆಜವೃತ್ಯಾಸವಿರುವ ಮೇರುಪರ್ವತಕ್ಕೂ, ಸಾಸಿನೆಗೂ ಏನೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಾಮ್ಯಪ್ರಸಂಗಳಿ---ಪರಿಮಾಣತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲಜೇಹೋಗಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಮೇರುವಿನ ಅವಯವವಿಭಾಗಗಳೆನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದು. ಅತಿ 
ಚಿಕ್ಕದಾದ ಸಾಸಿನೆಯ ಅವಯನವಿಭಾಗನನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದು. 
ನಿಶ್ರಾಂತಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಆಗೆ ಎರಡರ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದ ಅವ 
ಯವಸಂಖ್ಯೆ ಒಂದೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ಪರಿಮಾಣನಾಗಿ ಎರಡೂ ಸೆಮನಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಹೇಳದಿದ್ದಕೆ ಎರಡರ ಅವಯನಗಳೂ ಅನಂತಗಳಾಗಿ ಸಮ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದಿ ಆವಯಧಾರೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಒಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿ 
ಹೇಳಲೇಬೇಕು. ಆದೇ ನಿತ್ಯವಾದ ನಿರವಯವನಾದ ಪರಮಾಣು. 

ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದು ನಿತ್ಯವಾದ್ಕ ನಿರವಯವ 


ಪೃಥಿವೀ ನಿರೂಪಣ 
೧೧೭ 


ವಾದ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಏಕೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು? ಎಂದು ಶಂಕಿಸದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನತ್ತ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರತು-- ಇತಿ. ಎಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಹೇಳುತ್ತೀರೋ ಸ 
ಅನಿತ್ಯವಾದರೆ ಆಗ ಅಸಮವೇತವಾದೆ ಭಾವಕಾಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಇದು ರೋಕದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 

ಅವಯವಧಾರೆಯ ವಿಶ್ರಾಂತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಅನಿತ್ಯವಾದಕೆ, ಆಗ ಅದ 
ಕೊಂದು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಹೇಳಬೇಕು. ಭಾನೆಕಾರ್ಯವೆಂದಮೇಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣವಿರಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಪುನಃ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಿಲಜಿ 
ಭಾವಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಜಿಯೆನ್ನಬೇಕು. ಫಿಯಮವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದಂತಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅದು ನಿತ್ಯವೆನ ಬೇಕು. ಆದೇ ಪರಮಾಣು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅನಯನಿಯು 
ಆನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಪರಮಾಣುಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಮಹತ್ಪರ'_ಇತಿ. ತ್ರಸಕೇಣುನನ್ನಾರಂಭಿಸಿ ಆಕಾಶದವರೆಗೆ ಮಹೆತ್ಸರಿಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಮಹತ್ವರಿಮಾಣಳ್ಳೆ ಕೊನೇ ಎಲ್ಲೆ ಆಕಾಶವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ತರತನುಭಾವನನ್ನಾಶ್ರಯಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ (ಆದಿಸದದಿಂದ 
ಕಾಲದಿಗಾದಿ) ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಡಿಮೆ ಪರಿಮಾಣವಾದ ಅಣುಸರಿಮಾಣಕ್ಕೊ 
ತರತಮಭಾವದಿಂದ ನೆಲ್ಸಿಕಾಯಿಯನ್ನಾರಂಭಿಸಿ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಸದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ' ಆಶ್ರಯ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಕೊನೆಗೊಂದು ಎಲ್ಲೆ ತೋರಿಸಬೇಕು. ಈ ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ಮಹತ್ಪರಿ 
ಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದು ಬೇಕಿ ಇಲ್ಲನೆಂದಂತೆ ಅಣು ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯ ವಿಶ್ರಾಂತಿ 
ಇದು; ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳಿದ್ದು ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿಬೇಕು. 
ಯಾನ್ರದು ಅಣುಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯ ಅವಧಿಯೋ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅಣು ಬೇಕೆ 
ಯಾವುದು ಇಲ್ಲವೋ ಆದೇ ಪರಮಾಣು. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅಲ್ಬನಾದದ್ದು ಬೇಕಿ ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲ. 

ತ್ರಸಕೇಣುನೇ ಪರಮಾಣುವಾಗಲಿ. ಆದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸೂಕ್ಷ ನಾದ ಪರಮಾಣು 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ತ್ರಸರೇಣು ಸಾವೆಯನ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅಣುಸರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ಅದು ಕೊನೆಯ ಅವಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲಿವೆಂದು ಅನು 
ಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತ್ರಸರೇಣುಃ--ಸಾನಯನ£- -ಚಾಕ್ಷುಷದ್ರವ್ಯತ್ವಾತ್‌ | 
ಘಟವತ್‌ ॥' ಘಟವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಸಾನಯನವೋ ಹಾಗೆ 
ತ್ರಸರೇಣುವೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾನಯನಪದಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. 
"ಯತ್‌ ಚಾಕ್ಷುಸಂ ತತ್ಸಾವಯವಂ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ತೋರುವುದೆಲ್ಲಾ ಅವ 
ಯವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ತ್ರಸರೇಣು ಸಾವಯನವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಅಣು 
ಪರಿಮಾಣವು ತಸರೇಣುಗಿಂ ತ ಅದರ ಅವ್ರಯನದನ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿದೆಯಿಂದು ತಿಳಿಯು 


ಪ)ಭಾ 
೧೧೮ ಅಭಿ 


ತಜಿ. ಆದುದರಿಂದ ತ್ರಸರೇಣುಕೊನೆಯ ಅವಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಆಅವಯವಗಳೇ 


ಕೊನೆಯ ಅವಧಿಗಳಾಗಬಹುದು. ಅದು ಅವಯವ ಎಂದರೆ ದ್ವ್ಯಣುಕೆ- ಇದೇ 
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ಕೊನೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯಾಗಲಿ ಎಂದರೆ ಇದೂ ಆಗಲಾರದೆಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧ 

ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತ್ರಸಕೇಣೋ'. "ಯಾವುದು ಮಹತ್ಚರಿಮಾಣವುಳ್ಳಿ ಕಾಠ್ಯಕ್ಕೆ 


ಜನಕವಾದ ಅವಯನವಾಗುವುದೋ ಅದೂ ಸಾವಯನವಾಗಿರುತ್ತಜೆ' 'ಎಂದು ವ್ಯಾಪಿ. 
ಕೆಪಾಲವು ಮಹೆತ್ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳಿ ಘಟಕ್ಕೆ ಆರಂಭಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಸಾವಯವವಾದಂತೆ 
ದ್ರ್ಯಣುಕೆವೂ ಮಹತ್ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ತ್ರ ಸರೇಣುವಿಗೆ ಆರಂಭಕವಾದುದರಿಂದ ಸಾವಯನ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ತ್ರಸರೇಣು, ದ್ವಣುಕಗಳೆರಡೂ ಸಾನಯವಗಳೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಅಣುಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ದ್ರ್ಯೂಣು 
ಕಾನಯನಗಳಾದ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಹೇಳಿಬೇಕು. - 4 

ಸಾನಯವತ್ವಸಾಧಕ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರ ಯೋಜಕತ್ವ ಶಂಕೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
"ನಚ'--ಇತಿ. ಅನುಕೂಲತರ್ಕವಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಯೋಜಕೆತ್ವಶಂಕೆ 
ಯೆಂದು ಹೆಸರು. "ಹೇತುಸ್ತಿಷ್ಠತು, ಸಾಧ್ಯಂ ಮಾಸ್ತು' ಎಂದು ಆಸ್ಲೇಪಿಸುವುದು- 
ತ್ರಸರೇಣುರೂಪನಕ್ಷೆದಲ್ಲಿ ಚಾಕ್ಷುಷದ್ರನ್ಯತ್ವರೂಪಹೇತುವಿರಲಿ. ಸಾವಯನತ್ವರೂಪ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೇ ಹೋಗಲಿ ಎಂದು ಆಶ್ಲೇಪಿಸಿದರೆ ಹೇತುವ್ಯಭಿಚರಿತವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಧ್ಯಬೇಡನೆಂದರೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುನಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತುನಿಜೆಯೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕರೂಸನಾಗಿ ಆನುಕೂಲತರ್ಕ ಹೇಳಿಬೇಕು. ಸಾವಯವತ್ವವಿಲ್ಲವಾದರೆ 
ಆಗೆ ಆಲ್ಲಿ ಚಾಕ್ಸುಷದ್ರವ್ಯತ್ವವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತಜಿಂದು ಅನುಕೂಲತರ್ಕ 
ವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಚಾಕ್ಪುಷದ್ರವ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಎಂದೂ ಸಾನಯನ 
ಗಳಾಗಿಲ್ಲ. 

ಮೂರುದ್ವ್ಯ್ಯಣುಕಗಳಿಂದ ಒಂದು ತ್ರ್ಯಣುಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ತ್ರ್ಯಣುಕವು ಹೀಗೆ ಆನೇಕ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಆದರಲ್ಲಿ 
ಅಪಕೃಷ್ಟಮಹತ್ತವುಂಬಾಗುತ್ತಡೆ. ಅಪಕೃಷ್ಟಮಹತ್ತ್ವನಿರಬೇಕಾದರೆ ಅನೇಕಾವ 
ಯವಿಜನ್ಯದ್ರವ್ಯತ್ವನಿರಬೇಕು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವನಿಯತವಾಗಿದೆ. ಈಗ 
ಸಾನಯವತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಈ ಕಾಧ್ಯಕಾರಣಭಾವಳ್ಳೆ ಭಂಗಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ತ್ರ್ಯಣುಕಕ್ಕೆ ಸಾವಯವನತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವ 
ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


- ಧ್ವ್ಯಣುಕದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಯನಧಾರೆಗೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದು 
ಮಹದಾರಂಭಕಾವಯವೆನಾದುದರಿಂದ ಕಪಾಲಾದಿಗಳಂತೆ ಸಾನಯವವಾಗಿಯೇ ಇರು 
ತ್ತಜಿ. ಧ್ವ್ಯಣುಕವು ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳಿ ತ್ರಸರೇಣುವಿಗೆ ಆರಂಭಕವೆಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದೆ, ದ್ವ ಿಣುಕಾವಯವಗಳೊ ಸಾನಯವಗಳಾಗಲಿ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 


ಆಗ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುತ್ತದೆ. ನಿಶ್ರಾಂತಿ ಎಲ್ಲಿ! ಹಿಂದಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮೇರುಸರ್ಷಪ ಒಂದೇ 


ಪೃಥಿನೀ ನಿರ 
ಜ್ರ ನಿರೂಪಣ ಸ್ನ ೧೧೯ 


ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ರ್ಯ ಣುಕದಲ್ಲಿ ಮಹೆತ್ತ ತ್ತ್ವ ಶಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದ್ರ ಸ್ವ ಣುಕಾವಯವ 
ಗಳು ಮಹದಾರಂಭಕಗಳುಗುವುದಿ್ಲ. ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದೆ ಒಂದು ದ್ವ ಸಾಕೆ 
ವಾಗುತ್ತಜಿಂದು ೩ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. A ಮಹದಾರಂಭಕಗಳು 
' ವುದರಿಂದ ಸ ಸಾನಯನಗಳಾಗುವುದಲ್ಲ. ದ್ರ್ಯೈಣುಕವು ಅನೇಕಾನಯನಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ, ಅನೇಕಾನಯವಿಜನ್ಯವಲ್ಲ. ಅನೇಕಾವಯವಿಜನ್ಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಲಿ 
ಅಪಕೃಷ್ಟಮಹತ್ತ್ವವೂ ಇರುವುದಲ್ಲ: ಹೀಗೆ ದ್ವಾಣುಕಾವಯವಗಳು ಫಿರವಯಗಳಾ 
ಚ. ಅವೇ ಸರಮಾಣುಗಳೆಂದೂ ಅವುಗಳೇ ಅಣುಸರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯ ಆವಧಿ 
ಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ॥ ` 


ಸಾ ಚ ತ್ರಿಧಾ ಭನೇದ್ಲೇಹನಿಂದ್ರಿಯಂ ವಿಷಯಸ್ತಥಾ || ೩೬ | 


ಸಾ ಚೇತಿ! ಸಾ ಕ್ಲಾರ್ಯರೂಪಾ ಪೃಥಿವೀ ತ್ರಿಧೇತ್ಯರ್ಥಃ | ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯನಿಷಯ 
ಭೇದಾದಿತ್ಯರ್ಥಃ ॥ ೩೭॥ | 


ಪೃಥಿನೀತ್ಸ ವುಳ್ಳೆ ಅನಿತ್ಯ ಪೃಥಿನಿಯು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ವಿಷಯನೆಂದು 
ಮೂರುವಿಧ್ಯವಾಗನೆ. ಅನಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಪೃ ಥಿನಿಯೆಂದರ್ಥ. 
ಯೋನಿಜಾದಿ ಭವೇದ್ದೇಹನಮ್‌- 


ತ್ರ ದೇಹಮುದಾಹರತಿ-ಯೋನಿಜಮಯೋನಿಜಂಜೇತ್ಯರ್ಥಃ | ಯೋನಿಜಮಸಿ 
ದ್ವಿವಿಧವತ್‌- ಜರಾಯುಜಮಂಡಜಂಚ |! ಜರಾಯುಜಂ ಮಾನುಷಾದೀನಾಮ್‌'! 
ಅಂಡಜಂ ಸರ್ಸ್ಪಾದೀನಾಮ್‌ | ಅಯೋನಿಜಂ ಸ್ಟೇದಜೋದ್ಬಿ ಜಾದಿಕವ್‌್‌ | 
ಸ್ವೇದಜಾಃ ಕೃಮಿದಂಶಾದ್ಯಾ 1! ಉದ್ಬಿ ಜಾಸ್ತರುಗುಲ್ಮಾದ್ಯಾಃ | ನಾರಕಿಣಾಂ 
ಶರೀರವ ಮಸ್ಯಯೋಫಿಜವ್‌ | ನ ಚ ಮಾನುಷಾದಿಶರೀರಾಣಾಂ ಪಾರ್ಥಿನತ್ವೇ 
ಕೆಂ ಮಾನಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ ಗಂಧಾದಿಮತ್ತ ವಸನ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣತ್ವಾತ್‌ | ತ 
ಚ ಕ್ಲೇದೋಷ್ಮಾದೇರುಪಲಂಭಾದಾಪ್ಯತ್ವಾದಿಕಮಸಿ - ಸ್ಯಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, 
ತಥಾ ಸತಿ ಜಲತ್ವಪೃಧಿನೀತ್ರಾದಿನಾ ಸಂಕರಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ನ ಚ ತರ್ಹಿ 
ಜಲೀಯತ್ವಾ ದಿಕಮೇವಾಸ್ತು ನ ತು ಪಾರ್ಥಿವತ್ತ್ವಮಿತಿ, ನಾಚ್ಯಮ್‌, ಕ್ಲೇದಾ 
ದೀನಾಂ ನಿನಾಶೇಸಿ ಶರೀರತ್ವೇನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಾದ್ದಂಧಾದ್ಯಪಲಬ್ಬೇಶ್ವ ಪೃಥಿ 
ನೀತ್ರಸಿದ್ದೇಃ | ತೇನ ತ 28 ಜಲಾದೀನಾಂ ನಿಮಿತ್ತತ್ಸಮಾತ್ರಂ 
ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ಶರೀರತ್ವಂ ತು ನ ಜಾತಿಃ ಸೃಥಿವೀತ್ವಾದಿನಾ ಸಾಂಕರ್ಯಾತ್‌, 
ಕಿಂತು ಚೇಷ್ಟಾಶ್ರಯತ್ವಮ್‌ | ನೃಕ್ಷಾದೀನಾಮಪಿ ಚೇಷ್ಟಾಸತ್ವಾನ್ನಾವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ॥ 


ಪಾರ್ಥಿವಶರೀರನನ್ನು ನಿಭಾಗಮಾಡಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯೋನಿಜಂ- ಇತಿ. 


ಪ್ರಭಾ 


Fo) 


೨೦ ' 


ಶುಕ್ಲ ಶೋಣಿತಗಳಿ ಪರಸ್ಪರ ಮೇಲನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಯೋಫಿಜನೆಂದೂ, 
ತದ್ಭಿನ್ನವಾವ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅಯೋನಿಜನೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಯೋನಿಜದ ಎರಡು ಭೇದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜರಾಯುಜನೆಂದಕೆ ಜರಾಯುವಿಫಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು. ಗರ್ಭಕ್ಕೆ ಸುತ್ತಿರುವ 
ಚರ್ಮಪುಟಕಕ್ಲೆ ಜರಾಯುನೆಂದು ಹೆಸರು. : ಮಾನುಷಾದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿಪದದಿಂದ 
ದೇವರ್ಷಿ ಮುಂತಾದವರ ಶರೀರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೂಳ್ಳ ಬೇಕು... ಅವರ ಶರೀರವೂ ಧರ್ಮ 
ಸಹಿತವಾದ ಅಣುಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸ್ಟೇದಜ ಇತಿ. 
ಬೆವರು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟತಳ್ಳವುಗಳು. ಬೆವರಿನಿಂದ ಕೃಮಿ, ತಿಗಣೆ ಮುಂತಾ 
ದುವುಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಮೊಳಕೆ ಬಿಟ್ಟು ಹುಟ್ಟುವವುಗಳು ಉದ್ಭಿ ಜಗಳು, ಗಿಡಬಳ್ಳಿ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳು... ನರಕವಾಸಿಶರೀರವೂ ಆಯೋನಿಜನೇ. ಅಧರ್ಮವಿಕೇಷಸಹಿತ 
ಅಣುಗಳಿಂದೆ ನಾರಕಿಗಳೆ ಶರೀರವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆಲ್ಬಜಂತುವಿನ ಶರೀರವೂ 
ಹೀಗೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಚ ಇತಿ. ಮನುಷ್ಯ ಮುಂತಾದವರ (ಆದಿಸದದಿಂದ ಪಶು 
ಮೃಗಾದಿಗಳೆ) ಶರೀರವು ಪಾರ್ಥಿವವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನೇನು? ಎಂದು ಶಂಕಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಮಾನುಷಾದಿ ಶರೀರಂ-ಪಾರ್ಥಿವಂ ಗಂಧತ್ತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಪಾರ್ಥಿವವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಧವುಳ್ಳಿದ್ದು ಪೃಥಿವಿಯಾದುದರಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಗಂಧ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಪಾರ್ಥಿವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ನಚ ಇತಿ. 
ಗಂಧನಿರುವುದರಿಂದ ಸೃಧಿನೀ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಕ್ಲೇದ --. ಸುರಿಯುವುದು 
(ಬೆವರು) ಇರುವುದ್ಕರಿಂದೆ ಜಲೀಯ (ಜಲಸಂಬಂಧವಾದ)ವೆಂದಾಗಲಿ. ಊಷ್ಟ್ರ-- 
ಪಾಕನಿಶೇಷ (ಸೆಖೆ) ಇರುವುದರಿಂದ ತೈಜಸವಾಗಲಿ "ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. 
"ತಥಾಸತಿ' ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ. ಜಲತ್ವನೃ ಥಿವೀತ್ವಾದಿಗಳಿಂದೆ ಶರೀರತ್ಚಕ್ಕೆ 
ಸಾಂಕರ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಪರಸ್ಪರ ಅಸಮಾನಾಧಿಕರಣವುಳ್ಳಿ ವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಕಡೆ ಸಮಾ 
ವೇಶ ಬಂದರೆ ಸಾಂಕರ್ಯ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಪೃಥಿನೀತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಶರೀರತ್ವವು ಜಲ; ತೇಜಸ್ಸು. ವಾಯುಗಳೆ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶರೀರತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಪೃಥಿವೀತ್ವವು ಫಟಾಧಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಮಾನುಷ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ವ, 
ಶರೀರತ್ವ ಎರಡೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 'ಸಾಂಕರ್ಯ ದೋಷ ಬಂದರೆ ಪೃಥಿನೀತ್ವಾದಿ 
ಗಳು ಜಾತಿಯಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾತಿಬಾಧಕಸಂಕರ ದೋಷ ಭಯ 
ದಿಂದ ಜಲೀಯತ್ವಾದಿ ಶಂಕೆ ಮಾಡಬಾರದು. "ಸಚಿ? ಇತಿ, ಹಾಗಾದರೆ ಕ್ಲೇದ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಜಲೀಯನೇ ಆಗಲಿ, ಪಾರ್ಧಿವತ್ವ ಬೇಡವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. 
"ಕ್ಲೇದಾದೀನಾಂ' ಇತಿ. (ಪಾರ್ಥೀವ ಶರೀರದಲ್ಲಿ) ಕ್ಲೇದಾದಿಗಳು ನಾಶನಾದಾಗ 
ಶರೀರನೆಂದೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದನ್ನು ಈಗ ಪುನಃ 
ನೋಡಿದಾಗ ಅದೇ ಇದೆಂದು ಬರುನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಕ್ಲೇದಾ , 
ದಿಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ "ಆದೇ ಇದು ಚೈತ್ರನ ಶರೀರ' "ಆದೇ ಇದು ಮೈತ್ರನ ಶರೀರ? ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನ (ಪ್ರತಿಸಂಧಾನ) ಬರುವುದರಿಂದ ಶರೀರತ್ವ ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಶರೀರ 


ಪ 
ಏಥಿನೀ ನಿರೂಪಣ ೧೨೧ 


ನಾಶವಾಗುವನಕಿಗಿ ಗಂಧತೋರುವುದರಿಂದೆ ಮಾನುಷಾದಿಶರೀರವು ಪಾರ್ಥಿನಶರೀರ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. “ತೇನ” ಇತಿ. ಪಾರ್ಥಿವಕರೀರದಲ್ಲಿ ಜಲಾದಿಗಳೆಭಾಗ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ಲೇದಾದಿಗಳೊ ಉಸಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಜಲನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೇ ಕ್ಲೇದ 
ವಲ್ಲದೆ ಜಲೀಯಶರೀರವಾದುದರಿಂದ ಕ್ಲೇದವಲ್ಲ. 

ಶರೀರತ್ವವು ಜಾತಿಯಲ್ಲ. ಹಿಂಸೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪೃಥಿನೀತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಶರೀರತ್ವವಿಲ್ಲದ ಘಟಾದಿಗಳನ್ಲಿ ಪೃಥಿನೀತ್ವವೂ, ಪೃಥಿವೀತ್ವನಿಲ್ಲದ ವರು 
ಹಾದಿಶರೀರದಲ್ಲಿ ಶರೀರತ್ವವೂ ಇದ್ದು ಪ್ರಶೈತ ಮನುಷ್ಯಾದಿತರೀರದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಬರು 
ವುದರಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯ ಬರುವುದರಿಂದ ಶರೀರತ್ವವು ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶರೀರದ 
ಲಕ್ಷಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಜೇಷ್ಟಾಶ್ರ ಇತಿ. “ಚೇಷ್ಟಾತ್ವಂ' ಎಂಬುದು ಜಾತಿ 
ವಿಶೇಷ. "ಯಂ ಚೇಷ್ಟತೇ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಿತಾ*ಹಿತಪ್ರಾಪ್ರಿಸರಿಹಾರಾರ್ಥಕವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಚೇಷ್ಟಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಘಟಾದಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಕ್ರಿಯಾವಿಶೇಷವಾದ 
` ಚೇಷ್ಟೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು ಶರೀರ. ' ಕ 


ನಚ ವೃಕ್ಷಾದೇಃ ಶರೇರತ್ವೇ ಕಿಂಮಾನಮಿತಿ ನಾಚ್ಯಮ್‌, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕನಾಯುಸೆಂಬಂ 
ಧಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಣತ್ವಾತ್‌ | ತತ್ರೈವ ಕೆಂಮಾನನಿತಿ ಜೇದ್ಭಗೃ ಕ್ಷತಸಂರೋಹಣಾ 
ದಿನಾ `` ತದನುಮಾನಾತ್‌ | ಯದಿ ಹಸ್ತಾದೌ ಶರೀರವ್ಯವಹಾರೋ ನ ಭವತಿ 
ತದನ್ನ್ಯಾವಯವಿತ್ವೇನ ನಿಶೇಷಣೀಯನು್‌ ॥ ನಚ ಯತ್ರ ಶರೀರೇ ಚೇಷ್ಟಾ ನ 
ಜಾತಾ ತತ್ರಾವ್ಯಾಪ್ತಿರಿತಿ ನಾಚ್ಯನ್‌, ತಾದೃಶೇ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ || 


'  ಶರೀರಪೃಿವಿಯಲ್ಲಿ ವೃಕ್ಷಾದಿಗಳು ಸೇರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಶರೀರನಿಣೆಯೆಂಬುವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇನು? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಆದಕ್ಕೆ ತಾನಾಗಿ 
ಶಂಕಾಮಾಡಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಯು 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಶರೀರನಿಜೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ವೃಕ್ಷಾದಿ- 
ಶರೀರಂ-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಯುಸಂಬಂಧಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶರೀರಪೃ ಥಿನಿ 
ಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ವೃ ಕ್ಷಾದಿ1-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿರವಾಯುಸಂಬಂಧವಾನ್‌-ಭಗ್ರ ಕ್ಷತ 
ಸಂರೋಹಾದಿಮತ್ತ್ಯಾತ್‌ ಅಸ್ಮಜಾದಿಶರೀರವತ್‌.' ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆ ವಾಯು 
ಸಂಬಂಧನಿಜೆಯೆಂದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ವೈಕ್ಷಾದಿಗಳೆನ್ನು ತುಂಡರಿಸಿದರೆ ಪುನಃ 
ಚಿಗುರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಾಯುನಿದೆಯೆಂದಾ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಪ್ರಾಣನಾಯುವಿದ್ದಮೇಲೆ ಶರೀರವಿದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ಅದು ಶರೀರಾಶ್ರಯನೆಂದು 
ಲೋಕಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಚೇಷ್ಟಾದಿಗಳು ವೃ ಕ್ಷಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಅದು ಶರೀರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವು ಶರೀರಿಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. “ಶರೀರಚ್ಛೆ: ಕರ್ಮದೋಷ್ಟೆರ್ಯಾತಿ ಸ್ಥಾವರತಾಂ ನರಃ | ಅಂತಃ ಸಂಜ್ಞಾ 
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೧೨೨ ಪ್ರಭಾ 
ಭವಂತ್ಯೇತೇ ಸುಖದುಃಖಸಮನ್ವಿತಾಃ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
"ಯದಿ ಇತಿ. "ಚೇಷ್ಟಾಶ್ರಯತ್ಪಂ'' ಶರೀರಲಕ್ಷಣವಾದರೆ ಚೇಷ್ಟೆಯು ಹಸ್ತಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹಸ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
"ಅಂತ್ಯಾವಯವಿತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸೇರಿಸಬೇಕು. "ಅಂತ್ಯಾವಯವಿತ್ವೇ ಸತಿ 
ಚೇಷ್ಟಾಶ್ರಯಳಿ ಶರೀರಮ್‌, ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. "ದ್ರವ್ಯಾಂತರಾನಾರಂಭ 
ಕತ್ವಂ' ಅಂತ್ಯಾವಯನಿಯ ಲಕ್ಷಣ. ಯಾವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಜೀ ಅಂತ್ಯಾವಯವಿ. ಘಟಾದಿಗಳೂ ಇನ್ನೊಂದು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅಂತ್ಯಾವಯವಿಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿ ವಾರಣೆ 
ಗೋಸ್ಕರ ಜೇಷ್ಟಾಶ್ರಯತ್ವವೆಂಬ ದಳನನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕು. ಹಸ್ತ ಪಾದಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಚೇಷ್ಟಾಶ್ರಯತ್ವವು ಬರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ "ಅಂತ್ಯಾವಯ 
ವಿತ್ವೇ ಸತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. "ನಚಿ--ಇತಿ. ಕೆಲವು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಚೇಷ್ಟಾಶ್ರ 
ಯತ್ಸವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಆದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಿ ಚೇಷ್ಟೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಚೇಷ್ಟೆ ಇಲ್ಲದ'ಶರೀರವಿದೆಯೆಂಬುದ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದೇ ಚೇಷ್ಟೆ. (ವ್ಯಾಪಾರ) 


ಅಥವಾ ಚೇಷ್ಟಾವದಂತ್ಯಾವಯವಿತೃತ್ತಿದ್ರವೃತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ವಂ, ಅಂತ್ಯಾವಯನಿ 
ಮಾತ್ರವೃತ್ತಿಚೇಷ್ಟಾನದ್ವೈತಿ,ಜಾತಿಮತ್ತಂ ವಾ ತತ್‌ | ಮಾನುಷತ್ವ ಚೈತ್ರ 
ಶ್ವಜಾತಿಮಾದಾಯ ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ವಯಃ | ನ ಚ ನೃಸಿಂಹಶರೀರೇ ಕಥಂ ಲಕ್ಷಣ 
ಸಮನ್ವಯಃ 2 ತತ್ರ ನೃಸಿಂಹೆತ್ವಸ್ಕೈಕವೃತ್ತಿತಯಾ ಜಾತಿತ್ವಾಭಾವಾಜ್ಞಲೀಯ 
ತೈ ಜಸಶರೀರವೃತ್ತಿತಯಾ ದೇವತ್ಚಸ್ಯಾಪಿ ಜಾತಿತ್ವಾಭಾವಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, 
ಕಲ್ಪಭೇದೇನ ನೃ ಸಿಂಹಶರೀರಸ್ಯ ನಾನಾತ್ವೇನ ನೃಸಿಂಹತ್ವಜಾತ್ಯಾ ಲಕ್ಷಣಸಮ 
ನ್ವಯಾತ್‌ ॥ 


ಚೇಷ್ಟೆ ಇಲ್ಲದ ಶರೀರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಮೃತಶರೀರದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಚೇಷ್ಟೆ ಇದೆ. ಆಲ್ಲಿ ಶರೀರದಲಕ್ಷಣ ಅವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಅಥವಾ' 
—ಎಂದು ಕಲ್ಪ್‌ಂತರವನ್ನು “ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜಾತಿಘಟಿತಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಅವ್ಯಾಹ್ತಿ 
ವಾರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಚೇಷ್ಟಾನಾಂಶ್ಚಾಸೌ' ಆಂತ್ಯಾವಯವೀ ಚ. ಚೇಷ್ಟಾವದಂತ್ಯಾ 
ವಯನೀ. ತತ್ರ ವೃತ್ತಿಃ ಯಸ್ಯಾಃ ಸಾ. ಸಾಚಾಸೌ ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಾಜಾತಿಃ ತಾದೃಶೆ 
ಜಾತಿಮತ್ತ್ವಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣ. ಚೇಷ್ಟೆಯುಳ್ಳ ಅಂತ್ಯಾವಯನಿಯಾದ ಯಾವ 
ಜೀವಿಸುವ ಶರೀರವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಯೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯತ್ವ, 
ಅಥವಾ ಚೈ ತ್ರತ್ವಜಾತಿ. ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಮೃತಶರೀರವೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ 
ಶರೀರಲಕ್ಷಣವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಜಾತಿಘಟಿತಲಕ್ಷಣಮಾಡಿದರೆ ಮೃತಶರೀರದಲ್ಲಿ ಶರೀರಲಕ್ಷಣಬಂದರೂ 


ಸೃಥಿನೀ ನಿರೂಪಣ ೧೨ತ್ತಿ 


ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಘಟಾದಿಗಳು ಶರೀರವಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯ 
ಜಾತಿಯೆಂದರೆ ಪೃಥಿನೀತ್ವಜಾತಿಯೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಆಂದರೆ ಹೇಗೆ 
ಶರೀರವಾಗುತ್ತಜ್ಯೋ ಹಾಗೆ ಘಟಾದಿಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಈ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆಮಾಡಲು 
"ವಾ' ಎಂದು ಬೇರೊಂದು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಂತ್ಯಾವಯನಿಮಾತ್ರವೃತ್ತಿಃ ಯಾ 
ಜೇಷ್ಟಾವದ್ವ್ಯತ್ತಿಜಾತಿಃ ತಾದೃಶಜಾತಿಮತ್ತ್ಯವ್‌. ಕೇವಲ ಅಂತ್ಯಾವಯವಿಯಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದು ಜೇಷ್ಟೆಯುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುನ ಜಾತಿಯೆಂದರೆ ಮನುಸ್ಯತ್ವಾದಿಜಾತಿಯೇ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ವೃಥಿವೀತ್ವಜಾತಿಯು ಚೇಷ್ಟಾವದ್ವೃತ್ತಿಯಾದರೂ,  ಅಂತ್ಯಾವಯವಿಮಾತ್ರ 
ವೈತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ.' ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕಗಳಾದ ಕಪಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೂಳ್ಳ ಬಾರದು. ವ್ಯಕ್ತ ಭೇದವು ಜಾತಿಬಾಧಕವಾಗುವುದರಿಂದ ನೃಸಿಂಹ 
ಶರೀರವು ಬಂದಾದುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ 
' ಇತಿ. ನೃಸಿಂಹಶರೀರದಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ವ ಯ ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ? ನೃಸಿಂ 
, ಹತ್ವವು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಜಾತಿಯಲ್ಲ. ದ್ರವೃತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಸದದಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಜೀವತ್ವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸಮನ್ವಯ 
ಮಾಡಬಹುದು ಎಂದರೆ ಸಾಂಕರ್ಯದಿಂದ ಅದೂ ಜಾತಿಯಲ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಜಲೀಯ-' ಇತಿ, ದೇವತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಶೈ ಜಸತ್ವವು ಸುವರ್ಣದಲ್ಲಿಯೂ, ತೈಜ 
ಸತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ದೇವತ್ವವು ಜಲೀಯದೇವರಾದ ವರುಣಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದು 
ಅವೆರಡೂ ತೈ ಜಸದೇವರಾದ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ, ಜೇವತ್ವವು ಚಾತಿಯಾಗಲು 
ಸಾಂಕರ್ಯ ಬಾಧಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದೇವತ್ವಜಾತಿಯಿಂದ ಸಮನ್ವಯಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಕಲ್ಪಭೇದೇನ' ಇತಿ. ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ನೃಸಿಂಹ 
ತ್ವವೆಂಬುದು ಜಾತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕಲ್ಪಭೇದದಿಂದ ನೃ ಸಿಂಹಶರೀರಗಳು ಅನೇಕ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಅನೇಕವ್ಯಕ್ರಿಗತವಾಗುವುದರಿಂದ ವೃಕ್ಷ್ಯಭೇದರೂಪ ಜಾತಿಭಾದಕ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಯೊಂದರೆ ನೃ ಸಿಂಹೆತ್ಚಜಾತಿ. ಆದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ನೃಸಿಂಹ 
ಶರೀರವಾಗುವುದರಿಂದ ಶರೀರಲಕ್ಷಣ ಆಲ್ಲಿ ಆವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನವೀನರಮತದಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಕರ್ಯವು ಜಾತಿಬಾಧಕನಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಮತದಲ್ಲಿ ದೇವತ್ವಜಾತಿಯಿಂದ 
ಸಮನ್ವ ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಪಭೇದದಿಂದ ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ದೋಷ 
ವಿಲ. 


| 
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ಇಂದ್ರಿಯಂ ಘ್ರಾಣಲಕ್ಷಣಮ್‌ 


ಇಂದ್ರಿಯನಿತಿ | ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಂ ಪಾರ್ಥಿವಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ಪಾರ್ಥಿವತ್ತ್ವಂ ಕಥನಿತಿ 
ಚೇದಿತ್ಕರ್ಮ | ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಂ ಪಾರ್ಥಿವಂ ರೂಪಾದಿಷು ಮಧ್ಯೇ ಗಂಧ 
ಸ್ಕೈವ ವೃಂಜಕತ್ವಾತ್‌ | ಕುಂಕುಮಗಂಧಾಭಿನ್ಯಂಜಕಗೋಘೃತವಶ್‌ | ನ 
ಚ ದೃಷ್ಟಾಂತೇ ಸ್ವಕೀಯರೂಪಾದಿ ವೃಂಜಕತ್ವಾದವಸಿದ್ಧಿರಿತಿ'ವಾಚ್ಯಮ್‌, ಪರ 


೧೨೪ | ಪ್ರಭಾ 


ಕೀಯರೂಪಾದ್ಯವ್ಯಂಜಕತ್ವಸ್ಯ, ತದರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | ನ ಚ ನವ ಶರಾನಗಂಧ 
ಪು ಪ ಫೆ 
ವೃಂಜಕಜಲೆಳನ್ಸೈ ಕಾಂತಿಕತ್ವಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, ತಸ್ಯ ಸಕ್ತುರಸಾಭಿವೃಂಜಕ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಯದ್ವಾ ಪರಕೀಯೇತಿ ನೆ ಜೀಯಂ ವಾಯೂಪನೀತಸುರಭಿಭಾಗಸ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಾಂತತ್ವಸಂಭನಾತ್‌ | ನ ಚ ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷಸ್ಯ ಗಂಧಮಾತ್ರ 
ಂಜಕೆತ್ಪಾತ್ಮತ್ರ ನ್ಲಭಿಚಾರ ಇತಿ ದ್ರವೃತ್ತೇ ಸತೀತಿ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ | 
ಅವಂದು ಲಪ 


ಶರೀರ ಪೃಥಿವಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಇಂದ್ರಿಯಪೃಧಿವಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯವಾದೆ ಮೂಗು ಪಾರ್ಥಿವಾಗುತ್ತದೆ. "ಆತ್ಮಾನ್ಯತ್ರೇ ಸತಿ ಜ್ಞಾನಕಾರಣ 
ಮನಃ ಸಂಯೋಗಾಶ್ರಯತ್ವಂ ಇಂದ್ರಿಯತ್ವಂ' ಎಂದು "ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ. 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಯೋಗವುಳ್ಳದ್ದು ಇಂದ್ರಿಯ. ಘ್ರಾಣೆಂದ್ರಿ 
ಯಕ್ಕೆ ಪಾರ್ಥಿನತ್ತ್ವಸಾಧಕೆ ಅನುಮಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಂ-- 
ಪಾರ್ಥಿವಂ--ರೂಪಾದಿಷುಮಧ್ಯೇಗಂಧಸ್ಯೈವಾಭಿವ್ಯಂಜಳತ್ವಾತ್‌. ಅನುಮಾನಾ 
ಕಾರ. "ಕುಂಕುಮ? ಎಂಬುದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಯದ್ಯತ್‌ ರೂಪಾದಿಷು ಮಧ್ಯೇ 
ಗಂಧಸ್ಕೈವಾಭಿವ್ಯಂಜಸೆಂ ತತ್ತತ್‌ ಪಾರ್ಥಿವಂ ದೃಷ್ಟಂ ಯಥಾ ಕುಂಕು...ಘೈತಮ್‌ 
ರೂಪಾದಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಗಂಧನನ್ನು ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದೋ ಆದು 
ಪಾರ್ಥಿವವಾಗುತ್ತದೆ. ಗೋಘೃತವು ಕುಂಕುಮರಸದಲ್ಲಿರುವ ಗಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಅಭಿವೃಕ್ತಪಡಿಸುವುದರಿಂದೆ ಪಾರ್ಥಿವನೆಂದು ಲೋಕಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಕುಂಕುಮುಕೇಸರಿಗೆ 
ತುಪ್ಪಹಾಕಿ ತಿಕ್ಕಿದರೆ ಅದರ ಪರಿಮಳ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಫ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯವು 
ರಸಾದಿಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಗಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತೆಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಪಾರ್ಥಿವವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ರೂಪಾದಿಷು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಪ್ತಮಿಗೆ ಘಟಿಕತ್ವಂ ಅರ್ಥಃ ಅದನ್ನೇ "ಮಧ್ಯೇ' ಎಂದು 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಏವಕಾರಾರ್ಥವಾದ ಗಂಜೀತರನಿಷಯೆಳಜ್ಞಾನಾಜನಕತ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಘಟಕವಾದ ಗಂಧೇತರದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ರೂಪರಸಗಂಧಸ್ಪರ್ಶಘಟಿಕವಾದ ಯಾವ 
ಗಂಧಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ರೂಪಾದಿಗಳಿನೆಯೋ ತದ್ವಿಷಯಕಜ್ಞಾನಾಜನಕವಾಗಿ (ಆ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಚ್ಚಿ ಸಜಿ) ಗಂಧನಿಷೆಯಕಜ್ಞಾನಜನಕವಾಗಿಡೆಯೆಂದರ್ಥ. 


ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯೆಂ, ಪಾರ್ಥಿವಂ ಎಂದು ಅನುಮಿತಿ. ಇದು ಫ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯ 
ತ್ಥಾನಚ್ಛಿನ್ನೋದ್ದೇಶೈತಾ ನಿನೂನಿತ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಮವಾಯಾನ್ಯ ತರಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ 
ಪಾರ್ಥಿವತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನಪಾರ್ಥಿನನಿಷ್ಕವಿಧೇಯತಾಕವಾಗಿದಿ., (ನಿಥೇಯತಾ ನಿರೂಪಕ 
ವಾದದ್ದು.) ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯವು ಉದ್ದೇಶ್ಯೆ. ಪಾರ್ಥಿನತ್ವವು ವಿಧೇಯ 
ವೆಂದರ್ಥ. ಈ ಅನುಮಿತಿಗೆ "ಪಾರ್ಥಿವವ್ಯಾಪ್ಯ ಗಂಧಾಭಿವ್ಯಂಜಕತ್ವನತ್‌-ಘ್ರಾಣೇಂ 
ದ್ರಿಯಂ' ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣ, ಈ ಪರಾಮರ್ಶದಲ್ಲಿ ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯವು 
ವಿಶೀಷ್ಯ, ಗುಧಾಭಿವ್ಯಂಜಕತ್ವವತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾರ. ಗಂಧಾಭಿವೃಂಜಕತ್ವವತ್ವ್ವದಲ್ಲಿ 


ಪಾರ್ಥಿವವ್ಯಾಪ್ರಿಪ್ರಕಾರ. ಆಗ "ಪಾರ್ಥಿವನಿಷ್ಯವ್ಯಾಹ್ರಿಪ್ರಕಾರತಾ ನಿರೂಪಿತಾ ಯಾ 


/ 


ಪ 
ನೀ ನಿರೂಪಣ ೧೨೫ 


ಎ ಜು ಕ್ರಗಂಧೀಯಾಭಿನ್ಯಂಜಕತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಾ ಪ್ರಕಾರತಾ, ತನಿ ರೊಪಿತಾ 

ತ್ರಾ ಕ6ಂದ್ರಿಯತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಾ ನಿಶೇಷ್ಯತಾ, ತಾದೃಶ ವಿಶೇಷ್ಯ ತಾಶಾಲಿನಿರ್ಣಯಃ 
ಸರಾಮರ್ಶತ್ಟ್ರೇನ ರೂಪೇಣ ಕಾರಣಂ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ.) ಹೇತ್ವಸಿದ್ದಿಯನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚೌ ಇತಿ. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಗೋನಿನತುಪ್ಪವು ಕುಂಕುನುದ 
ಗಂಧಕ್ಕೆ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾದುದರಿಂಿದೆ ಪಾರ್ಥಿವನೆಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅದು ಕೇವಲ ಗುಧಾಭಿ 
ವ್ಯಂಜಕವಾಗಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸನನ್ನೂ ವೃಕ್ತಸಡಿಸುವುದರಿಂದ ರೂಪವ್ಯಂಜಕೆವೂ 
ಆಗುವುದರಿಂದ ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇತುವು ಹೇತುತಾನಚ್ಛೇದಕಥರ್ಮರಹಿತ 
ವಾದರೆ ಅಸಿದ್ಧ ವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅನಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆಗ ರೂಪಾದಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಂಧಮಾತ್ರಾ ಭಿವ್ಯಂಜಕವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರಕೀಯ 
ರೂಪಾದೃವ್ಯಂಜಕವೆಂದು ಅರ್ಥಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ದೋಷವಾರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತ ಗೋಘ್ಶತವು ಸ್ವಕೀಯರೂಸನ್ಯಂಜಕೆವಾದಸೂ ಪರಕೀಯವಾದ ಕುಂಕುಮಾದಿ 
ಗಳ ರೂಪವ್ಯಂಜಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗಂಧಾಭಿವ್ಯಂಜಕವಾಗಿ ತನ್ನರೂಪ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರೂ 
ಇತರ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬಾರದು ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯವು 
ಹೀಗಾದುದರಿಂದ ಪಾರ್ಥಿವವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ--ಇತಿ. ಪ್ರಕೃತ ಸಾಧ್ಯ ಪಾರ್ಥಿವತ್ವ. 
ಹೇತು--"ರೂಪಾದಿಸುಮಧ್ಯೇಗಂಧಸ್ಯೈನಾಭಿವ್ಯಂಜಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ 
ಹೇತು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಜಲದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ವೃಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ.: ಹೊಸತಾದ 
ಮಡಕೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು: ಹಾಕಿದರೆ ಆ ನೀರು ಆ ಹೊಸ ಮಡಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಗಂಧನನ್ನೂ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಜಲದಲ್ಲಿ ಹೇತು ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಆಶಂಕೆ, ಆದರೆ ವಿಚಾರಿಸದೆ ಈ ಶಂಕೆ ಮಾಡಿದೆ. ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಏನಕಾರ ಹಾಕಿರು 
ವುದರಿಂದ ಗಂಧೇತರವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಂಜನ ಮಾಡಸೆ ಗಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಭಿವ್ನಂಜನ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಜಲದಲ್ಲಿ ನನಕರಾನದಗಂಧಾಭಿವ್ಯಂಜಕತ್ವವಿದ್ದರೂ, ಗಂಧ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ರಸಾಭಿವ್ಯಂಜಕತ್ವವೂ ಇದೆ. ಸಕ್ತು (ಹುರಿಹಿಟ್ಟು) ವಿನಲ್ಲಿರುವ 
ರಸಾಭಿವ್ಯಂಜಕತ್ವವಿರುವುದರಿಂದೆ ಗಂಧಮಾತ್ರಾಭಿವೃಂಜಕತ್ವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿಲ್ಲ. 


ಪರಕೀಯರೂಪಾದಿಗಳಿಗೆ ವೃಂಜಕನಾಗನೆ ಗಂಧಾಭಿನೃಂಜಕವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು 
. ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯ ವಿಶೇಷಣ ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಲಾಘವ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಯದ್ವಾ? --ಇತಿ. ಗೋಘೃತನನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಆಲ್ಲಿ ಅಸಿದ್ಧಿ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಸರಕೀಯ ವಿಶೇಷ ಹೇಳಿದ್ದನು. ಈಗ 
ವಾಯೂಪನೀತಸುರಭಿಭಾಗವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಪರಕೀಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಗಾಳಿಯಿಂದ ತರಲ್ಪಟ್ಟ ಪಾರ್ಥಿವದ ಪರಿಮಳೆದ ಭಾಗ 


ಕ 


ಪಭಾ 
೧೨೬ ಮಳಿ 


(ಪರಮಾಣು) ವು ಕೇವಲ ಗಂಧಾಭಿವ್ಯಂಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಥೇತರ್ಕರೂಪಾದಿಗಳೆನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗ ಯಾವ ದೋಷಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ' 

ಬೇಕಿ ರೀತಿಯಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಶಂಕೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ'--ಇತಿ. 
ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯವು ಹೇಗೆ ಗಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಣ ಮಾಡುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯದ ಸಂನಿಕರ್ಷವೂ ರೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅ ಸಂನಿಕರ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಗೆ 'ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ- 
"ದ್ರವ್ಯತ್ತೇಸತಿ ರೂಪಾದಿಷು ಮಧ್ಯೇ ಗಂಧಸ್ಕೈವ ಅಭಿನ್ಯಂಜಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇತು 
ವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಬೇಕು. ದ್ರವೃತ್ವವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ . ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಥಿಕರ್ಷವು. ಗಂಧಮಾತ್ರಾಭಿವ್ಯಂಜಕವಾಗಿದ್ದರೂ ದ್ರವ್ಯನಲ್ಲ. ಸಂಯೋಗಯೂಪ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಗುಣ. 'ದ್ರವೃತ್ವೇಸತಿ' ಎಂದು ಸೇರಿಸಿದುದರಿಂದ ಜೋಷವಾರಣೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇ. 


ನಿಷಯೋ ವ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಾಂತ ಉದಾಹೃತಃ ॥ ೩೮ ll 


ವಿಷಯ ಇತಿ! ಉಪಭೋಗಸಾಧನಂ ನಿಷಯಃ | ಸರ್ವಮೇವ ಹಿ ಕಾರ್ಯಜಾತಮ 

ದೃಷ್ಟಾಧೀನಮ್‌ | ಯತ್ಕಾರ್ಯಂ ಯದದೃಷ್ಟಾಧೀನಂ ತತ್ತದುಪಭೋಗಂ 

_ ಸಾಕ್ಷಾತಿಸರಂಪರಯಾ ವಾ ಜನಯತ್ಯೇವ | ನಹಿ ಬೀಜಪ್ರಯೋಜನಂ ವಿನಾ 

ಕಸ್ಯಟಿದುಶ್ಪತ್ತಿರಸ್ತಿ | ತೇನ ದ್ವೈಣುಕಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಾಂತಂ ಸರ್ವಮೇವ 

ನಿಷಯೋ ಭನತಿ | ಶರೀ ಕೇಂದ್ರಿಯಯೋರ್ವಿಷಯತ್ರೇಪಿ ಪ್ರಕಾರಾಂತಕೋಪ 
ನ್ಯಾಸಃ ಶಿಷ್ಯಬುದ್ಧಿ ವೈಶದ್ಯಾರ್ಥಃ || ೩೮ ॥ 


ವಿಷಯ ಪೃಥಿನಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಿಷಯ--ಇತಿ. ಸುಖ ಅಥವಾ 
ದುಃಖದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ (ಅನುಭವ) ಉಪಭೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋ 
ಜಕ. ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಯಾ ಪರಂಪರಯಾ ಕಾರಣವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತವೆ. 
ದ್ವ್ಯಣುಕವು ಸರಂಪರಯಾ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ದ ಕ್ರಿಣುಕವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂ 
ಡದವರೆಗೆ ಇರುವವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪಾರ್ಥಿವ ವಿಷಯಗಳು. ಕಾರ್ಕಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಅದೃಷ್ಟವು ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಆದೃಷ್ಟಾಧೀನದಾಗಿ ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲಾ ಭೋಗಸಾಧನ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾವನಿಗೆ -ಆದೃಷ್ಟನಿಜೆಯೋ ತದಧೀನವಾಗಿ ಆ ಕಾರ್ಯವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ: 
ಅಥವಾ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಗಳಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶರೀರ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯವೂ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುವಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಿದುಜೇಕೆ ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ 


ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಶಿಷ್ಯ?--ಇತಿ. ಶಿಷ್ಯರು ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರಲೆಂದು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಜಲನಿರೂಪಣ ೧೨೭ 
ಟಿ ಮೂರಕ್ಕೂ ಹೀಗೆ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಗಂಧವತ್ತ್ವೇ 
ಸತಿ ಭೋಗಾಯತನತ್ವಂ' ಪಾರ್ಥಿವಶರೀರದ ಲಕ್ಷಣ. ಗಂಧನತ್ತ್ವೇಸತಿ ಗಂಧಜ್ಞಾನ 
ಕರಣತ್ವಂ' ಪಾರ್ಥಿವೇಂದ್ರಿಯದ ಲಕ್ಷಣ. "ಗಂಧನಕ್ಷ್ವೇ ಸತಿ ಉಪಭೋಗಸಾಧನತ್ವಂ' 
ಪಾರ್ಥಿವ ವಿಷಯದ ಲಕ್ಷಣ. ಜಲಾದಿಗಳ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವರ್ಣಃ ಶುಕ್ಬೋ ರಸ್ಪರ್ಶೌ ಜಲೇ ಮಧುರಶೀತಲೌ ॥ 
ಸ್ನೇಹಸ್ತ ತ್ರ ದ್ರವತ್ವಂ ತು ಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕಮುದಾಹೃತನು ॥ ೩೯ ॥ 


ಜಲಂ ನಿರೂಪಯತಿ--ನರ್ಣಃ ಶುಕ್ಲ ಇತಿ! ಸ್ನೇಹಸಮವಾಯಿಕಾರಣತಾನಚ್ಛೀದಕತ 
ಯಾ ಜಲತ್ವಜಾತಿಃ ಸಿದ್ಧ್ಯತಿ! ಯದ್ಯಪಿ ಸ್ನೇಹೆತ್ವಂ ನಿತ್ಯಾಂಫಿತ್ಯವೃತ್ತಿತಯಾ ನ 
ಕಾರೈತಾವಚ್ಛೀಧಕಮ್‌, ತಥಾಪಿ ಜನ್ಯ ಸ್ನೇಹತ್ವಂ ತಥಾ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ಅಥ 
ಪರಮಾಣೌ ಜಲತ್ವಂ ನ ಸ್ಯಾತ್ರತ್ರ ಜನ್ಯ ಸ್ನೇಹಾಭಾನಾತ್‌, ನಿತ್ಯಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಯೋಗ್ಯ ತ್ರೇಫಲಾವಶ್ಯಂಭಾನನಿಯಮಾದಿತಿ ಚೀನ್ನ, ಜನ್ಯಸ್ನೇಹಜನಕತಾನ 
ಚ್ಛೇದಕತಯಾ ಜನ್ಯಜಲತ್ವಜಾತೇಃಸಿದ್ಧಾ, ತದನಚ್ಛಿ ನ್ನಜನಕೆತಾನಚ್ಛೇದಕ 
ತಯಾ ಜಲತ್ವಜಾತಿಸಿದ್ದೇಃ Il 


"ಸರ್ವವಾಕ್ಯಂ ಸಾವಧಾರಣಮ್‌' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಜಲೇ 
ಶುಕ್ಲ ಏನ ವರ್ಣ, ಮಧುರ ಏವ ರಸಃ, ಶೀತ ಏವ ಸ್ಪರ್ಶಕ, ಜಲೇ ಏವ ಸ್ನೇಹ: 
ಎಂದು ಏವಕಾರ ಸೇರಿದಂತೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಆಗ "ಅಭಾಸ್ಟರಶುಕ್ಸೆಮಾತ್ರರೂಪನತ್ಹ್ವಂ' 
"ಶೀತಮಾತ್ರಸ್ಪರ್ಶನತ್ತ್ವಂ' "ಸ್ನೇಹವತ್ತ್ವಂ' *ಸಾಂಸಿದ್ದಿಕದ್ರವತ್ವನತ್ತ್ವಂ' ಎಂದು 
ಜಲದ ನಾನಾ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ರೂಪವಾಗಲೀ, ಸ್ಪರ್ಶವಾಗಲೀ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಮುಂದೆ ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜಲತ್ವಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಸ್ನೇಹ--ಇತಿ || 


ಕಾರಣತಾವಜ್ಛೇದಕರೂಪವಾಗಿ. ಜಲಶ್ವಧರ್ಮಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವಾಗ ಲಾಘವ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಜಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರೃಕಾರಣಭಾವ 
ಹಿಂದಿನಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು.--"ಸಮವಾಯಿಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನ್ನ ಕಾರೃತಾನಿರೂಸಿತಾ. 
ತಾದಾತ್ಯ,ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಚಿನ್ನಾಯಾ ಜಲನಿಷ್ಕಾ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣತಾ ಸಾ--ಕಿಂಚಿ 
ದ್ವರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಾ--ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ! ಘಟಗತಕಾರೃತಾನಿರೂಪಿತ ದಂಡವೃತ್ತಿಕಾರಣ 
ತಾವತ್‌. ಇದರಿಂದ ಜಲತ್ವಜಾತಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿವರಣೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಜಲ 
ಪಗಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ನೇಹವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ನಿತ್ಯ. ನಿತ್ಯಸ್ನೇಹದಲ್ಲಿರುವ 
ಸ್ನೇಹತ್ವವು ಕಾಠ್ಯತಾವಜ್ಛೇದಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವದಿಂದ ಜಲಸ್ಪಜಾತಿಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಯದ್ಯಪಿ ಇತಿ. ಜಲಸರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ನೇಹವು ಫಿತ್ಯವೃತ್ತಿಯಾಗಿಯೂ, 


ಕ ನಾ 
೧೨೮ ಪ್ರಭ 


ಜಲದ್ರ್ಯೂಣುಕಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿರುವುದು ಅನಿತ್ಯವೃತ್ತಿಯಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತಾನ 
ಜ್ಲೇದಕವಾಗಲಾರದು... ಆದರೂ ಕೇವಲ ಸ್ನೇ ಹೆತ್ತ ಕಾರ್ಯತಾನಜ್ಛೀದಕನಲ್ಲ. ದ್ರೋಣ 
ಕಾದಿಗಳೆ್ಲಿರುವ ಸ್ನೇಹವೇ ಕಾಕ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಜನ್ಯಸ್ನೇಹತ್ವವು ಕಾಠ್ಯತಾವಚ್ಸೇದಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ.” ಸ್ನೇಹದಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಜನ್ಯ ಎಂದು ಹೆಚ್ಚು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಜನ್ಯ 
ಸ್ನೇಹಕ್ಕೆ ದ್ವ ಣಕಾದಿಗಳು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕಾರಣತಾವ 
ಜ್ಲೇದಕರೂಪದಿಂದೆ ಜಲತ್ವ ಜಾತಿಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ನ ಹಾಗಾಯೂ ಈ ಧರ್ಕುವು ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅಸಿದ್ಧಿ ಬರು . 
ತ್ರದೆಂದು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಧ' ಇತಿ. ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಜನ್ಯಸ್ನೇಹನಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕಾರಣತಾನಚ್ಛೀದಕರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಜಲತ್ವವೂ ಬರ 
ಲಾರದು... ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸಿದ್ಧಿಜೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. "ಥಿತ್ಯಸ್ಯ--' ಇತಿ. ಪುಕಾರಾಂ 
ತರದಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕೆಲವರ ಮತ. ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ದಂಡವು 
ಘಟವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಡದಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕವಾದ ದಂಡತ್ವಧರ್ಮ 
ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಅರಣ್ಯದಿಂದ ತಂದುಮಾಡಿದರೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇವಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪಯೋಗ್ಯತ್ವನೆನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಫರೋಪಧಾಯಸನೆಂದರೆ ಅವಶ್ಯಕಾರ್ಯ ಆಗಿಯೇತೀರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಪರ 
` ಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಜನೈಸ್ನೇಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹೋತ್ಪತ್ತಿಯೋಗ್ಯತಾ ಇದ್ದೇ 
ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜಲತ್ವಧರ್ಮವು ಬರಬಹುದು ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅದು ಸಂಭನಿಸ 
ಲಾರದು. ನಿತ್ಯವಾದ ಜಲಪರಮುಾಣುವಿಗೆ ಸ್ನೇಹೋತ್ಸತ್ತಿಯೋಗ್ಯತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ 
ಎಂದಾದರೂ ಜನ್ಯಸ್ನೇಹವುಂಟಾಗಲೇ ಬೇಕು. ಅರಣ್ಯದಂಡವಾದರೆ ಅಧಿತ್ಯವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಎಂದಾದ. ಘಟವಾಗಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯನುವಿಲ್ಲ. ತಂದು ಮಾಡು 
ವುದಕೊಳೆಗೆ ನಾಶವಾಗಬಹುದು. ಪರಮಾಣುವಾದರೋ ನಿತ್ಯ. ಇಂದಲ್ಲವಾದರೆ 
ಎಂದಾದರೂ ( ಫಲ ) ಜನ್ಯಸ್ನೇಹವಾಗಲೇಜೇಕು. ಆದರೆ ಆದರಿಂದ ಜನ್ಯಸ್ನೇಹೋ 
ತೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲ... ಅದಕೋಸ್ಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.. "ಜೀತ್‌ನ ಇತಿ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದಲ್ಲಿ ಕಾರೈತಾವಚ್ಛೇದಕ, _ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕ ಈ 
ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಜನ್ಯಪದ ಸೇರಿಸಬೇಕು. "ಜನ್ಯಸ್ನೇಹತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಂ ಪ್ರತಿ 'ಜನ್ಯಜಲ 
ತ್ವಾವಚ್ಛೈನ್ನಂಕಾರಣಖ್‌' ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕೆರೊಸವಾಗಿ ಜನ್ಯಜಲತ್ವಜಾತಿ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದು ಜನ್ಯಜಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. "ತದನಚ್ಛಿನ್ನ.-' ಇತಿ. ಜನ್ಯ 
ಜಲತ್ವಾವಚ್ಛೆ ನ್ನಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕರೂಪದಿಂದ ಜಲತ್ವಜಾತಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜನ್ಯ 
ಜಲತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನನೇ ಕಾರ್ಯ. “ಸಮನಾ ಯ ಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನೆ _ಜನ್ಯಜಲತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ 
ಜನ್ಯಜಲನಿಷ್ಠ ಕಾರೈತಾನಿರೂಪಿತ, ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನಾಯಾ ಶುದ್ಧಜಲ 
ನಿಷ್ಠಾ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣತಾ, ಸಾ ಕಿಂಚಿದ್ದರ್ಮಾವಚ್ಚಿನ್ನಾ--ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ | 
ದಂಡವೃತ್ತಿಕಾರಣತಾವತ್‌ || ಹಿಂಜಿ ಜನ್ಯಸ್ನೇಹನಿಷ್ಕಕಾರೈತಾಧರ್ಮದಿಂದ ಕಾರಣ 
ತಾನುಮಾನ ಮಾಡಿ ಜನ್ಯ ಜಲದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತಾನಚ್ಛೇದಕವಾದ ಜಲತ್ವಜಾತಿಯನ್ನು 


ಜಲನಿರೊಪಣ ೧೨೯ 


ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜನ್ಯ ಜಲದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರೃತಾಧರ್ಮದಿಂದ ಥಿತ್ಯಜಲ (ಪರಮಾಣು) 
ದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತಾನುಮಾನ ಮಾಡಿ ಶುದ್ಧ ಜಲದಲ್ಲಿ ಜಲತ್ವಜಾತಿ ಸಿದ್ಧಿ ಮಾಡಿದೆ. 


ವ 


ಶುಕ್ಲ ರೂಸಮೇವ ಜಲಸ್ಯೇತಿ ದರ್ಶಯಿತುಮುಕ್ತಂ ವರ್ಣಃ ಶುಕ್ಲ ಇತಿ ॥ 
ನತು ಶುಕ್ಲೆರೂಪನತ್ತ್ವಂ ಲಕ್ಷಣಮ್‌ | ಅಥವಾ ನೈಮಿತ್ತಿಕೆದ್ರವತ್ವವದನೈ ತ್ತಿ 
ರೂಪವನದ್ವೃತ್ತಿ ದ್ರವೃತ್ವಸಾಕ್ಷಾದ್ವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ವವತ್‌, ಅಭಾಸ್ವರಶುಕ್ಲೇತರ 
ರೂಪಾಸಮಾನಾಧಿಕರಣರೂಪನದ್ದೆ ಎಶಿಶುನೃತ್ವಸಾಕ್ಷಾದ್ವಾ ಸ್ಯಜಾತಿಮತ್ಚಂ 
ವಾ ತದರ್ಥಃ | ತೇನ ಸ್ಪಟಕಾದೌನಾತಿವ್ಯಾಸ್ತಿ: || 


ಶುಕ್ಲೆರೂಪವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಜಲದಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪೃಥಿನೀತೇಜಸ್ಸು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಿಳಿಬಣ್ಣ ವಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಲಕ್ಷಣ 
ವಲ್ಲ. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಶುಕ್ಲ ರೂಪವಿಜೆಯೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದೆ. 
ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯವಾಗಬೇ ಕಾದರೆ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಅಥವಾ' ಇತಿ. ನೈಮಿತ್ರಿಕದ್ರವತ್ವವುಳ್ಳದ್ದು ಪೃಥಿವೀ. (ತೇಜಸ್ಸು) ತತ್ರ ಅನೃತ್ತಿ' 
—ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, ರೂಪವದ್ದ ತ್ತಿಃ--ರೂಸವುಳ್ಳಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಇರುವುದು, ದ್ರವ್ಯತ್ವ 
ಸಾಕ್ಷಾದ್ವ್ಯಾಪ್ಯಾಯಾ ಜಾತಿಃ ತದ್ವತ್ತ್ವಮ್‌--ದ್ರವ್ಯತ್ಚದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಜಾತಿ 
ಯೆಂದರೆ ಜಲತ್ವವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಉಳ್ಳದ್ದು ಜಲ. ಶುಕ್ಲೆರೂಸದುತೆ ನೀರಿಗೆ 
ರಸ, ಸ್ನೇಹ, ದ್ರವೃತ್ವಗಳೂ ಕೂಡಾ ಫಿಯತಧರ್ಮಗಳಾಗಿನೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸ್ಪಟಿಕ 
ದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಬಾಂತರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಭಾಸ್ವ್ರರ' ಇತಿ. 
ಅಭಾಸ್ವರ ಶುಕ್ಲವೆಂದರೆ ಇತರೆ ಪ್ರಕಾಶಕವಾಗದಿರುವ ಕುಕ್ಸವರ್ಣ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಾದ ರೂಪಗಳು ಅಂದರೆ ನೀಲಸೀತಾದಿಗಳು ಹಾಗೆಯೇ ಭಾಸ್ಟರಶುಕ್ಲೆವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ತದಸಮಾನಾಧಿಕರಣವೆಂದರೆ ಆ ನೀಲಾದಿಗಳೆ ಆಧಿಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಧಿಕರಣ 
ವುಳ್ಳೆ ರೂಪ... ಆ ರೂಪವುಳ್ಳೆದ್ದು ಜಲವೇ. ರೂಪವದ್ವ್ಯತ್ತಿಃ--'ಜಲದಲ್ಲಿರುವ, 
ದ್ರವೃತ್ವಸಾಕ್ಷಾತ್‌ವ್ಯಾಪ್ಯಾಯಾಜಾತಿಃ, ತದ್ವತ್ವಂ-- ಜಲತ್ವಜಾತಿಯುಳ್ಳದ್ದು ಜಲ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಟಿಕವು ಅಸಮಾನಾಧಿಕರಣರೂಪನತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇತರ ರೂಪ 
ಸಮಾನಾಧಿಕರಣನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ರೆಸಸ್ಪರ್ಶಾವಿತಿ | ಜಲಸ್ಯ ಮಧುರ ಏನ ರಸಃ ಶೀತ ಏನ ಸ್ಪರ್ಶಃ | ತಿಕ್ಷರಸನದನೃತ್ತಿ 
ಮಧುರನದ್ವೃತ್ತಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವಸಾಕ್ಷಾದ್ವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ವಂ ತದರ್ಥಃ, ತೇನ 
ಶರ್ಕೆರಾದೌ ನಾತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಃ | ಶೀತೇತರ ಸ್ಪರ್ಶವದನೃತ್ತಿ ಸ್ಪರ್ಶವದ್ವೃತಿ. 
ದ್ರವೃತ್ವಸಾಕ್ಷಾದ್ರಾಾಸ್ಯ ಜಾತಿಮತ್ವಂ ತದರ್ಥಃ | ನನು ಶುಕ್ಸರೂಪವತ್ತ್ವ 
ಮೇವೇತಿಕುತಃ, ಕಾಲಿಂದೀಜಲಾದೌ ನೀಲಿನೋಪಲಬ್ಬೇರಿತಿ ಚೇನ್ನ, ನೀಲ 
ಜನಕತಾವಚ್ಛೇದಿಕಾಯಾಃ ಸೃಧಿನೀತ್ರಜಾತೇರಭಾನಾಜ್ವಲೇ ನೀಲರೂಪಾ 
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೧೩೦ ಪ್ರಭಾ 


ಸಂಭವಾತ್‌ 1 ಕಾಲಿಂದೀಜಲೇ ನೀಲತ್ವ ಪ್ರತೀತಿರಾಶ್ರಯೌಪಾಧಿಕೀ | ಅತ ಏನ 
ವಿಯತಿ ವಿಕ್ಷೇನೇ ಧವಲಿಮೋಪಲಬ್ಬಿಃ \ 


ಜಲದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮಧುರಸಸವಿರುತ್ತಜೆ. ಮಧುರರಸವುಳ್ಳಿದ್ದು ಜಲವೆಂದು 
ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದರೆ ಕಲ್ಲುಸಕ್ಕರೆ ಮುಂತಾದ ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಜಾತಿಘಟಿತಲಕ್ಷಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 4ತಿಕ್ತರ'--ಇತಿ. ತಿಕ್ರೆರಸವತೀ 
--ಕಹಿರಸವುಳ್ಳದ್ದು ಪೃಥಿವೀ. ತಸ್ಯಾಂ ಅವೃತ್ತಿರ್ಯಾ ಮಧುರರಸವತಿ (ಜಲೇ) ವೃತ್ತಿಃ 
(ವರ್ತನಂ) ಯಸ್ಯಾಃ ಸಾ--ಆ ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಮಧುಶರಸವುಳ್ಳಿ ಜಲದಲ್ಲಿತುವ 
ಜಾತಿ. ಅದು ದ್ರವ್ಯತ್ವದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಅದು ಜಲತ್ರವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಕ್ಕರೆ. ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಧುರಸವಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ತಿಕ್ರೆರಸವದ 
ವೃತ್ತಿ ಜಾತಿ ಇಲ್ಲ. ತಿಕ್ತರಸನವ್ವೈತ್ತಿಯಾದ ಪೃಧಿನೀತ್ವ ಜಾತಿಯೇ ಅಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ "ಶೀತಸ್ಪರ್ಶವತ್ತ್ವಂ' ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಜಾತಿಘಟತಲಕ್ಷಣ ಪರಿಷ್ಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಶೀತೇತರ 
ಸ್ಪರ್ಶವತೀ--ಪೃಥಿವೀ, ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ, ಸ್ಪರ್ಶವದ್ಹೃತ್ತಿಯಾದ ಜಾತಿಯೆಂದರೆ ಹಿಂದಿ 
ನಂತೆ ಜಲತ್ವಜಾತಿ. ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಜಲ. 


ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಸೆರೂಪ ಮಾತ್ರ ಇದೆಯೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? ಇತರ ರೂಪಗಳೂ 
ತೋರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯು ಶಂಕಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. . "ನನು' ಇತಿ. ಯುಮುನೆಯ ನೀರು ಕಪ್ಪಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ನೀಲ 
ರೂಪವೂ ಇದೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು; ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. . "ಜೇನ್ನ?--ಇತಿ. ಜಲದಲ್ಲಿ ನೀಲರೂಪನಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನೀಲರೂಪ 
ಜನಕತಾವಚ್ಛೇದಕವಾದ ಪೃಥಿವೀತ್ವವು ` ಆಲ್ಲಿಲ್ಲ... ನೀಲರೂಪನಿಷ್ಕಾಯಾಜನ್ಯತಾ-- 
ಕಾರೃತಾ.  ತಾದ್ಭಶಕಾಕ್ಯತಾನಿರೂಪಿತಾ ಯಾ ಕಾರಣತಾ -- ಪೃಥಿನೀಫಿಷ್ಠಾ 
ಕಾರಣತಾ, ತಜನಚ್ಛೇದಕಂ ಪೃಥಿವೀತ್ವಂ. ಇದು ಜಾತಿ ಈ ಜನಕತಾದಚ್ಛೇದಕ 
ವಾದ 'ಪೃಥಿವೀತ್ವಜಾತಿಯು ಜಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನೀಲರೂಪವೂ ಇಲ್ಲ. ನೀಲ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪೃಥಧಿನೀ.: ಹಾಗಾದರೆ ಯಮುನೆಯ ನೀರಲ್ಲಿ ನೀಲರೂಸ ತೋರು 
ವುದು ಹೇಗೆ ? ಅಂದರೆ ಆಶ್ರಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ನೀಲರೂಸ ತೋರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಸೆ 
ಮವಾಯಿಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿರುವ ನೀಲರೂಪವು ಅಲ್ಲಿ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಸ್ವಂ--ನೀಲರೂಪ ಆದರ ಸಮವಾಯಿ ಆಂದರೆ ಪೃಥಿವೀ ಆದರ ಸಂಯೋಗ 
ನೀರಿಗಿರುವುದರಿಂದ ನೀರು ಕಪ್ಪಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ನೀಲ 
ರೂಸವಿಲ್ಲ. "ಅತಏವ್‌ೌ---ಇತಿ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ನೀಲರೂಪವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಯಮು 
ನೆಯ ನೀರನ್ನು ಮೇಲೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಚಲ್ಲಿದಕೆ ಬೆಳ್ಳಿಗಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹರಿಯು 


ಜಲನಿರೂಪಣ ೧೩೧ 
ವಾಗ ಕೆಳಗಿನ ಮಣ್ಣು ಕಪ್ಪಾದುವರಿಂದ ಆದ. ಮೇಲೆ ಹರಿಯುವುದರಿಂದ ನೀರೂ 
ಕಪ್ಪಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಥ ಜಲೇ ಮಾಧುರ್ಯೆ ಕಿಂ ಮಾನಮ್‌, ನಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ಕೋಪಿರಸಸ್ತತ್ರಾನು 
ಭೂಯತೇ ॥ ನ್ವ ಚ ನಾರಿಕೇಲಜಲಾದೌ ಮಾಧುರ್ಯಮುಸಲಭ್ಯತ ಏವೇತಿ 
ವಾಚ್ಛವರ್‌, ತಸ್ಯಾಶ್ರಯೌಪಾಧಿಕತ್ತ್ವಾತ್‌! ಅನ್ಯಥಾ 'ಜಂಬೀರರಸಾದಾವಾ 
ಮ್ಲಾದ್ಯುಷಲಜ್ಜೆ (ರಾಮ್ಲಾದಿಮತ್ವ್ವಮನಿ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಜೇನ್ಸ್ಟ, ಹರೀತಕ್ಕಾದಿಭಕ್ಷ 
ಣಸ್ಯ ಜಲರಸವ್ಯಂಜಕತ್ವಾತ್‌ |ನಚ ಹೆರೀತಕ್ಕಾಮೇವ ಜಲೋಷ್ಮಸಂಯೋ 
ಗಾದ್ರಸಾಂತರೋಶ್ಪತ್ತಿರಿತಿ ನಾಚ್ಯಮ್‌, ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವಾತ್‌ | ಪೃಥಿನೀತ್ವ 
ಸ್ಥಾಮ್ಲಾದಿಜನಕತಾವಚ್ಛೇದಕತ್ವಾಚ್ಚ ಜಲೇ ನಾಮ್ಲಾದಿಕಮ್‌ | ಜಂಬೀರ 
ರಸಾದೌ ತ್ವಾಶ್ರಯೌಪಾಧಿಕೀ ತಥಾ ಪ್ರತೀತಿಃ | ಏನಂ ಜನ್ಯಶೀತಸ್ಪರ್ಶೆ 
ಜನಕತಾವಜ್ಸೇದಕಂ ಜನ್ಯಜಲತ್ವಮ್‌, ತದವಚ್ಛಿನ್ನಜನಕತಾವಚ್ಛೀದಕಂ ತು 
ಜಲತ್ವಂ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ಫೃಷ್ಟಚಂದನಾದೌ ತು ಶೈ ತ್ಯೋಸಲಬ್ಬಿಶ್ಚಂದನಾಂತ 
ರ್ವರ್ತಿಶೀತತರಸಲಿಲಸ್ಕೈವ | ತೇಜಸಂಯೋಗಾಜ್ವಲೇ ಉಷ್ಣಪ್ರತೀತಿರೌಪಾ 
ಧಿಕೀ ಸ್ಪುಟ್ಛಿವ | ತತ್ರ ಪಾಕಾಸಂಭನಾತ್‌ ॥ 


ಜಲದಲ್ಲಿ ಮಧುರರಸವಿಜಿಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನೇನೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾ 
ಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಅಥ'--ಇತಿ, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮಧುರರಸವಿಜೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವೇನು ? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ (ರಾಸನ) ಜಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ರಸವೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ದ್ರಾಕ್ಷಾ, ಕಬ್ಬು, ಎಳೆನೀರು ಮುಂತಾದವುಗಳೆಲ್ಲಿ ಮಾಧುರೃತೋಮಶವುದೆರಿಂದೆ ಮಧುರೆ 
ರಸ ಇದೆಯೆಂದರೆ ಅದು ಆಶ್ರೆಯೌಪಫಾಧಿಕವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದಿನಂತೆ :ಸ್ವಸಮವಾಯಿ 
ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪಾರ್ಥಿವಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಮಧುರ4ಸನೇ ಜಲದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವಂ--ಮಧುರರಸ. ಅದರ ಸಮವಾಯ ಪೃಥಿನೀಭಾಗ. ಆದರ ಸಂಯೋಗ ಜಲಕ್ಕೆ 
ಇದೆ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕಮಾಧುರ್ಯ ಜಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸರಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಕವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಸ್ವಪಕ್ಷಸಾಧಕತರ್ಕವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನೈಧಾ-' 
ಇತಿ.  ಆಶ್ರಯೌಫಾಧಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ನಿಂಬೆಯರಸದಲ್ಲಿ ಹುಳಿಯೂ ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹುಳಿಯೂ ಇದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಆಕ್ಷೇನಿಸಬಾರದೆಂದು. ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಚೇನ್ನ--? ಇತಿ. ಅಳಲೆಕಾಯಿಯ 
ಭಕ್ಷಣವು ಜಲದಲ್ಲಿರುನ ಮಾಧುತ್ಯರಸಕ್ಕೆ ಅಭಿವೃಂಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಅನು 
ದ್ಭೂತವಾದ ಮಧುರರಸವಿರುತ್ತದೆ. ಅಳೆಲೇಕಾಯಿಯನ್ನಾಗಲೀ ನೆಲ್ಲೀಕಾಯಿಯ 
ನ್ನಾಗಲೀ ತಿಂದರೆ ಆಗ ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವಾರಣೆಯಾಗಿ ಅದರಿಂದ ನೀರಿನ 
ಲ್ಲಿರುವ ಮಧುರರಸವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇದ್ದುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದೇ ಅಭಿ 
ವೃಂಜಕ.  ಹರೀತಕಿಯು ಜಲದಲ್ಲಿರುನ ಮಾಧುರೃಕ್ಕೆ ಆಭಿವ್ಯಂಜಕನಾಗುತ್ತದೆ. 


೧೩೨ ಪ್ರಭಾ 


"ನಚ -ಎಂಬುದರಿಂದೆ ಆಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹರೀತಕಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ನೀರು ಮತ್ತು ಸೆಖೆಯ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಮಾಧುತೃರಸವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಿ 
ಬಾರದು ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸುವನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ker ರೀತಕಿಯ ರಸವಲ್ಲದೆ ಜಲದ 
ಮಡುರಶಸವಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ಮತ. 

ಇದು ಕಲ್ಪ ನಾಗೌರವನೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತಿಯ ಮತ. ತಕ ರಸಾಂ 
ತಕೋತ್ಪತಿ ತ್ರಿಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. ಫಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವರಸನಾಶ 
ವಾಗಿ 'ಸಾಂತರಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾದರೆ ವಿಲಕ್ಷಣತೇಜಃಸಂಯೋಗರೂನ ಪಾಕವಿಶೇಷವು 
ಕಾರಣ ಈಗ ಹರೀತಕೀ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪಾಕವಲ್ಲದೆ ಜಲಸಂಯೋಗವೂ ಕಾರಣ 
ನೆಂದು ಅಧಿಕಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನನನ್ನು ಒಪ್ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತೇಜಃ ಸಂಯೋಗ ಜಲ 
ಸಂಯೋಗ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಗೌರವ. ಜಲದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಮಧುರರಸಕ್ಕೇ £ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾದದ್ದು ಹರೀತಕೀ ಎಂದರೆ ಆಗ ಗೌರವವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಜಲದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಮಧುರಸ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಅದು ಹರೀತಕ್ಕಾದಿ ಅಭಿ 
ವೃಂಜಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಜಲದಲ್ಲಿ ಮಧುಶ೨ಸನಿಶುವುದಾದರೆ ನಿಂಬೆಯರಸದಲ್ಲಿ ಹುಳಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ 
ತೋರುವಾಗ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹುಳಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಪಲಾಸ ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ? ಅಂದರೆ 
ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಪೃಥಿವೀತ್ವಸ್ಯ'---ಇತಿ. “ಆನ್ಲುರಸಥಿಷ್ಯ ಜನ್ಯ 
ತಾನಿರೂಪಿತಾ ಯಾ ಸೃಥಿವಿನೀಷ್ಮಾಜನಕತಾ. ತದವಚ್ಛೇದಕಂ ಪೃಧಿವೀತ್ವಂ”. 
ಇದು ಜಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಲದಲ್ಲಿ ಆದರ ಕಾರ್ಯನಾದ ಹುಳಿರಸವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅದು ಜಲತ್ವ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣನಲ್ಲ. ಜಲತ್ವ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಗುಣನಲ್ಲ. ಪೃಥಿ 
ವೀತ್ಚ ಇದ್ದ ಇರುವ ಗುಣ. ಹಿಂದಿನಂತೆ ಸ್ನ ಸ್ವ ಸಮವಾಯಿ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲಿರುವೆ ಆಮ್ಲರಸವು ಜಲದಲ್ಲಿ FR ಔಪಾಧಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಶ್ರಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹುಳಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಜಲತ್ವ ಜಾತಿ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏವಂಚ' 
— ಇತಿ. "ಜನ್ಯಶೀತಸ್ಸ! ರ್ಶನಿಷ ಜನ್ಯತಾಫಿರೂಸಿತಾ ಯಾ ಜನಕತಾ ಸಾ--ಕೆಂಚಿ 
ದೃರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನಾ--ಕಾ3ಣತಾತ್ವಾತ್‌. ದಂಡನಿಷ್ಮಕೆಣತಾವತ್‌., ಈ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಅವಚ್ಛೆ €ದಕೆರೊಸವಾಗಿ ಜನ್ಯ ಜಲತ್ವ ಸಿದ್ದ ವಾದ ಮೇಲೆ-- ಜನ್ಯ ಜಲತ್ವಾವಚ್ಛೆ ನ್ನ 
ಕಾರ್ಯತಾಫಿರೂಸಿತ ಕಾರಣತಾನಚ್ಛೇದಕರೂಪ ಪನಾಗಿ ಶುದ್ಧ ಜಲತ್ವವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿರವಚ್ಛಿ ನ್ಹಜನಕತಾ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶೀರಿಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳಿ ದ್ದು” ಜಲವೆಂದರೆ 
ಚಂದನಾದಿಸ್ಫ ಥಿವಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶ ಉಸಲಬ್ದವಾಗುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣವು ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ರವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಫೃಷ್ಟ'--ಇತಿ. ಚನ್ನಾಗಿ ತೇದ ಗಂಧ 
ದಲ್ಲಿ ಶೈತ್ಯ ಉಪಲಬ್ಧವಾದರೂ ಆದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಗಂಧದ ಶೈತ್ಯವಲ್ಲ. ತೇದ ಗಂಧದೆ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ನೀರಿನ ಕಣಗಳೆ ಶೈತ್ಯವೇ ಅದು. ಸ್ವಸಮವಾಯಿಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧ 


ಜಲನಿರೂಪಣ a 


ದಿಂದ ಜಲಗತ ಶೀತ ಸ್ಪರ್ಶವು ಗಂಧದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಗಂಧ ಶೀತವೆಂದು ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶ ಒಂದಲ್ಬದೆ ಉಷ್ಣಾದಿಸ್ಪರ್ಕಗಳಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯಾದತೂ 
ಬಿಸಿ ತೋರುವುದಾದಕೆ' ಅದು ನಕಕ ಗುಣನಲ್ಲ. ತೇಜ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಜಲದಲ್ಲಿ 
ಉಷ್ಣವು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಆಶ್ರಯೋಪಾಧಿಕನಾಗಿದೆ. ಜಲವಲ್ಲಿ 


ಪಾಸವಿಲ್ಲ. ತೇಜಃ ಕಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬಿಸಿಯು ತೇಜಃ ಕಣಸಂಯೋಗದಿಂದ ಜಲದಲ್ಲಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ನೇಹೆಸ್ತತ್ರೇತಿ | ಫೃತಾದಾವನಿ ತ ತದಂತರ್ವರ್ತಿ ಜಲಸ್ಸೆ ತ ಸ್ನೇಹ, ಜಲಸ್ಯ ಸ್ನೇಹ, 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ | ತೇನ ಜಲೇ ಏನ ಸ್ನೇಹ ಇತಿ ಮಂತವ್ಯಮ್‌ | 
ದ್ರವ್ಯತ್ವಮಿತಿ | ಸಾಂಸಿದ್ದಿಕದ್ರನತ್ವತ್ವಂ ಜಾತಿವಿಶೇಷಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧಃ, ತದನ 
ಚನ್ನ ಜನಕತಾನಚ್ಛೀದಕೆಮಸಿ ತಡೇವೇತಿ ಭಾವಃ | ತೈಲಾದಾವಪಿ ಜಲಸ್ಯ 
ದ್ರನತ್ಟಂ ಸ್ನೇಹಪ್ರನರ್ಷೇಣ ಚ ದಹನಾನುಶೂಲ್ರಮಿತಿ ವಕ್ಷ್ಯತಿ I a I 
ಸ್ನೇಹಗುಣವುಳ್ಳದ್ದು ಜಲ. ತುಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ ತೋರಿದರೂ ಅದು ವಾಸ್ತವಿಕ 


ವಾಗಿ ಆದ೨ ಗುಣನಲ್ಲ. ತುಪ್ಪುದನುಧ್ಯದಲ್ಲಿಖುನ ಜಲಸ್ನೇಹನೇ ತುಪ್ಪದಲ್ಲಿ ತೋರು 
ವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನುತೆ ಆಶ್ರಯೌಪಾಧಿಕವಾಗಿದೆ. ಸ್ನೇಹಕ್ಕೆ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣನೇ 
ಜಲವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಡೆ. ಸ್ವಸನುನಾಯಿಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸ್ನೇಹವು ತುಪ್ಪ 
ದಲ್ಲಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ನೇಹವಿರುವುದು. ಪೈಥಿನ್ಯಾದಿಗಳ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕದ್ರವತ್ವವುಳ್ಳೆದ್ದು ಜಲ. ಸಾಂಸಿದ್ಧಿಕೆ ದ್ರನಸ್ವಶ್ಟವು ಜಾತಿ. ಸಾಂಸಿದ್ಧಿಕ 
ದ್ರವತ್ನೆ ತ್ವಾನಚ್ಛಿ ನ್ಲಾಸಾಂಸಿದ್ದಿ ಕೆತ್ರವತ್ವನಿಷ್ಠ 4 ಜನ್ಯತಾ ರಿರೂಪಿತಾ ಯಾ ಜನಕತಾ, 
ತಾದೃಶಜನಕ ವಜ ದಕಂಜಲತ್ವ ಹಾ ಹೀಗೆ ಜಲ್ವ್‌ಜಾತಿಯು ಹಿಂದಿನಂತೆ ಸಿದ್ಧ 
ನಾಗು ದೆ. ಠೀರಿನಗುಣವು ಸ್ಕೆ ೀಹವಾವರೆ ಎಣ್ಣೆಯಲ್ಲಿ ತಕ ಶ್ರಯೋಪಾಧಿಯಿಂದೆ ಸ್ಥೆ ಹ 
ತೋರುವುದಾದರೆ ಎಣ್ಣೆಯಿಂದ ದೀಸ ಉರಿಯುಪುಮು “ಹೇಗೆ 1 ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾ 
ಧಾನ ತೋರಿಸುತಾ ನೆ. "ತೈಲಾದಾವಸಿ'- ಇತಿ. ತೈಲದಲ್ಲಿ ದಹನಾನುಕೂಲವಾದ 

ಪ್ರಕೃಷ್ಣ ಸ್ನೇಹವಿದೆ. ದಹನಸ್ರತಿಕೊಲಧರ್ಮವಾದ ದ್ರನಶ್ಚವು ಅಲ್ಬವಾಗಿದೆ. ಆದುನ 
ರಿಂದ ಯಾವ ಹೋಷಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ರವಾಗಿ ಸ್ನೇಹರೂಸಗುಣ 
ನಿರೂಸಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ॥ ೩೯ | 


ನಿತ್ಯತಾದಿ ಪ್ರಹಮವತ್ವಿಂತು ದೇಹಮುಯೋನಿಜಮ ॥ 
ಇಂದ್ರಿಯಂ ರಸನಂ ಸಿಂಧುರ್ಜಿಮಾದಿರ್ನಿಷಸಯೋಮತಃ | ೪೦ Il 


ಪ್ರಥಮವದಿತಿ ॥ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಇವೇತ್ಯರ್ಥಃ | ತಥಾಹಿ--ಜಲಂ ದ್ವಿನಿಧಂ ನಿತ್ಯಮನಿತ್ಯ 
ಜ್‌ | ಪರಮಾಣುರೂನಂ ನಿತ್ಯಂ, ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಕಂ ಸರ್ವಮನಿತ್ಯಮನಯನ 


೧೩೪ ಪ್ರಭಾ 
ಸಮನೇತಂ ಚ | ಅಧಿತ್ಯಮಸಿ ತ್ರಿವಿಧಂ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಭೇದಾತ್‌ ಕ 
ಪ್ಯಥಿವೀತೋ ಯೋ ವಿಶೇಷಸ್ತಮಾಹ | ಕಿಂತ್ವಿತಿ ! ಜೀಹೆಮುಯೋನಿಜವರ್‌ 
ಅಯೋನಿಜಮೇನೇತ್ಯರ್ಥ 1 ಜಲೀಯಂ ಶರೀರಂವರುಣಲೋಕೇ ಪ್ರುಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 


ನಿತ್ಯಾನಿತೃತ್ವಭೇದಗಳು ಪೃಥಿನಿಯಂತೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅದನ್ನೇ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಜಲಂ'--ಇತಿ. ನಿತ್ಯ ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಜಲವು ಎರಡು ವಿಧ. ಜಲ ಸ 
ಮಾಣು ನಿತ್ಯ. ಜಲದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳು ಅಫಿತ್ಯ. ಇವು ಯಾವಾಗಲೂ ತಮ್ಮ ಅವೆಯನ 
ಗಳಿಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ. ಅಫಿತ್ಯವೂ ಮೂರುವಿಧ. ಪೃಥಿನಿ 
ಗಿಂತ ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಹೇಳಿಲು *ಕಿಂತು' ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶರೀರವು ಕೇವಲ 
ಅಯೋನಿಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಲೀಯ ಶರೀರವಾದರೂ ಪಾರ್ಥಿವ ಭಾಗೆದಿಂದ 
. ಕೂಡಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಭೋಗಾಯತನವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಲೀಯಭಾಗ ಅರ್ಧವಾದರೆ 
ಇತರ ನಾಲ್ಕರ ಎಂಟನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. ಇತರ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಶರೀರವು ವರುಣನ ಲೋಕ (ಜಲಾಭಿಮಾನಿದೇವತೆ) 
ಹಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಂದ್ರಿಯಮಿತಿ | ಜಲೀಯಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ತಥಾಹಿ--ರಸನಂ ಜಲೀಯಂ ಗಂಧಾದ್ಯ 
ವ್ಯಂಜಕತ್ವೇ ಸತಿ ರಸವ್ಯಂಜಕತ್ವಾತ್‌ | ಸಕ್ತುರಸಾಭಿವ್ಯಂಜಕೋದಕವತ್‌ 
ರಸನೇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ನೇ ವ್ಯಭಿಚಾರವಾರಣಾಯ ದ್ರವ್ಯತ್ವಂ ಜೇಯನ್‌ | 
ವಿಷಯಂ ದರ್ಶಯತಿ--ಸಿಂಧುರಿತಿ | ಸಿಂಧುಃ ಸಮುದ್ರಃ | ಹಿಮಂ ತುಷಾರಃ | 
ಆದಿಸದಾತ್‌ ಸರಿತ್ಯಾಸಾರಕರಕಾದಿಃ ಸರ್ವೋಪಿ ಗ್ರಾಹ್ಯಃ | ನಚ ಹಿಮಕರ' 
ಕಯೋಃ ಕರಿನತ್ವಾತ್‌ ಪಾರ್ಥಿವತ್ತ್ವಮಿತಿ ವಾಚ್ಯವಮ್‌, ಊಷ್ಮಣಾ ವಿಲೀನಸ್ಯ 
ತಸ್ಯ ಜಲತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ಯದ್‌ದ್ರವ್ಯಂ ಯದ್ದ )ವ್ಯಧ್ವಂಸಜನ್ಯಂ 
ಇತಿ ವ್ಯಾಪ್ತೇರ್ಜಲೋಪಾದಾನೋಪಾದೇಯತ್ವಸಿದ್ದೇಃ | ಆದೃಷ್ಟ ವಿಶೇಷೇಣ 
ದ್ರವತ್ತ ಪ್ರತಿರೋಧಾತ್ಸರಕಾಯಾಃ ಕಾಠಿಣ್ಯಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿತ್ವಾತ್‌ 


ರಸನೇಂದ್ರಿಯವು - ಜಲಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಜಲೀಯನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.  "ರಸನಂ'--ಇತಿ. ರಸನಂ--ಜಲೀಯಂ-- 
ಗಂಧಾದ್ಯವ್ಯಂಜಕತ್ವೇ ಸತಿ ರಸವ್ಯಂಜಕತ್ವಾತ್‌ | ಸಕ್ತುರಸಾಭಿನ್ಯಂ ಜಕೋದಕವತ್‌. 
ಇದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಯದ್‌ ಗಂಧಾದ್ಯವ್ಯಂಜಸತ್ವೇ ಸತಿ ರಸವ್ಯಂಜಕಂ ತತ್‌ ಜಲೀ 
ಯಮ್‌. ಯಥಾ ಸಕ್ತುರಸಾಭಿವ್ಯಂಜಕಮ್‌ ಉದಕಂ ಜಲೀಯಮ್‌ | ಯಾವುದು 
ಗಂಧಾದಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸದೆ ಕೇವಲ ರಸವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದೋ ಅದು ಜಲೀಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ನೀರಿನ ಸ್ವಭಾವವೇ ರಸವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದು. ಸಕ್ತುವಿಗೆ 
(ಹುರಿಹಿಟ್ಟು) ನೀರು ಹಾಕಿ ಕಲಿಸಿದರೆ ಆಗ ಅಲ್ಲಿರುವ ರಸವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 


೨ 
ತೇಜೋನಿರೂಪಣ a 


ಅದರಂತೆ ರಸನೇಂದ್ರಿಯವು ಗೆಧಾದಿಗಳಿನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡದೆ ಕೇವಲ ರಸವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಜಲೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಕಸನ್ಯಂಜಕವೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಯೋಸ್ಟರ "ಗಂಧಾದ್ಯವ್ಯಂಜಕತ್ರೇಸತಿ' ಎಂದಿದೆ. ಮನಸ್ಸು 
ಗಂಧಾಧಿಗಳನ್ನೂ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಸಮುದ್ರಾದಿಗಳು ನಿಷಯಸೂನ ಜಲಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಕರಕವೆಂದರೆ ಮಂಜುಗಡ್ಡೆ. 
ಕಾಠಿಣ್ಯಗುಣವುಳ್ಳ ವುಗಳು ಪೃಥಿವಿಯಾಗುವುದರಿಂದೆ ಕರಕದಲ್ಲಿ ಕಾಠಿಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ 
ಜಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“"ಊಸ್ಮೆಣಾ' _ ಬಿಸಿಯಿಂದ ಅದು ಕರಗಿದರೆ ನೀರೆಂದು ಆದು ತಾನಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ: 
ಕರಗಿದಾಗ ಫೀರಾದಮೇಲೆ ಗಶ್ಚಿಯಾಗಿರುವಾಗಲೂ ಜಲನೇ ಆಗಬೇಕೆಂದು ಹಿಂಜಿ 
ಹೇಳಿದೆ ವ್ಯಾಸ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ಥಿರಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯದ್‌ ದ್ರವ್ಯಂ'--ಇತಿ. ಯದ್‌ದ್ರವ್ಯಂ 
ಯಾನ ಜಲರೂಪದ್ರವ್ಯವು, ಯದ್ದ್ರವ್ಯಧ್ವಂಸಜನ್ಯಂ-ಹಿಮಕರಕಾದಿದ್ರವ್ಯಧ್ವಂಸದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವುಜೋ, ತತ್‌ ಆ ಜಲರೂಪದ್ರನ್ಯವು, ತದುಪಾದಾನೋಪಾಜೇಯವತ್‌-- 
ಆಕರಕ್ಕದಿದ್ರನೃಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾಗಿರೆಯೋ ಆಜೇ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನಾಗಿರುವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ರನೆ.) ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಕರಕಾದಿಗಳೊ ಜಲನೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾನ 
ದ್ರ್ಯಣಕಾದಿಗಳಿಂದ ಕರಕವಾಗುವುದೋ ಅಜೀ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳು ಜಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದಮೇಲೆ ಎರಡೂ ಸಜಾತೀಯ 
ಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಕರಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾದ. ಕಾಠಿಣ್ಯಗುಣವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅವು 
ಪಾರ್ಥಿವಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವಕಾಠಿಣ್ಯ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಜೀವನ 
ಅದ್ಭೃಷ್ಟದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ದ್ರವತ್ವಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾಗಿ ಕಾಠಿಣ್ಯ ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿ 
ಕರ ಮತ. ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಇದನ್ನೇ ವೃಕ್ತಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ` 


ಉಷ್ಣ: 'ಸ್ಪರ್ಶಸ್ಥೇಜಸಸ್ಸು ಸ್ಥಾದ್ಯೂಪಂ ಶುಕ ಭಾಸ್ಕರರ್ಮ 
ಇ ಐ fd pf ನ ೫ ಜೆ 
ನೈಮಿತ್ತಿ ಕಂ ದ್ರವತ್ವಂ ತು ನಿತ್ಯತಾದಿ ಚ ಪೂರ್ವವತ್‌ | ೪೧॥ 


ತೇಜೋ ನಿರೂಪಯತಿ-“ಉಸ್ಣ ಃಸ್ಪರ್ಶ'--ಇತ್ಯಾದಿನಾ || ಉಷ್ಣ ತ್ವಂ ಸ್ಪರ್ಶನಿಷ್ಠೋ 
ಜಾತಿನಿಶೇಷಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದಃ | ಇತ್ಯಂ ಚ ಜನ್ಯೋಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ತಾನಚ್ಛೇದಕಂ ತೇಜಸ್ತೃಂ ಜಾತಿನಿಶೇಷಃ | ತಸ್ಯ ಪರಮಾಣುವೃತ್ತಿತ್ವಂ ತು 
ಜಲಸ್ಯೇವಾನುಸಂಧೀಯನ್‌ | ನ ಚೋಷ್ಸ ಸ್ಪರ್ಶವತ್ತ್ವಂ ಚಂದ್ರಕಿರಣಾದಾನ 
ವ್ಯಾಪ್ತಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, | ತತ್ರಾಪ್ಯುಷ್ಣತ್ವಸ್ಯ ಸತ್ವಾತ್‌ | ಕಿಂತು ತದಂತಃ 
ಪಾತಿ ಜಲಸ್ಪರ್ಶೇನಾಭಿಭವಾದ ಗ್ರಹಃ ! ರೂಪಮಿತ್ಯಾದಿ | ನೈಶ್ರಾನಕೀ ಮರ 
ಕತಕಿರಣಾದೌ ಚ ಪಾರ್ಥಿವರೂಪೇಣಾಭಿಭವಾತ್‌ ಶುಕ್ಲೆರೂಪಾಗ್ರಹಃ ॥ 


೧೩೬ ಪ್ರಭಾ 


ಷ್ಲಸ್ಪರ್ಶವಿರುವುದು ತೇಜಸ್ಸು. ತ್ವಗಿಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಉಪ್ಪ ಕ್ಲೆಸ್ಪರ್ಶವು ಗ್ಗ ಸಹೀತ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ "ಯೇನೇಂದ್ರಿಯೇಣ'- -ನ್ಯಾಯದಿಂದಳಷ್ಣಸ್ಸ ರತಿ 
ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಉಷ್ಣತ್ವಜಾತಿ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ತದವಚ್ಛಿ ನ್ನಕಾರ್ಯ ವಾದ “ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣರೂಪ 
ವಾಗಿ ತೇಜಸ್ಸು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಉಷ್ಣ ತ್ವಾ ವಚ್ಛಿನ್ನ ಸ ಜನ್ಯೋಷ್ಟೆ ಸ್ಪರ್ಶನಿಷ್ಕ ಜನ್ಯತಾ 
ನಿರೂಪಿತಾ ಯಾ ತೇಜೋನಿಷ್ಕಾ ಕಾರಣತಾ. ತರೆನಜೀದಕಂ ತೇಜಸ್ಸೃಂ, ಎಂದು 
ಹಿಂದಿನಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜನ್ಯೋಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಜನ್ಯತೇಜಸ್ಸೇ 
ಆಗುವುದರಿಂದ ಜನ್ಯತೇಜಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ತೇಜಸ ಸ್ತ್ವಜಾತಿಸಿದ್ದ ವಾದರೂ, ನಿತೃತೇಜಃಪ ಪರಮಾಣು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಲಾರದು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ನೆಯನಮಾಡಬು. ಅಂದರೆ ಜನ್ಯೋಷ್ಣೆ ಸ್ಪ ರ್ಶಜನಕತಾವಚ್ಛೇದಕರೂಸ ಪನಾಗಿ ಜನ್ಯತೇ 
ಜಸ್ರ್ವಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ, ಜನ್ಯತೇಜಸ ಎವಚ್ಛಿನ್ನ ಜನ್ಯತಾನಿರೂಸಿತ ಜನಕತಾನ 
ಚ್ಛೇದಕರೂಪ ವಾಗಿ ತೇಜಸ್ತ ಸ್ತ್ವಜಾತಿಸಿದ್ದ ಮಾಜ ಇದು ತೇಜಃ ಪರಮಾಣು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


"ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶವತ್ತ್ವಂ' ತೇಜಸ್ಸಿನಲಕ್ಷಣನೆಂದರೆ ಚಂದ್ರ ಕಿರಣ, ರತ್ನಕಿರಣಾದಿ 
ತೇಜಸ್ಸು ಗಳೆ 'ಉಷ್ನಸ ಸ್ಪ ಸುರ್ಶ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ ಸಾನ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ? ಇತಿ. ಅಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ ಸ್ಪಸ್ಸರ್ಶ  ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಅ 
ವ್ಯಾ ಯನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಚ? ಇತಿ. ಅಲ್ಲಿ 
ಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶತೋರದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿಯನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಸತ ಹಾಗಾದರೆ ಏಕೆ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಉಸಲಬ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ? 
ಅಂದರೆ ಆ ಕಿರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಬಾ ಶೀತಸ್ಪ ರ್ಶದಿಂದ ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶವು 
ಅಭಿಭೂತವಾಗಿದೆ. "ಬಲವತ ತೃಜಾತೀಯಗ್ರ ಹಣಕ್ಕ ತಮಗ್ರ ಜಡ ಅಭಿಭನೆಕ. ಬಲ 
ವತ್ತಾದ ಜಲದಶೀತಸ ಸಂಬಂಧಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಉಪ್ಪ ತನದ ಅನುಭವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ ರತ ಕಿರಣಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು. ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಏವಂ' -- 
ಇತಿ. ರತ್ನಕಿರಣಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿ ಪೃಥಿನೀಭಾಗದ ರೂಪಾದಿ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉಷ್ಣಸ್ಸರ್ಶ 
ವಾಗಲೀ, ಭಾಸ್ಕರ ಕುತ್ನರೊಸವಾಗಲೀ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣು ತೈಜಸವಾದರೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುತ್ಯಟನಾದ (ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತ) ಉಪ್ಪ ಸ್ಪರ್ಶವಿರುವುದರಿಂದ ಆದರಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ 
ಸ್ಪರ್ಶದ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದೂ ತ-ಉತ್ಕಟಿವಾಗಿದ್ದ ರೇ ಅದರ ಅನುಭವ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. "ವೈಶ್ವಾನರೇ' ಇತಿ. ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಮನಕತಾದಿ ರತ್ನಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಪೃಥಿನೀಭಾಗದ ರೂಪದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶುಕ್ಲ ರೂಪದ ಜ್ಞಾನವೂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ಲ್ಸೆ ರೂಪವು ಅಭಿಭೂತವಾಗಿದೆ. 


ಅಥ--ತದ್ರೂಪಾಗ್ರಹೇ ಧರ್ನ್ಮಿಣೋಪಿ ಚಾಕ್ಷುಷತ್ವಂ ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೇನ್ಶ! ಅನ್ಯ 


ತೇಜೋನಿರೂಪಣ ೧೩೭ 


ದೀಯರೊಪೇಣಾಪಿ ಧರ್ಮಿಣೋ ಗ್ರಹೆಸಂಭವಾತ್‌, ಶಂಖಸ್ಯೇವ ಪಿತ್ತ 
ನೀತಿಮ್ನಾ | ವಹ್ನೇಸ್ತು, ಶುಕ್ಲೆರೂಪಂ ನಾಭಿಭೂತಂ, ಕಿಂತು ತದೀಯ ಶುಕ್ಲ ತ್ವ 
ಮಭಿಭೂತಮಿತ್ಯನ್ನೇ | ನೈಮಿತ್ತಿಕಮಿತಿ | ಸುನರ್ಣಾದಿರೂಪೇ ತೇಜಸಿ ತತ್ಸ 
ತ್ವಾತ್‌ | ನ ಚ ನೈಮಿತ್ತಿಕೆದ್ರನತ್ವಂ ದಹನಾದಾವವ್ಯಾಪ್ಯಂ ಘೃತಾದಾನತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಂಜೇತಿ ವಾಚ್ಯಂ, ಪೃಥಿವ್ಯವೃತ್ತಿನೈಮಿತಿ,ಕದ್ರವತ್ಚವದ್ದೃತ್ತಿ ದ್ರವೃತ್ವ 
ಸಾಕ್ಷಾದ್ವಾ್ಯಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ವಸ್ಯ ವಿನಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ | ಪೂರ್ವವದಿತಿ | ಜಲಸ್ಯೇ 
ವೇತ್ಯರ್ಥಃ | ತಥಾಹಿ--ತತ್‌ ದ್ವಿವಿಧಂ, ನಿತ್ಯಮನಿತ್ಯಂ ಚ! ನಿತ್ಯಂ ಪರ 
ಮಾಣುರೂಪಂ, ತದನ್ಯದನಿತ್ಯಂ, ಅವಯವಿ ಚ | ತಚ್ಚ ಕ್ರಿಧಾ-ಶರೀಕೇಂದ್ರಿಯ 
ವಿಷಯಭೇದಾತ್‌ | ಶರೀರಮುಯೋನಿಜಮೇನ | ತಚ್ಚ ಸೂರ್ಯಲೋಕಾದೌ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥[೪೧ ॥ 
ದ್ರವ್ಯದ. ಚಾಕ್ಷುಪಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸ್ವಗತೋದ್ಭೂತರೂಪವು ಕಾರಣ 
ವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ಅಗ್ಟ್ಯ್ಯಾದಿಗಳೆ ಶುಕ್ಲೆ ಭಾಸ್ವರರೂಪವು ಪಾರ್ಥಿವಭಾಗದ ರೂಪ 
ದಿಂದ ತಿರಸ್ಕ್ರತವಾಗುವುದಾದರೆ ಅವುಗಳೆ ರೂಪ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತದ್ರೂಪಾ'---ಇತಿ. ಅಗ್ನಿಯರೂಪಗೃಹೀತವಾಗ 
ದಿದ್ದರೆ ಧರ್ಮಿ ಆಂದರೆ ಅಗ್ನಿಯ ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕಿಸ 
ಬಾರದು. ಇತರರೂಪತೋರಿದರೂ ಆಗ ಅದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ. ದ್ರವ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸ್ವಗತರೂಪಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯನುವಿಲ್ಲ. "ದ್ರವ್ಯಚಾಕ್ಷುಷಂ ಪ್ರತಿ ಉದ್ಭೂತರೂಪಂ ಕಾರಣಮ್‌ ಎಂದು 
ನಿಯಮ. ರೂಪ ಯಾವುದರದ್ದೇ ಆಗಲಿ ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. "ಸೀತಃ ಶಂಖಃ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ. ಅಲ್ಲಿ ಶಂಕದ ಶುಕ್ಲೆರೂಪವು ಅಭಿಭೂತವಾಗಿದ್ದರೂ ನೇತ್ರ 
ಗತವಾದ ಪೀತದ್ರವ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹೀತಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಶಂಖ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಪಾರ್ಥಿವಭಾಗದ ರೂಪಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಗ್ಭ್ಯಾದಿಗಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಮತಭೇದನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ವಹ್ನೀಸ್ತು' ಇತಿ. ಪಾರ್ಥಿವರೂಪದಿಂದ ಆಗ್ನಿಯಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ಲೆ ರೂಪವು ಅಭಿಭೂತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ಲೆರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ಲೆತ್ಚಜಾತಿಯು ತಿರೋಹಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಆವರ ಮತ. ಸ್ವಸಮವಾಯಿ ಸಮವಾಯಿ ಸಂಯುಕ್ತಸಮವೇತತ್ತ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಪೀತತ್ವಜಾತಿಯಿಂದ ಶುಕ್ಲೆತ್ಚವು ಅಭಿಭೂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಂ--ಪೀತತ್ವಂ. ತತ್ಸಮ 
ವಾಯಿ--ಹೀತರೂಪ. ತತ್ಸಮವಾಯಿಪಾರ್ಥಿವಭಾಗ. ತತ್ಸಂಯುಕ್ತ ಹ್ಹಿ. 
ತತ್ಸಮವೇತತ್ವ--ಶುಕ್ಲೆತ್ವಕ್ಕಿದೆ. "ನೈಮಿತ್ರಿಕದ್ರವತ್ವವತ್ತ್ವಂ' ಎಂದು ತೇಜಸ್ಸಿನ 
ಎರಡನೆಯ ಲಕ್ಷಣ. ಸುವರ್ಣಾದಿ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನೈಮಿತ್ತಿಕದ್ರವತ್ವವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ದ್ರವತ್ವವೂ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅವ್ಯಾ 
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೬ ಪ 
೧೩೮ ವಳ 


ಪ್ರ್ಯಾದಿ ದೋಷನನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ'---ಇತಿ. ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಶನ 
ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯಾಪ್ತಿ. ಆದುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂ 
ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಜಾತಿಘಟತಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಈ ದೋಷವು ವಾರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಪೃಥಿವ್ಯ.... ಜಾತಿಮತ್ವಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣ. ಪೃಥಿನ್ಯವೃತ್ತಿಃ (ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ಅವೃತ್ತಿ?) 

ಐ ವ ಲ?” p) . ಕೆ 
ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ ದ್ರವತ್ವವತಿ ವೃತ್ತಿಃ ಯಸ್ಯಾ ಸಾಃ ನೈಮಿತ್ತಿ 
ದ್ರವತ್ವವದ್ವ್ಯತ್ತಿ-ನೈಮಿತ್ತಿಕದ್ರವತ್ವವಿರುವ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ, ದ್ರವೃತ್ವಸ್ಯ ನಾನ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಾ ಯಾ ಜಾತಿಃದ್ರವೃತ್ವದಿಂದ ವ್ಯಾಷ್ಯವಾದ ತೇಜಸ್ತೃಜಾತಿ. ಆ 
ಉಳ್ಳದ್ದು ಸಕಲ ತೇಜಸ್ಸುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಪೃಥಿವ್ಯವೃತ್ತಿಯೆಂದುದರಿಂದ ಫತದಲ್ಲಿ 
ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ನಿತ್ಯ, ಅಫಿತ್ಯವೆಂದು ತೇಜಸ್ಸು ಎರಡು ವಿಧ. ಸರಮಾಣುರೂಪಗಳಾದ ತೇಜಸ್ಸು 

ನಿತ್ಯ. ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳು ಅನಿತ್ಯ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅನಿತ್ಯ ತೇಜಸ್ಸೂ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಮೂರು ವಿಧ. ಜಲದಂತೆ ಶರೀರರೂಪತೇಜಸ್ಸು ಅಯೋ 
ನಿಜವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅದು ಸೂರ್ಯಲೋಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಇಂದ್ರಿಯಂ ನಯನಂ ವಜ್ನ ಸ್ವರ್ಣಾದಿರ್ನಿಷಯೋ ಮತಃ 


ಅತ್ರ ಯೋ ವಿಶೇಷಸ್ತಮಾಹ--ನನು ಚಕ್ಷುಷಸ್ಟೈ ಜಸತ್ವೇ ಕಿಂ ಮಾನಮಿತಿಚೇತ್‌, 
ಚಕ್ಷುಸ್ಕೈ ಜಸಂ ಪರಕೀಯಸ್ಪರ್ಶಾದ್ಯವ್ಯಂಜಕತ್ವೇ ಸತಿ ಪ5ಕೀಯ ರೂಪನ್ಯಂಜ 
ಕತ್ವಾತ್ತ, ಪ್ರದೀಪನತ್‌ | ಪ್ರದೀಪಸ್ಯ ` ಸ್ವೀಯಸ್ಪರ್ಶವ್ಯಂಜಕತ್ವಾದಕ್ರ 
ದೃಷ್ಟಾಂತೇ*ವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣಾಯ ಪ್ರಥಮಂ ಪರಕೀಯೇತಿ | ಘಟಾಡೇಃ ಸ್ತ್ರೀಯ 
ರೂಪವ್ಯಂಜಕತ್ವಾದ್ವ್ಯಭಿಚಾರವಾರಣಾಯ ದ್ವಿತೀಯಂಪರಕೀಯೇತಿ | ಅಥವಾ 
ಪ್ರಭಾಯಾ ದೃಷ್ಟಾಂತತ್ವಸಂಭವಾದಾದ್ಯಂ ಪರಕೀಯೇತಿ ನ ದೇಯವರ್‌ | 
ಚಕ್ಷುಃಸನ್ಸಿಕರ್ಷೇ ವ್ಯಭಿಚಾನವಾರಣಾಯ ದ್ರವ್ಯತ್ವಂ ದೇಯಮ್‌ |! 


ನಯನೇಂದ್ರಿಯವು ತೈಜಸ. ಆಗ್ನಿ, ಸುವರ್ಣ .ಮುಂತಾದವುಗಳು ವಿಷಯ 
ರೂಪವಾದ ತೇಜಸ್ಸು. ನಯನ ತೈ ಜಸವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಚಕ್ಷು ತೈಜಸಂ-ಸರಕೀಯಸ್ಪರ್ಶಾದ್ಯವ್ಯಂಜಕತ್ತೇ ಸತಿ, ಪರೆ 
ಕೀಯರೂಪನ್ಯಂಜಕೆತ್ವಾತ್‌. ಪ್ರದೀಪವತ್‌ (ದೃಷ್ಟಾಂತ) "ಯತ್‌ ಪರಕೀಯ 
ಸ್ಪರ್ಶಾದ್ಯವೃಂಜಸತ್ತೇ ಸತಿ , ಪರಕೀಯರೂಪನ್ಯಂಜಕಂ ತತ್‌ ತೈಜಸಂ' ಎಂದು ದೀಪ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ದೀಪವು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳೆ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗುಣಗಳೆನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡದೆ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೇತುವನ್ನು 
ಅಷ್ಟು ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲ 
ನೆಯ "ಪರಕೀಯ' ಪದವನ್ನು ಸೇರಿಸಡೆ ಕೇವಲ *ಸ್ಪರ್ಶಾದ್ಯವ್ಯಂಜಕತ್ತೇ ಸತಿ' ಎಂದು 


ತೇಜೋನಿರೂಪಣ ೧೩೯ 


ಹೇಳಿದ್ದಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ದೀಪದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ದೀಪವು ತನ್ನ ಸ್ಪರ್ಶ 


ವನ್ನು ವೃತ್ತಪ ಬಡಿಸುತ್ತಾ ಇತರರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸ್ಪರ್ಶಾದ್ಯವ್ಯಂಜಕ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಪರಕೀಯ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿ ಅವ್ಯಂಜಕವೆಂದರೆ ಸ್ತ್ರೀಯಸ್ಸರ್ಶೆವ್ಯಂಜಕವಾದರೂ 
ದೋಷವಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ *ಸರಕೀಯ' ಪದವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಘಟಾದಿಗಳ್ನ್ಲಿ ವ್ಯಭಿ 
ಚಾರ. ಘಟಾದಿಗಳು ಪರಕೀಯಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡದೆ ಸ್ಟೀಯರೂಪಾಭಿ 
ವ್ಯಂಜಕಗಳಾಗಿವೆ. ಪರಕೀಯರೂಪವ್ಯಂಜನವೆಂದರೆ ಆಗ ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ರೂಪವ್ಯಂಜಕಗಳಲ್ಲ. 

ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಶರೀರಕೃತಲಾಘವನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಸ್ವರೂಪಾಂತರವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.  "ಅಥವಾ'--ಇತಿ. ಪ್ರದೀಪದ್ಭೃಷ್ಟಾಂತದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಭಾವತ್‌' 
ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಮೊದಲನೆಯ ಪರಕೀಯ ಪದ ಹೇಳೆಬೇಕಾ 
ಗಿಲ್ಲ. "ಸ್ಫರ್ಶಾದ್ಯವ್ಯಂಜಕತ್ವೇ ಸ ಸತಿ ಪರಕೀಯರೂಪವ್ಯಂಜಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇತು 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಬೆಳಕು ದ್ವಷ್ಟಾಂತ. ಇದು ತನ್ನ ಸ್ಪರ್ಕೆನನ್ನಾಗಲೀ ಇತರ ಸ್ಪರ್ಶವ 
ನ್ನಾಗಲೀ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಇತರ ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೂ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರರೋಷ ಬಂದೇ ಬಸ ನಯನವು 
ಹೇಗೆ ರೂಪವ್ಯಂಜಕವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಘಟ ಚಕ್ಪುಃಸಂಯೋಗವೂ ರೂಪವ್ಯಂಜಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಘಟನಯನಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿ ಈ ಹೇತು ಬರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿ ತೈಜಸತ್ವರೂಪ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
"ದ್ರವ್ಯಕ್ವೇ ಸತಿ' ಎಂದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು. "ದ್ರವ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ, ಸ್ಪರ್ಶಾದ್ಯವ್ಯಂಜ 
ಕತ್ತೇ ಸತಿ ಸರಕೀಯರೂಪವ್ಯಂಜಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ 
ಚಕ್ಷುಃಸನ್ಸಿಕರ್ಷ- -ಸಂಯೋಗವು ಸ್ಪರ್ಶಾದ್ಯವೃಂಜಕವಾಗಿ ಪರಕೀಯ ರೂಪನ್ಯಂಜಕ 
ವಾದರೂ ದ್ರವೃವಲ್ಲ. ಆದು ಗುಣ. ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಚಕ್ಷು 


ರಿಂದ್ರಿಯವು ಹೀಗೆ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿ ಸರಕೀಯರೂಪನ್ಯಂಜಕವಾ ಇದುದರಿಂದ ತೈ ಜಸವಾಗು 
ತ್ತದೆ. 


- ವಿಷಯಂ ದರ್ಶಯತಿ--ವಬ್ಬರಿತಿ | ನನು ಸುವರ್ಣಸ್ಯ ತೈ ಜಸತ್ವೇ ಕಿಂ ಮಾನನಿತಿ 
ಚೇನ್ನ, ಸುವರ್ಣಂ ತೈಜಸ ಸಮಸತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೇ ಅತ್ಯಂತಾನಲಸಂಯೋಗೇಸ್ಯ 
ನುಚ್ಚಿದ್ಯಮಾನ ಜನೃದ್ರನತ್ವಾತ್‌ ಯನ್ನೆ ಏನೆ ತನ್ನೈವಂ, ಯಥಾ ಪೃಥಿ 
ನೀತಿ | ನ ಚಾಪ್ರಯೋಜಕಂ, ಪೃಥಿನೀದ್ರವತ್ಚಸ್ಯ ಜನ್ಯಜಲವ್ರವತ್ವಸ್ಯ ಚಾತ್ಯಂ 

ಸಂಯೋಗನಾಶ್ಯತ್ವಾತ್‌ ! A ತವ ಯಸ್ಯ ಪಾರ್ಥಿನ 
ಪ ತದಾನೀಂ ದ್ರುತತ್ವಾತ್ತೇನ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಇತಿ ಚೇನ್ಸ, ಜಲ 
ಮಧ್ಯಸ್ಥಮಸೀ ಕ್ಷೋದನತ್ತ ಸ್ಯಾದ್ರುತತ್ವಾತ್‌ | ಅಪಷರೇತುಸೀತಿಮಾಶ ಶ್ರಯಸ್ಯ 
ಅತ್ಯಂತಾಗ್ನಿಸಂಯೋಗೇತಪಿ ಪೂರ್ವರೂಪಾಸಪರಾವೃತ್ತಿದರ್ಶನಾತ್‌ ತತ್ರತಿ 


- ಪಟಾ 
೧೪೦ ವ 


ಬಂಧಕ ವಿಜಾತೀಯದ್ರವದ್ರವ್ಯಂ ಕಲ್ಪತೇ! ತಧಾಹಿ-ಅತ್ಯಂತ್‌' 
ಸಂಯೋಗೀ ಪೀತಿನುಗುರುತ್ತಾಶ್ರೆಯಃ ವಿಜಾತೀಯ ರೂಪಪ್ರತಿಬಂಧಕ ದ್ರು 
ದ್ರವ್ಯಸಂಯುಕ್ತೆಃ--ಅತ್ಯಂತಾಗ್ನಿ ಸಂಯೋಗೇ ಸತ್ಯಪಿ ಪೂರ್ವರೂಪವಿಜಾತೀಯ 
ರೂಪಾನಧಿಕರಣತ್ವಾತ್‌, ಜಲಮಧ್ಯಸ್ಥನೀತಪಟವತ್‌ | ತಸ್ಯ ಚ ಪೃಥಿವೀಜಲ 
ಭಿನ್ನಸ್ಯ ತೇಜಸ್ಪನಿಯಮಾತ್‌ ॥| 


ತೈಜಸ ವಿಷಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಹ್ನಿ? ಇತಿ. ಈ ವಿಷಯವು 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧವೆಂಡು ಹೇಳಿನಿ. ' ವಹ್ಮ್ಯಾದಿಗಳು ಭೌನು ವಿಷಯ. ವಿದ್ಯುತ್‌ (ಮಿಂಚು) 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ದಿವ್ಯ ವಿಷಯ. ಭುಕ್ತವಾದುದು ಜೀರ್ಣವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕೆ 
ವಾದ ತೇಜಸ್ಸು ಉದರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸುವರ್ಣಾದಿಗಳು ಆಕರಜ ವಿಷಯ. ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಆದಿ ಪದದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಸುವರ್ಣವು ತೈಜಸವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನೇನು ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಮ್ಮ- -ಇತಿ.. ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವನನಿಗೆ ಇರು ಪೃಥಿವೀ ಎಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
"ಸುವರ್ಣಂ--ಪಾರ್ಥಿನಂ--ನೈಮಿತ್ರಿಕದ್ರವತ್ವನತ್ತ್ವಾತ್‌, ಜತುವತ್‌' ಎಂಬ ಅನ 
ಮಾನದಿಂದ ಪಾರ್ಥಿವತ್ತ್ವ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ... ಆರಗಿನಲ್ಲಿ ನೈಮಿತ್ತಿಕದ್ರವತ್ವನಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಹೇಗೆ ಆದು ಪಾರ್ಥಿವವೋ ಅದರಂತೆ ಚಿನ್ನದಲ್ಲಿ ನೈಮಿತ್ತಿಕದ್ರವತ್ವವಿರುವುದರಿಂದೆ 
ಅದು ಪಾರ್ಥಿನನಾಗಲಿ ಎಂದು ಅವನೆ ಆಕ್ಷೇಪ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸು 
ತ್ರಾನೆ. "ಫೌ--ಇತಿ. "ಸುನರ್ಣಂ--ತೈಜಸಂ--ಅಸತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೇ ಅತ್ಯಂತಾ 
ನಲಸಂಯೋಗೇ ಸೃನುಚ್ಛಿದ್ಯಮಾನಜನ್ಯದ್ರಪತ್ವಾತ್‌.' ಎಂದು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ತೈಜಸತ್ವ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಅನ್ವಯದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದೆ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಯಸ್ಸೈನಂ'- ಇತಿ. ಸುವರ್ಣ ಪಕ್ಷ ತೇಜಸ್ಸು 
ಸಾಧ್ಯ. "ಅಸತಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ಹೇತು. ಪ್ರತಿಬಂಧಕದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗೆ 
ಅಧಿಕಾಗ್ದಿ ಸಂಯೋಗವಾದರೂ ನಾರವಾಗದ ಜನ್ಯ ದ್ರವತ್ವವಿರುವುದರಿಂದೆ ಆದು 
ತೇಜಸ್ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿನ್ನವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಕರಗಿಸಿದರೂ ಅದು ಎಂದೂ ನಾಶವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. , ಕರಗಿ ನೀರಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನೃತಿಕೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಪೃಥಿನೀ. ಯನ್ನನಂ- 
ಯಾವುದು ಪ್ರತಿಬಂಧಕಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಆಧಿಕಾಗ್ನಿ ಸಂಯೋಗವಾದಾಗೆ 
ನಾಶವಾಗದ ದ್ರನತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ (ದ್ರನಸ್ತವು ಅಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗು 
ಪುದೋ) ತನ್ಮ್ಸೈವಂ--ಅದು ತೈಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅರಗು, ತುಪ್ಪ ಮುಂತಾದ 
ಪೃಥಿವಿಗಳು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಅಗ್ನಿ ಸಂಯೋಗ ಹೊಂದಿದರೆ ಆಗ 
ಆಲ್ಲಿ ದ್ರವತ್ವವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದುರಿಂದ ಅವು ತೈ ಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಚಿನ್ನ 
ವಾದರೋ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ದ್ದಾದುದೆರಿಂದ ಅಂದರೆ ಎಷ್ಟು ಬೆಂಕಿ ಹಾಕಿ 
ಡರೂ ನಾಶವಾಗದ ದ್ರವತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ತೈಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಲಮಧ್ಯ 


ತೇಜೊ 
"ನಿರೊಪಣ ೧೪೧ 


ದಲ್ಲಿ ತುಪ್ಪದ ಕೊಡವಿಟ್ಟು ಎಷ್ಟು ಕಾಯಿಸಿದರೂ ಅಲ್ಲಿ ದ್ರವತ್ವ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ, ಅಸತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೇ ಸತಿ' ಎಂದಿದೆ. ಯಾವ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವೂ ಇರಬಾರದೆಂದುದೆರಿಂದ, ಜಲನುಧ್ಯದೆಲ್ಲಿರುವುದೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಅನುಮಾನವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಲೆಂದು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ 
ಸುವರ್ಣ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಅಸತಿಪ್ರತಿ,-ಇತ್ಯಾದಿ ಹೇತುವಿರಲಿ. ಸಾಧ್ಯವಾದ ಶೈ ಜಸವು 
ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಬಾಧಕತರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ... 
ಸಾಧ್ಯಬೇಡನೆಂದಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಹೇತು ಬಂದಂತಾಗುವುವರಿಂದ ಹೇತು 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗುತ್ತಬಿಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲತರ್ಕಬಾಧಕವಿದೆಯೆಂದು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪೃಥಿವೀ ಇತಿ. ಫೈತಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿಯೂ ಜನ್ಯಜಲವಲ್ಲಿಯೂ 
ದ್ರನ ತ್ವವಿನಿ. ಅತ್ಯಂತಾಗ್ನಿಸಂಯೋಗವಾದಕೆ ಅದು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಸುವರ್ಣದ 
ದ್ರವತ್ವವಾದಕೋ ಎಷ್ಟು ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗವಾದರೂ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಹೀಗೆ ಅನುಕೂಲತರ್ಕ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ. "ಸುನರ್ಣಂ ಶೈಜಸಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌, ತರ್ಹಿ 
ಅತ್ಯಂತಾನಲಸಂಯೋಗಾನಾಶೃಪ್ರವಸ್ವಥರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನಮಸಿನ ಸ್ಯಾತ್‌' (ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಹೇತುವೂ ಇರಲಾರದು. ಎಂದರ್ಥ). ಹೀಗೆ ಅನುಕೂಲತರ್ಕವಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಕಂಕೆಗೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನದಿಂದ ತೈ ಜಸತ್ವಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಇದು ದೃಢನಾಗುತ್ತದೆ. "ಅಗ್ಲೇರಪತ್ಯಂಪ್ರಥಮಂ "ಹಿರಣ್ಯಂ, 
3ತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮಗಳೂ ಸುವರ್ಣ ತೈ ಜಸವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. | 

ಪುನಃ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರನನ್ನು ಆಕಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು'--ಇತಿ. 
ನೀತಸ್ಯ ಭಾವಃ ಪೀತಿಮಾ. ಗುರೋರ್ಭಾನಃ ಗುರುತ್ತೆಮ್‌. ಇನೆರಡೂ ತೇಜಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪೃಥಿವೀಧರ್ಮಗಳು. ಈ ನೀತಿನುಗುರುತ್ತಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದೆ 
ಪೃಧಿನೀಭಾಗವೂ ಆಗ ಕರಗುವುದರಿಂತ ಅದು ನಾನವಾಗದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೇತು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹೇತು ಬಂದರೆ ಆಗ ವ್ಯಭಿಚಾರ. ಪ್ರಕೃತ ತೈಜ 
ಸತ್ವರೂಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಪೃಥಿನೀರೂಸ ಆಧಿಕರಣನಲ್ಲಿ ಈ ಹೇತು ಬರುವುದೆರಿಂದೆ 
ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ನೆ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಜಲ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಸಿಯ ಪುಡಿ ಹಾಕಿ ಕುದಿಸಿದರೆ ನೀರು ದ್ರವವಾಗಿ ಕುದಿಯುವಂತೆ ಮಸೀ 
ಕ್ಲೋದವೂ ದ್ರನಿಸುನಂತೆ ಕೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಸಿಯಪುಡಿ ಕರಗಿ ಕುದಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ನೀರಿನ ಜೊತೆಯಲನ್ಲಿರುವುದರಿಂದೆ ಕರಗಿದಂತೆ ತೋಶುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ. 
ಅದರಂತೆ ಅಧಿಕಾಗ್ನಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸುವರ್ಣವು ಕರಗಿ ಕುದಿಯುವಾಗ ಅದರ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪೀತಿಮ, ಗುರುತ್ತಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಪಾರ್ಥಿವ ಭಾಗವೂ ಕರಗಿ ಕುದಿಯು 
ಷಂತೆ ತೋರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವ ದ್ರನಣ ಅದನ್ನ್ಲಿಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಅಪರೇ 


೧೪೨ - ಪ್ರಭಾ 


ಇತಿ. ಫೀತಿಮಾಶ್ರಯವಾದ ಪಾರ್ಥಿನ ಭಾಗಕ್ಕೆ: ಅತ್ಯಂತಾಗ್ಗಿ ಸಂಯೋಗವಾದರೂ 
ಪೂರ್ವರೂಪವಾದ ಪೀತಿಮಕ್ಕೆ (ಹಳದಿ ಬಣ್ಣ) ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅದೇ 
ತೋರುವುದರಿಂದ ಪರಾವರ್ತನಂ--ಪರಾನೃತ್ತಿಃ, ತಸ್ಯಾಃ ದರ್ಶನಂ, ಪರಾವೃತ್ತಿದರ್ಶನಂ 
(ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ತೋರುವುದು) ನ ಪರಾನೃತ್ತಿದರ್ಶನಂ ಅಪರಾವೃತ್ತಿದರ್ಶನಂ, 
ತಸ್ಮಾತ್‌. ಪೂರ್ವ ರೂಪ ಪರಾವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಭಂಧಕವಾದ ವಿಜಾತೀಯ ದ್ರನತ್ವ 
ವಿರುವ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವು ಅನುಮಿತನಾಗುತ್ತದೆ. ಅಗ್ನಿ ಸಂಯೋಗವಾಯಿಕೆಂದರೆ 
ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿರುವ ರೂಪವು ಮೊದಲಿನದ್ದ ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇ್ಲಿ 
ಎಷ್ಟು ಅಗ್ನಿ ಸಂಯೋಗವಾದೂ ಹಳದಿಬಣ್ಣಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
Fd ಸ್‌ ವಿಜಾತೀಯದ್ರವತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ದ್ರವ್ಯತ್ವನಿಜೆಯೆಂದು ಊಹಿಸ 
ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ಕಲ್ಪನಾ ಪ್ರಕಾರನನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ತಥಾಹಿ'--ಇತಿ. *ಅತ್ಯಂತಾಗ್ನಿ 
ಸಂಯೋಗೇ ಪೀಠವಮಗುರುತ್ವಾಕ್ರಯಃ, ಪಕ್ಷ. "ವಿಜಾತೀಯರೂಪಶ್ರತಿಬಂಧಕದ್ರನ 
ದ್ರವ್ಯಸಂಯುಕ್ತತ್ವ, ಸಾಧ್ಯ. "ಅತ್ಯಂತಾಗ್ನಿಸಂಯೋಗೇ ಸತ್ಯಪಿ ಪೂರ್ನರೂಪ 
ವಿಜಾತೀಯ ರೂಪಾನಧಿಕರಣತ್ವಾತ್‌' ಹೇತು. ಜಲಮಧ್ಯಸ್ಥನೀತಪಟನತ್‌' 
ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಪೂರ್ವರೂಪನೆಂದರೆ ಪೀತರೂಪ. ಅದಕ್ಕೆ ವಿಜಾತೀಯರೂಸ--ಶ್ಯಾಮ 
ರೂಪ. ಆದಕ್ಕೆ ಅನಧಿಕರಣ--ಅನಾಶ್ರೆಯನೆಂದರ್ಥ. 


ಅತ್ಯಂತ ಜ್ವಲಿತವಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ಲಿ ಸುವರ್ಣಸಿಂಡವನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ಆದು ಕರಗಿ 
ನೀರಾಗುತ್ತಜಿ. ಅದುಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಪಿತವರ್ಣವಿರುನ ಪಾರ್ಥಿನಭಾಗವೂ ದ್ರನಿಸು 
ನಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲಿರುನ ರೂಪ, ರಸ್ತ ಗಂಧ ಸ್ಪರ್ಶಗಳು ಪಾಕಜ 
ಗಳೂ ಅನಿತ್ಯಗಳೊ ಆಗಿರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಪೃಥಿವೀಭಾಗಕ್ಕೆ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ತೇಜಃ ಸಂಯೋಗವಾದಾಗ ಆದರ ಪೂರ್ವರೂಪ. ಹೋಗಿ ವಿಜಾತೀಯವಾದ 
ಇನ್ನೊಂದು ರೂಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟ ಹಸಿಯಾದಾಗ ಕಪ್ಪಾಗಿದ್ದರೆ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಕೆಂಪಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸುನರ್ಣ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪೃಥಿನೀಭಾಗದ 
ಸೀತವರ್ಣವು ಎಷ್ಟು ಅಗ್ಲಿ ಸಂಪರ್ಕವಾದರೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥಿನಭಾಗದಸೊಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗದುತೆ ಮಾಡುವ, ಅಂದರೆ ಅಧಿಕನಕ್ಲಿ 
ಸಂಯೋಗನಾದರೂ ಪೂರ್ನರೂಪ ಪರಾನೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವಿದೆ 
ಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಆ ದ್ರವ್ಯವು ಅನುಚ್ಛಿದ್ಯಮಾನದ್ರವತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪೃಥಿವಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿನಾಶ್ಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಜಲವಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಪೃಥಿನೀಜಲಕ್ಕಿಂತ ಮೂರನೆಯದಾದ ತೇಜೋರೂಪದ್ರವನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಲ, ಆದು 
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೧೨2 


ನವೀನತಾರ್ಕಿಕರು ಸುವರ್ಣವನ್ನು ತೆಜಸನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿ 


ವಾಯು 
ನಿರೂಪಣ ೧೪೩ 


ಪಾರ್ಥಿನವೇ ಎಂದು ಅವನ ಮತ. ಪೀತಂ ಸುನರ್ಣಂ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪೂಟಾಗು 
ವ್ರದರಿಂದ ಬ್ದ ಮತ್ತಕಲ್ಪನೆ ಸಮಂಜಸನಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ತೇಜೋಗ್ರಂಥ ಮುಗಿದಿದೆ. 


ಅಸಾಕಜೋಸನುಷ್ಟಾ ಶೀತಪ್ಪರ್ಶಸ್ತು ಪನನೇ ಮತಃ | ೪೨1 
ತಿರ್ಯಗ 1 ಮನವಾನೇಷ ಜ್ಜ ಯಃ ಸ ರ್ಶಾದಿಲಿಂಗಕಃ | 
ಪೂರ್ನನ್ನಿ ತ್ಯತಾಮ್ಯುಕ್ತಂ ದೇಹನ್ಯಾ ಫಿ ತೃಗಿಂದ್ರಿಯನು್‌ ॥ ೪೩ ॥ 


rs ಸ 114 ಇತಿ 1 « ಅನುಷ್ಣಾಶೀತಸ್ಥ ಸ್ಪರ್ಶಸ್ಯ ಪೃ ಥಿವ್ಯಾಮಪಿ 
ತ್ರ್ಯಾದುತ್ತಮುಪಾಕಜ ಇತಿ | ಆಪಾಕಜ ಜಸ್ಸರ್ಶಸ್ಯ RRL ಸತ್ರ್ಯಾ 

He ಇತಿ | ತೇನ ವಾಯವೀಯೋ ವಿಜಾತೀಯಃ ಸ್ಪರ್ತೋ 
ದರ್ಶಿತಃ | ತಜ್ಞ ನಕತಾವಚ್ಛೆ €ದೆಕೆಂ ವಾಯುತ್ತಮಿತಿ ಭಾವಃ |! ಏಷ 1 
ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಲಿಂಗಳಃ ಹ ಸ್ಪರ್ಶಶಬ್ದದು ಎತಿಕಂಪೈರನುಮೀಯತೇ, ನಿಜಾ 
ತೀಯಸ್ಪರ್ಕೀನ ವಿಲಕ್ಷಣಶಜ್ಹೇನ “ ಫ್ರಹಾದೀನಾಂ ಧೃತ್ಯಾ ಶಾಖಾದೀನಾಂ 


ಫ್‌ 


ಬ) 
ನೆಂಫೇನ ಚ ನಾ MG | ಯಥಾ ಚ ವಾಯೋರ್ನ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ 


ಅಸಾಕಜ-- ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಾಯುಲಕ್ಷ್ಮಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಸ ಶೀತಸ್ಪರ್ಕವ3ಂ' ಎಂದು ನಾಯುಲಕ್ಷಣ. ಪದಕೈತ್ಯವನ್ನು 
ತಾನೇ ವಿಶದನ ಡಸುತ್ತಾತೆ. "ಅನುಷ್ಟಾ — ಇತಿ. ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಎರಡು ನಿಶೇಷಣ 
ಹೇಳಿದೆ. ಕೇವಲ ಅನುಷ್ಣಾಶೀತಸ್ಥ ರ್ಶವಳ್ಳಲಂದೆ ಪೃಥಿನಿಯೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಪಾಕಜನಾದ ಆನುಷ್ಣಾ (ತಸ್ಪರ್ಶನೆಂದರೆ ತ ಕೈಥಿನಿಯ ಸ್ಪರ್ಶ 
ಅಪಾಕಜವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ೩೨೩.೬ ಆಲ್ಲಿ ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಅಪಾಕಜಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳದ್ದೆಂದರೆ ಜಲದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ, 
ಬರುತ್ತದೆ. ಜಲದಲ್ಲಿ ಪಾಕಜಸ್ಪರ್ಶನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಷ್ಣಾಶೀತವೆಂದೂ ಹೀಳಿದೆ. 
ಆಗ ಜಲದಲ್ಲಿ ಅಪಾಕಜಸ ಸ್ಪರ್ಶವಿದ್ದರೂ ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶೆವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕೇನಲ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶನಿರುವುದರಿಂದೆ' ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತವೆಂದರೆ 
ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಶೀತೋಷ್ಣ ವೆಂದರ್ಥ. ಪೃಥಿವೀಜಲಗಳೆ ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಸಿಂತ 'ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ 
ಈ ಸ್ಪರ್ಶವು ಕೇವಲ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಿರುವುದರಿಂದೆ ಲಕ್ಷಣವು ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ವಿಜಾತೀಯಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಜನಕತಾನಚ್ಛೇದಕವಾಗಿ ವಾಯುತ್ತಜಾತಿಯು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. "ವಿಜಾತೀಯಶನುಷ್ಣಾಶೀತಸ್ಪರ್ಶನಿಷ್ಯ ಜನತಾ ನಿರೂಪಿತಾ ಯಾ 
ಜನಕತಾ ಸಾ-ಕಿಂಚಿದ್ದ ರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಾ--ಕಾರಣತಾತ್ಟಾತ್‌ | ದಂಡನಿಷ್ಯಘಟಕರಣ 
ತಾವತ್‌ ಇತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನವನ್ನು ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕಾರಣತೆಯು 


೧೪೪ ಪ್ರಜಾ 


ನಿರವಚ್ಛಿ ನ್ನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೋ ಆದೇ ಅವಚ್ಛೇದಕ 
ವಾಗಿ ಜಾತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕೆವಾಗಿಯೂ 
ವಾಯುತ್ತಜಾತಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ವಾಯು ತಿರ್ಯಗ್ಗಮನವುಳ್ಳಿದ್ದು. ಗಾಳಿಯು ಸ್ಪರ್ಶ, ಧೃತಿ; ಕೆಂಪ, ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳೇ ಆಂಗವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು ವಾಯು. ಭಾರವಾದ 
ದ್ರವ್ಯವು ಬೀಳದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಧೃತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಒಂಬೊಂನರಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. _ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ರೆಮ.. ಯೋ$ಯಂ ರೂಪನದ್ದೆ )ವ್ಯಾಸ 
ಸಮವೇತಸ್ಪರ್ಶಃ ಸಃ--ಕ್ವಚಿದಾಶ್ರಿತಃ--ಸ್ಪರ್ಶತ್ವಾತ್‌ | ಪೃಧಿವಿಸಮನವೇತಸ್ಪರ್ಶೆ 
ನತ್‌ | ರೂಪವ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌ ತೇಜಸ್ಸುಗಳು. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಸಮ 
ವಾಯದಿಂದ ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಿಜಾತೀಯ ಸ್ಪರ್ಶವು ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ 
ಇರಬೇಕು. ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶಗುಣನಿದೆ. ಸ್ಪರ್ಶಗುಣವಾದ 
ಮೇಲೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆ ಇರಲಾರದು. ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಆ 
ದ್ರವ್ಯವು ವಾಯುನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಸ್ಪರ್ಶದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಸಾಧನ ದೋಷವಾರಣೆ 
ಗೋಸ್ಕರ ರೂಪನದ್ದ )ವ್ಯಾಸಮನೇತವೆಂದಿದೆ. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳ ಸ್ಪರ್ಶವು ರೂಪದ್ದ ನ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಸಮನೇತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 2) ಅಸತಿ ರೂಪನದ್ದ ವ್ಯಾಭಿ 
ಘಾತೇ ಯೋಯಂ ಪರ್ಣಾದಿಷು ಶಬ್ದಸಂತಾನಃ ಸಃ ಸ್ಪರ್ಶನಣ್ವೀಗವದ್ದ )ವ್ಯಸಂಯೋಗ 
ಜನ್ಯಃ--ಅವಿಭಜ್ಯಮಾನಾವಯನವದ್ರವ್ಯಸಂಬಂಧಿಶಬ್ದಸಂತಾನತ್ಪಾತ್‌ ! ದಂಡಾಭಿಹತ 
ಭೇರೀಶಬ್ದಸಂತಾನನತ್‌ || ರೂಪನದ್ದ )ವ್ಯದ ಹೊಡೆತವಿಲ್ಲದೇ ಪರ್ಣಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅವಯನವಿಭಾಗವೂ ಆಗದೇ ಶಬ್ದವಾಗುವುದರಿಂದ ಆದು ಒಂದು 
ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳೆ, ನೇಗವುಳ್ಳಿ ದ್ರವ್ಯ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ 
ಪ್ರವ್ಯವೇ ವಾಯುವು. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳ ಹೊಡೆತದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಶಬ್ದ ಸಂತಾನದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ "ಅಸತಿ'--ಇತ್ಯಾದಿ ಸತ್ಯಂತ ಹೇಳಿದೆ. ವಿಭಾಗದಿಂದಲೂ 
ಶಬ್ದವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ "ಅವಿಭಜ್ಯಮಾನ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 3) ನಭಸಿ ತೃಣತೂಲವಿನಾನಾದೀನಾಂ ಧೃತಿ] --ಸ್ಫರ್ಶವಶ್ಚೇಗ 
ವದ್ದ್ರವೃಸಂಯೋಗಹೇತುಕಾಅಸ್ಮದಾದ್ಯನಧಿಸ್ಠಿ ತದ್ರವ್ಯಧೃತಿತ್ವಾತ್‌ ! ನೌಕಾ 
ಧೃತಿವತ್‌ | ನೌಕಾಧಾರಣವು ಜಲದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗದೆ. ಹಾಗೆ ಆಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿ ತೃಣಾದಿಗಳೆ ಧಾರಣೆ ಮಾಡುವವರ್ಯಾರು. ಅದೇ ವಾಯುನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ... ಕೇವಲ ದ್ರವ್ಯಧೃತಿಯನ್ನು ಹೇತುವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾದ 
ಆತ್ಮ ಸಂಯೋಗ ಹೇತುಕ ಧೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೋಸ್ಕ್ಟರ "ಅಸ್ಮೃ 
ದಾದ್ಯನಧಿಷ್ಕಿತ' ವೆಂದು ವಿಶೇಷಣ ಹೇಳಿದೆ. ಶಾಖಾದಿಕಂಪದಿಂದ ಅನುಮಾನ. 4) 
ರೂಪವದ್ದ ವ್ಯಾಭಿಘಾತಮಂತರೇಣ ತೃಣೇ ಕರ್ಮ--ಸ್ಪರ್ಶವಸ್ವೇಗವದ್ದ )ವ್ಯಾಘಾಶ 
ಜನ್ಯಂ--ವಿಜಾತೀಯಕರ್ಮತ್ವಾತ್‌ | ನದೀಪೂರಾಹೆತಕಾಶಾದಿಕರ್ಮವತ್‌. ಫದಿಯ 


ವಾಯುನಿರೂಪಣ ೧೪೫ 


ಪ್ರವಾಹದ ವೇಗದಿಂದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ದರ್ಜೆ, ರುಂಡು ಮುಂತಾದ ಹುಲ್ಲುಗಳು 
ಅಲ್ಲಾಡುತ್ತನೆ. ಹಾಗೆ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿರುನ ಹುಲ್ಲು ಆಲ್ಲಾಡಲು ಕಾರಣವೇನು ? 
ರೂಪನದ್ದ _ನ್ಯದ ಹೊಡಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ತೃಣಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಕಂಪಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವು ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ವಾಯು. ಹೀಗೆ 
ಈ ನಾಲ್ಕು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ವಾಯು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷಯ 
ಏಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆತ್ಮ ನಿಸೂಸನಣ ಮಾಡುವಾಗ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ನದೃಷ್ಟಾನಾಂ 
ಸ್ಪರ್ಶ ಇತ್ಯದೃಷ್ಟಲಿಂಗೋ ವಾಯಃ' ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರ. ಈ ವಿಜಾತೀಯ ಸ್ಪರ್ಶವು 
ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಭೂತವಾದ ಸೃಥಿವ್ಯಪ್ನೇಜಸ್ಸುಗಳಿನ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟ 
ನಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ರಿಕವಾದ್ದು € ಲಿಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಚ್ಛಾದಿಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಊಹಿಸಿ 
ವಂತೆ ವಾಯುವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದರ್ಥ. ಅನುಮಾನದಿಂದ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಮೇಲಿ "ಪ್ರಾಣಾದ್ಹಾಯುರಜಾಯತ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಆದ: ಹೆಸರು 
ವಾಯುವೆಂದು ಫಿರ್ಣೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ನವದಿತಿ | ವಾಯುರ್ದ್ವಿವಿಥೋ ನಿತ್ಯೋನಿತೃಶ್ವ | ಪರಮಾಣುರೂಪೋ ನಿತ್ಯ 
ಸೈದನ್ಯೋತನಿತ್ತೊ ಕ್ರತನಯನಸನುವೇತಶ್ಚ | ಸೋಪಸಿತ್ರಿವಿಧಃ, ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ 
ವಿಷಯಭೇದಾತ್‌ | ತತ್ರ ಶರೀರನುಯೋಥಿಜಂ ಸಿಶಾಚಾದೀನಾಮ್‌ | 
ಪರಂತು ಜಲೀಯತ್ಸೆ ಜಸನಾಯನೀಯ ಶರೀರಾಣಾಂ ಪಾರ್ಥಿನಭಾಗೋಪ 
ಷ್ಟಂಭಾದುಪಭೋಗಕ್ಷಮತ್ವಂ,, ಜಲಾದೀನಾಂ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾಜ್ವಲೀಯತ್ವಾದಿಕ 
ಮಿತಿ 1 ಅತ್ರ ಯೋ ವಿಶೇಷಸ್ತಮಾಹ--ದೇಹವ್ಯಾಸೀತಿ 1 ಶೆರೀರವ್ಯಾಪಕೆಂ 
ಸ್ಪರ್ಶಗ್ರಾಹಕ ಮಿಂದ್ರಿಯೆಂ ತ್ವಕ್‌ | ತಚ್ಚ ವಾಯನೀಯಂ ರೂಪಾದಿಷು 
ಮಧ್ಯೇಸ್ಪರ್ಶಸ್ಕೈವಾಭಿವ್ಯಂಜಸತ್ರಾತ್‌, ಆಂಗೆಸಂಗಿಸಲಿಲಕೈತ್ಯಾಭಿವೃಂಜಕ 
ವೈಜನಸವನನತ್‌ ॥ ೪೨-೪೩ Il 


"ವಾಯು? ಇತಿ | ಪರಮಾಣು ರೂಪವಾದ ವಾಯುವು ನಿತ್ಯ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಾದ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಅವಯನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮ 
ವಾಯದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ. ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ನಿಷಯೆಭೇದದಿಂದ ಪುನಃ ಇದು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗುತ್ತಜಿ. ಶರೀರವು ಜಲಾದಿಗಳಂತೆ ಕೇವಲ ಆಯೋನಿಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪಿಶಾಚಾದಿಗಳ ಶರೀರವು ಆಯೋನಿಜ. ಇದು ವಾಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಈ ವಾಯನೀಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕರಚರಣಾದಿಗಳು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಜೀವರಿಗೆ ಭೋಗಸಾಧನವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಪರಂತು'--ಇತಿ. ವಾಯವೀಯ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಪಾರ್ಥಿವಾಂಶದ ಸಂಯೋಗ 
ವಿರುವ್ರದರಿಂದ ಭೋಗಾಯತನವಾಗಲು ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಜಲೀಯಾದಿ ಶರೀರ 
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ದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸಮಾಧಾನನನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಹಿಂದೆ ಈ ವಿಷಯ ಹೇಳಿದೆ. 
ಜಲೀಯಾದಿ ಆಯಾಯ ಭಾಗಗಳು ಹೆಚ್ಚಾದುದರಿಂದ ಆಯಾಯ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯ 
ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪಾರ್ಥಿವ ಭಾಗದೆ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಅವು ಭೋಗ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತವೆ. 
ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು ವಾಯವೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ3 ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಅತ್ರ? -ಇತಿ. ಚರ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಇಂದ್ರಿಯವಿರುತ್ತದೆ. “ಶರೀರವ್ಯಾಪಕೆತ್ಟೇ ಸತಿ 
ಸ್ಪರ್ಶಗ್ರಾಹಕತ್ವೇಸತಿ ಇಂದ್ರಿಯತ್ವಂ” ಎಂದು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದ ಲಕ್ಷಣ- ಇದ್ನ 
ಸ್ಪಾರ್ಶನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಹುಚ್ಚಿ ಸುವುದರಿಂದ "ಸ್ಪಾರ್ಶೆನತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಕಾಠೃತಾ ನಿರೂ 
ಪಿತ ಕಾರಣತ್ವವು ಇದರಲ್ಲಿದೆ. ಕೇವಲ "ಇಂದ್ರಿಯತ್ಚಂ' ಎಂದರೆ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. *ಸ್ಪರ್ಶಗ್ರಾಹಕತ್ವಂ' ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ ಕಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯತ್ತಂ ಎಂದು ಹೇಳೆಬೇಕು. ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು 
ವಾಯುವೀಯನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತ್ರೆಗಿಂದ್ರಿಯಂ 
ವಾಯನೀಯಂ--ರೂಪಾದಿಮಧ್ಯೇಸ್ಪರ್ಶಸೈೈವಾಭಿವ್ಯಂಜಕತ್ಪಾತ್‌. "ಅಂಗಸಂಗಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಬೀಸಣಿಗೆಯ ಗಾಳಿಯು ಅವಯವ ಸಂಬಂಧವಾದ ಸ್ಟೇದ 
ಜಲದ ಶೈತ್ಯವನ್ನು (ಶೀತಸ್ಪರ್ಶೆ) ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಆದು ಹೇಗೆ ವಾಯನೀಯವೋ 
ಆದೆಸಂತೆ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು ಸ್ಪರ್ತಮಾತ್ರಾಭಿವೃಂಜಕವಾದುದರಿಂದ ವಾಯವೀಯನಾಗು 
ತ್ತದೆ. "ಕೂಪಾದಿನುಥ್ಯೇ ಯತ್‌ ಸ್ಪರ್ಕಸ್ಕೈವಾಭಿನ್ಯಂಜಕೆಂ (ಗ್ರಾಹಕೆ) ತತ್‌ ವಾಯ 
ನೀಯಂ' ಎಂದು ವ್ಯಾಸ್ತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ತ್ರಗಿಂದ್ರಿಯ ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ "ದ್ರನ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ' ಎಂದು ಹಿಂದಿನಂತೆ ಹೇತು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಬೇಕು. 
ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತೆ ಸ್ಫರ್ಶದಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿಯನ್ನೂ "ಯೆನೇಂದ್ರಿ 
ಯೇಣ'--ನ್ಯಾಯದಿಂದ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶ ಮಾತ್ರ ಅಭಿನ್ಯಂಜಸೆನೆಂದರೆ 
ಅಸಿದ್ಧಿರೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ರೂಪಾದಿಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಂದಿದೆ. . ರೂಪಾದಿ 
ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ವರ್ಶಮಾತ್ರಾಭಿವೃಂಜಕನೆಂದುದರಿಂದ ಜೋಷವಿನ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಆತಿವ್ಯಾಹ್ತಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ "ಸ್ಪರ್ಶಸ್ಯ್ರೈವ'--.ಎಂದು ಏವಕಾರ ಹೇಳಿದೆ. ಮನಸ್ಸು 
ಕೇವಲ ಸ್ಪರ್ಶವ್ಯಂಜಕವಲ್ಲ. ರೂಸಾದಿಸಕಲವ್ಯಂಜಕವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ॥ 


ಪ್ರಾಣಾದಿಸ್ತು ಮಹಾನಾಯುಪರ್ಯಂತೋ ವಿಷಯೋ ಮತಃ 


ವಿಷಯಂ ದರ್ಶಯತಿ--ಪ್ರಾಣಾದಿರಿತಿ | ಯದ್ಯಸ್ಯನಿತ್ಯೋವಾಯುಶ್ವತುರ್ನಿಧಃ | ತಸ್ಯ 
ಚತುರ್ಥೀ ವಿಧಾ ಪ್ರಾಣಾದಿರಿತ್ಯುಕ್ತಮಾಕರೇ 1ತಥಾಪಿ ಸಂಕ್ಷೇಪಾದತ್ರ ತ್ರೈ 
ವಿಧ್ಯಮುಕ್ತೆಮ್‌ | ಪ್ರಾಣಸ್ತ್ವೇಕೆ ಏನ ಹೃದಾದಿನಾನಾಸ್ಥಾನನಶಾನ್ಮುಖನಿರ್ಗ 
ಮಾದಿನಾನಾಕ್ರಿಯಾನಶಾಚ್ಛ ನಾನಾಸಂಜ್ಞಾಂ ಲಭತ ಇತಿ |! 


1| ಇತಿ ವಾಯುಗ್ರಂಥಃ |! 


ವಾಯನನಿರೂಪಣ ೧೪೭ 


ಪ್ರಾಣವಾಯುನನ್ನಾರಂಭಿಸಿ ಮಹಾವಾಯುನಿನವರೆಗಿರುವುದಿಲ್ಲಾ ವಿಷಯ 
ವಾಯುವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾಷ್ಯಾದಿಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೆನ್ನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಿಧವಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಿರುವಾಗ ಮೂರುವಿಧನೆಂದು ಹೇಳಿದುದು ಹೇಗೆ ? ಅಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾಪಿ ಇತಿ. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಿಬೇಕಾದುದರಿಂದ 
ಮೂರೇ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮಹಾವಾಯುನೆಂದರೆ ಪ್ರಳೆಯಕಾಲದವಾಯು. 
ಪ್ರಾಣವಾಯು ಒಂದೇ ಆದರೂ, ಆಯಾಯಸ್ಥಾನೋಪಾಧಿಗಳಿಂದಲೂ, ಮುಖನಿರ್ಗಮ 
ನಾದಿಕ್ರಿಯಾರೂಪಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಲೂ ಐದು ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ 
ಅಮರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. "ಹೃದಿ ಪ್ರಾಣೋ ಗುಬೇ€ಪಾನಃ ಸುಮಾನೋ 
ನಾಭಿಸಂಸ್ಥಿ ತಃ 11 ಉದಾನಃ ಕಂಠದೇಶೇ ಸ್ಯಾದ್ಭ್ಯಾನಃ ಸರ್ವಶರೀರಗಃ 11” ಮುಖ 
ನಾಸಿಕೆಗಳಿಂದ ನಿಷ್ಟ )ಮಪ್ರವೇಶವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಲಾದಿಗಳೆನ್ನು 
ಕೆಳಗೆ ಒಯ್ಯುವುದರಿಂದ ಅಪಾನಃ. ಆಹಾರದ ಜೀರ್ಣಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜಠರಾಗ್ನಿಯನ್ನು 
ಪ್ರಜ್ವಲನಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದ ಸಮಾನಃ. ಆನ್ನಾದಿಗಳಿನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವುದರಿಂದ 
ಉದಾನ. ನಾಡಿಮುಖದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾನನೆಂದು ಆಯಾಯಾ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. | 


ಹೀಗೆ ವಾಯುಗ್ರೆಂಥ ಮುಗಿದಿದೆ. 
ಆಕಾಶಸ್ಯ ತು ನಿಜ್ಜೇಯಃ ಶಬ್ದೋ ವೈಶೇಷಿಕೋ ಗುಣಃ || ೪೪ | 


ಆಕಾಶಂ ನಿರೂಪಯತಿ--ಆಕಾಶಸ್ಯೇತಿ | ಆಕಾಶಕಾಲದಿಶಾಮೇಕೈಕವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಾದಾ 
ಕಾಶತ್ವಾದಿಕಂ ನ ಜಾತಿಃ | ಕೆಂ ತು ಆಕಾಶತ್ವಂ ಶಬ್ದಾಶ್ರಯತ್ಪಮ್‌ | ವೈಶೇಷಿಕ 
ಇತಿ ಕಥನಂ ತು ವಿಶೇಷಗುಣಾಂತರವೃವಜ್ಛೇದಾಯ | ಏತೇನ ಪ್ರಮಾಣಮಸಿ 
ದರ್ಶಿತಮ್‌ | ತಥಾಹಿ-- ಶಬ್ದೋ ವಿಶೇಷಗುಣಃ ಚಕ್ಷುರ್ಗಹಣಾಯೋಗ್ಯ 
ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯ ಜಾತಿಮತ್ತ್ಯಾತ್‌, ಸ್ಪರ್ಶವತ್‌ | ಶಬ್ದೋ ದ್ರವ್ಯಸಮ 
ವೇತೋ ಗುಣತ್ವಾತ್‌ ಸಂಯೋಗನತ್‌, ಇತ್ಯನುಮಾನೇನ ಶಬ್ದಸ್ಯ ದ್ರವ್ಯಸಮ 
ವೇತತ್ವೇ ಸಿದ್ದೇ, ಶಬ್ದಃ ನ ಸ್ಪರ್ಶವದ್ವಿಶೇಷಗುಣಃ ಆಗ್ನಿಸಂಯೋಗಾಃಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣಕತ್ರಾಭಾನೇ ಸತ್ಯಕಾರಣಗುಣಪೂರ್ವಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಸುಖ 
ವರ್ತ | ಪಾಕಜರೂಪಾದೌ ವ್ಯಭಿಚಾರವಾರಣಾಯ ಸತ್ಯಂತಮ್‌ | ಪಟರೂ 
ಪಾದೌ ವ್ಯಭಿಚಾರವಾರಣಾಯಾ$ಕಾರಣಗುಣ ಪೂರ್ವಕೇತಿ | ಜಲಪರಮಾಣು 
ರೂಪಾದೌ ವ್ಯಭಿಚಾರವಾರಣಾಯಪಶ್ರತ್ಯಕ್ಷೇತಿ | ಶಬ್ದೋ ನ ದಿಕ್ಕಾಲಮನಸಾಂ 
ಗುಣಃ ವಿಶೇಷಗುಣತ್ವಾತ್‌ 1 ನಾತ್ಮವಿಶೇಷಗುಣಃ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವಾ 
ದ್ರೂಪವತ್‌ | ಇತ್ಯಂ ಚ ಶಬ್ದಾಧಿಕರಣಂ ನವಮಂ ದ್ರವ್ಯಂ ಗೆಗನನಾಮಕಂ 
ಸಿಧ್ಯತಿ | ನ ಚ ವಾಯ್ಚವಯೇಷು ಸೂಕ್ಷ್ಮಶಬ್ದಕ್ರಮೇಣ ವಾಯೌ ಕಾರಣ 
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- ಗುಣಪೂರ್ವಕಃ ಶಬ್ದ ಉತ್ಪದ್ಯತಾಮಿತಿ ವಾಚ್ಯವ್‌ | ಅಯಾವದ್ದೆ ನೈ ಭಾವಿ 
ಶ್ವೇನ ವಾಯುವಿಶೇಷಗುಣತ್ವಾ ಭಾವಾತ್‌ ॥| 


ವಿಶೇಷ ಏವ ವೈಶೇಷಿಕ: ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಶಬ್ದವೊಂದೇ ವಿಶೇಷಗುಣನಲ್ಲದೆ pe 
ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. "ಸಮವಾಯೇನ ಶಬ್ದಾಧಿಕರಣಶ್ವಂ' ಆಕಾಶದ ಲಕ್ಷಣ- ಸಮ 
`ವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ಆಕಾಶೆ. ಕಾಲಿಕಾದಿ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಕಾಲಾದಿಗಳು ಆಶ್ರಯವಾದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ. "ಶಬ್ದವತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಶಬ್ದವಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ 
ಉಪಲಬ್ಬವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಂಭವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಟೋಸ್ವರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. | 


ಲಾಘವದಿಂದ ಕಾಲತ್ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಜಾತಿತ್ವವಿಲ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಆಅಕಾಶ' ಇತಿ. "ಆಕಾಶತ್ವಂ, ಕಾಲಶ್ವಂ, ದಿಕ್ಷ್ಟಂ' ಈ ಮೂರೂ ಏಕವ್ಯಕ್ತಿಗತ 
ವಾದುದರಿಂಡ ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕನ್ಯಕ್ತಿಗತಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜಾತಿಭಾದಕತ್ವವನ್ನು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಅನೇಕೆ ಸಮನೇತವಾದರೇ ಆ ಧರ್ಮವು ಜಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಕಾಶತ್ವಾದಿಗಳು ಉಪಾಧಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. *ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ಭೇದಾಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ ಧರ್ಮವತ್ತ್ವಂ' ಏಕತ್ವದ ಲಕ್ಷಣ. ಸ್ವ--ಆಕಾಶೆಃ ಆಕಾಶವೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಭೇದನೆಂದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನ... ಅದಕ್ಕೆ ಅಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾದ 
ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಆಕಾಶೆಶ್ವಂ. ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಆಕಾಶ. ಆಕಾಶೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ 
ಭೇದವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಪೃಥಿವೀ ಆಕಾಶೋನ' ಎಂದು ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿ ಆಕಾಶತ್ವ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆಕಾಶತ್ವವು ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ 
ಭೇದಾ*ಸಮಾನಾಧಿಕರಣಕವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವೈಶೇಷಿಕಗುಣನೆಂದುದರಿಂದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವೊಂದೇ ವಿಶೇಷಗುಣವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಗುಣ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ಹಾಗೆ ಹೇಳಿಸಿ. ಇದರಿಂದ ಆಕಾಶನಿದೆಯೆಂಬುದ3ಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನೂ ತೋರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. "ತಥಾಹಿ'--.ಎಂಬುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲು ಶಬ್ದವು ವಿಶೇಷಗುಣನೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಶಬ್ದ ಪಕ್ಷ. ವಿಶೇಷ ಗುಣ ಸಾಧ್ಯ. "ಚಕ್ಷುರ್ಗ'--ಇತ್ಯಾದಿ ಪಂಚಮ್ಯಂತ ವಾಕ್ಯವು 
ಹೇತು. ಸ್ಪರ್ಶೆವತ್‌ ದೈಷ್ಟಾಂತ. ಯಾವುದು ಚಕ್ಷುಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗದೇ 
ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹೈವಾದ ಜಾತಿಯುಳ್ಳಿದ್ದೋ ಅದು ವಿಶೇಷ ಗುಣವೆಂದು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಸ್ಪರ್ಶಗುಣ ಹಾಗಾದುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಪ್ರಕೃತ ಚಕ್ಷುರ್ಗಹಣಾ 
ಯೋಗ್ಯಾ, ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯಾ ಚ ಯಾ ಜಾತಿಃ--ಶಬ್ದತ್ವರೂಪಾಜಾತಿಃ, 
ತಾದೃಶಜಾತಿಮತ್ತ್ವಂ-- ಆಜಾತಿಯುಳ್ಳೆದ್ದು ಶಬ್ದ. ಚಕ್ಷುರ್ಗಹಣಾಯೋಗ್ಯಾ-- 
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ಚಾಕ್ಷುಷೆಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗದೆ ಇರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಶಬ್ದತ್ವಂ ನಯ 
ನೇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹೈನಖ್ಲ. ಆದು ಶ್ರಾವಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಷಯ. ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿ 
ಚಾರವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಹಣಾಯೋಗ್ಯವಿಕೇಷಣ ಹೇಳಿದೆ. ಘಟಾದಿಗಳು 
ಚಾಕ್ಷುಷಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮನು ಚಕ್ಷುರ್ಗಹಣ ಯೋಗ್ಯ 
ನಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ರಸ 
ತ್ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ ಜಾತಿಮತ್ತಾ ತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ರಸೆತ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು ಜಾತಿಯಿಲ್ಲ. ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶಬ್ದವು ಗುಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಮೇಲೆ ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ದ್ರವ್ಯಾತ್ರಿತತ್ವವನ್ನು (ಅದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನಾಶ್ರ 
ಯಿಸಿದೆ) ಸಾಧಿಸುತ್ಕಾನೆ. 

"ಶಬ್ದಃ ಇತಿ. ಗುಣತ್ವಹೇತುನಿನಿಂದ ಶಬ್ದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯಸಮವೇತತ್ವವು 
ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದು ದ್ರವ್ಯ 
ಸಮವೇತ. ಯಾವುದು ಗುಣವೋ ಅದು ಸಮನಾಯದಿಂದ ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಎಂದು ಸಂಯೋಗಾದಿಗುಣಗಳೆನ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಕರದಂಡಸಂಯೋಗವು 
ಸಮವಾಯದಿಂದ ಕರದಂಡರೂಸದ್ರವೈಗಳೆನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಶಬ್ದವೂ 
ಗುಣವಾದುದರಿಂದ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಒಂದು ದ್ರವೃವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಗುಣವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇತ್ವಸಿದ್ಧಿ ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಆದರನಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಅನುಮಾನನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ಪೂರ್ನಾನುಮಾನದಿಂದ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಗುಣತ್ವ 
ಸಾಧಿತವಾದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿನ ಹೇತ್ವಸಿದ್ಧಿಶಂಕೆಯು ಅದರಿಂದ ವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇತ್ಮಂಚ--ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ, ಶಬ್ದಕ್ಕೆ, ದ್ರವೃಸಮನೇತತ್ವೇ--ಸಮನಾಯದಿಂದ 
ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತತ್ವವು ಸಿದ್ಧೇ-- ಅನುಮಿತವಾದ ಮೇಲೆ, ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನದಿಂದ ಆಕಾಶ 
ನನ್ನು  ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದರ್ಥ. ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನ. "ಶಬ್ದ ಃ--' ಇತ್ಯಾದಿ. 
“ಚತ್ವಾರಿ ಸ್ಪರ್ಶನಂತಿ ಹಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದೆ ಪೃಥಿವೀಜಲತೇಜೋವಾಯಗಳು. 
ಸ್ಪರ್ಶೆವುಳ್ಳವುಗಳು. ಶಬ್ದವು ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳೆ ಈ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳೆ ಗುಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಬ್ದವೇ ಪಕ್ಷ. ಸೃಧಿವ್ಯಾದಿಸಂಬಂಧಿತ್ರೇನ ವಿಶೇಷಗುಣತ್ವಾಭಾನ ಸಾಧ್ಯ. 
"ಅಗ್ನಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಹೇತು. ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗನೇ ಅಸನವಾಯಿಕಾರಣವು 
ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಇದೆಯೋ ಅದು ಅಗ್ವಿಸಂ.... ಕೆ. ! ತಸ್ಯಭಾವಃ ಅಗ್ರಿ... ಕತ್ವಂ' 
ತಸ್ಯ ಅಭಾವಃ, ಅಗ್ನಿಸಂ....ಕತ್ವಾಭಾವಃ, ಇದು ಹೇತುನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ. ಅಗ್ನಿಸಂ 
ಯೋಗವು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣನಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಅಕಾರಣಗುಣ ಪೂರ್ವಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌. ಕಾರಣಗುಣಪೂರ್ವಕಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಯಸ್ಯ. ತತ್‌ಕಾರಣಗುಣ 
ವೂರ್ವಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌. ತನ್ನಭವತಿ ಇತಿ ಅಕಾರ....ಕ್ಷಂ ತಸ್ಯ ಭಾವಃ ತಸ್ಮಾತ್‌. 
ಅಕಾ....ಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ || ಅಕಾರಣಗುಣಪೂರ್ನಕತ್ತೇ ಸತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಎಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. "ಯದಗ್ನಿಸಂಯೋಗಾಸಮನಾಯಿಕಾರಣಕತ್ವಾಭಾವನಿಶಿಸ್ಟ್ರಾಕಾರಣ 
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ಗುಣಪೂರ್ವಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ತನ್ನ ಸ್ಫರ್ಶನದ್ವಿಶೇಷಗುಣಃ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಯಾವುದು 
ಆಗ್ಕಿಸಂಯೋಗರೂಪವಾದ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಿಂದೆ ಹುಟ್ಟಿರದೆ ತನ್ನ ಕಾರಣದ ಗುಣ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆದು ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಸ್ಫರ್ಶವದ್ದ ವವ್ಯಗಳೆ ವಿಶೇಷ 
ಗುಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಎರಡುಭಾಗವಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ಆಗ್ನಿ ಇತ್ಯಾದಿ. 
ವಿಶೇಷಣ ಹೇಳದೆ ಕೇನಲ "ಅಕಾರ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷ್ಯಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ 
ಪಾಕೆಜರೂಪಾದಿಗಳಿನ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿನಿಯನ್ಲಿ ಪಾಕದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ರೂಪ, ರಸ್ತ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ ಈ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಆಕಾರಣಗುಣಪೂರ್ವಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ತ ' ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾಕಜರೂಪಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರ 
ಕಾರಣದ ರೂಪಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಕಾರ... ತೃನ್ಣನಿಷಯತ್ವ 
ಅಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ "ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗಾಸಮವಾಯಿಕಾರಣಕತ್ವಾ ಭಾವವಿಲ್ಲ. 
ಅಗ್ರಿಸಂಯೋಗವೇ (ಪಾಕ) ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ಲಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ವಿಶೇಷದಳೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಕೇವಲ ವಿಶೇಷಣ ಭಾಗ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ ಪಟರೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಪಟರೂಪವು 
ಪಾಠದಿಂದ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಲಕ್ಷಣತೇಜಃ ಸಂಯೋಗರೂಸವಾದ ಪಾಕವು ಆಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾದರೆ ಪಟವು ಸುಟ್ಟುಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಗ್ವಿಸಂಯೋಗಾಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣಕತ್ವಾಭಾವವು ಸಟ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿ. ಇದನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಅಕಾರಣ ಗುಣಪೂರ್ವಕ ಪುತ್ಯಕ್ಷತ್ವರೂಪ ವಿಶೇಷ್ಯದಳೆ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಪಟಿರೂಪಾದಗಳು ಕಾರಣ ಗುಣಪೂರ್ವಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದ ಆಕಾ....ಕ್ಷತ್ವವು 
ಅಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಪಾಕಜವಾದ ರೂಪಾದಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಕಾರಣ 
ಗುಣೋತ್ಸನ್ನಗಳು. ಪಾಠದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ... “ಕಾರಗುಣೋತ್ಸನ್ನಶ್ಚಂ ನಾಮ 
ಸ್ವಾಶ್ರಯ ಸಮವ್ಯಾಯಿಸಮವೇತ  ಗುಣಜನ್ಯತ್ವಮ್‌”.  ಸ್ವಂ-- ಪಟರೂನ. 
ಸ್ಟಾಶ್ರಯಃ--ಪಟ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿ---ತಂತು. ಅಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾದಗುಣ 
ವೆಂದರೆ ತಂತುರೂಪ. ಶಜ್ಞನ್ಯತ್ವವು ಪಟರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ 
ತಂತುರೂಪದಿಂದ ಪಟರೂಪ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗಾಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣಕತ್ವ ಬರುವುದರಿಂದ ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಅಕಾರ....ತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು 
ನಿಶೇಷ್ಯದಳೆ ಹೇಳಿದೆ. ಪಟರೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣ--ತ್ವವೇ ಇರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಯ 
ದಳೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವೃಭಿಚಾರವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಎರಡು ದಳೆಗಳೆನ್ನೂ ಹೇಳ 
ಬೇಕು... "ಜಲಪರಿ- -ಇತಿ... ಜಲಸರಮಾಣುಗಳೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ "ಅಗ್ತಿಸಂಯೋಗಾ 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಕತ್ವಾ ಭಾವವಿಶಿಷ್ಟ ಅಕಾರಣ ಗುಣ ಪೂರ್ವಕತ್ವ' ಧರ್ಮ 
ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯೃಬಿಚಾರ ಬರುವುದರಿಂದ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಜಲಪರಮಾಣು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಹೇತು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆಕಾಶನಿರೂಪಣ ೧೫೧ 


ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ಕು ದ್ರವ್ಯಗಳು ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳಿವುಗಳು. ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಧವೂ, 
ಜಲದಲ್ಲಿ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶವೂ, ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶವೂ, ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಟಾಶೀತ 
ಸ್ಪರ್ಶವೂ ವಿಶೇಷಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ನಿಶೇಷ ಗುಣಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 

ನ ತ ಷ್ಟ 

a ನ ಆಗುತ್ತದೆ. _ ಫ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಾತ್ರ ಇವುಗಳೆ 
ಸ್ರತೃಕ್ಷದಂತೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗಂಧಾದಿಗಳೆಂತೆ. ಇದತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಶಬ್ದವು 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳೆ ಗುಣವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಶಬ್ದವು ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗಾ 
ಸಮವನಾಯಿಕಾರಣಕತ್ತಾ ಭಾನವಿಶಿಷ್ಟಾ ಕಾರಣಗುಣ ಪೂರ್ವಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ತ ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳಿ ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ವಿಶೇಷಗುಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಿಂದ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯದ ಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳೆ ಪೃಥಿನ್ಯಾದಿ ಚತುಷ್ಟಯದ ಗುಣವಾಗದಿದ್ದರೆ ದಿಕ್ಕಾಲಗಳೆ ಗುಣ 
ವಾಗಲಿ ಎಂದು ಶಂಕಿಸುವವನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಶಬ್ದಃ ನ--ಇತಿ. 
ದಿಕ್‌, ಕಾಲ, ಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷಗುಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು ವಿಶೇಷಗುಣ 
ವಾದುದರಿಂದಲೇ ಆ ಮೂರರ ಗುಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕ ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯಾದಿ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಎರಡು "ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಅಗ್ರಾಹೈ 
ವಾಗಿಯೂ, ಗುಣಶ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಯುಳ್ಳೆದ್ದು ನಿಶೇಷಗುಣವೆಂದು ಮುಂಜಿ ವಿವರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮನ ಗುಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲಿನೆಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನ ಆತ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ. ರೂಪವು ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷಯನಾದಂತೆ 
ಶಬ್ದವೂ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಗುಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಆತ್ಮನ ನಿಶೇಷ ಗುಣಗಳಾದ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳು ಎಂದೂ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ (ನಯ 
ನಾದಿ ಪಂಚಕ) ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮನ ಗುಣವಾದರೆ 
ಕಿವುಡನೂ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳೆಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮ ಗುಣವಲ್ಲ. 

"ಇತ್ಮಂಚ'--ಇತಿ. ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನದಿಂದ ಶಬ್ದಾಧಿಕರಣವಾಗಿ (ಆಶ್ರಯ) 
ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಆಕಾಶರೂಪದ್ರವ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಪ್ರಸಕ್ತಸ್ರತಿಸೇಧೇನ್ಯತ್ರಾ 
ಪ್ರಸಂಗಾಚ್ಛಿ ಷ್ಯಮಾಣೇ ಸಂಪ್ರತ್ರಯಃ ಪರಿಶೇಷಃ” ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಸಂಭಾವನೆ 
ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಕಿಷೇಧಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ, ಪ್ರಸಕ್ತ ಇಲ್ಲದಲ್ಲಿ 
ಬಾರದೇ ಇರುವುದರಿಂದೆ ಶೇಷ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಕೊಡುವುದೇ 
ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನ. ಅದು ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಶಬ್ದಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾದೃಷ್ಟದ್ರವ್ಯಾಕಿ 
ರಿಕ್ತದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತಃ  ಅಷ್ಟದ್ರವ್ಯಾನಾಶ್ರಿತತ್ವೇಸತಿ ದ್ರವ್ಯಾತ್ರಿತತ್ಟಾತ್‌' ಯನ್ಸೈನಂ 
ತನೆ ೩ಟನರ್‌. 

ಶಬ್ದವು ಒಂದು ಗುಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧನಾದ ಮೇಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ಒಂದು 
ದ್ರವ್ಯ ಇದ್ದೇ ತೀರಬೇಕು. ದ್ರವ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಗುಣ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ರೂಪಾದಿ 
ಗಳೆಂತೆ ಈ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲನೆಂದು ಪೂರ್ನಾನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದೆರಿಂದ ಪೃಥಿ 


೧೫೨ ಪ್ರಜಾ 
ವ್ಯಾದಿಗಳ ಗುಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದರಿಂದ ತಿಳಿದಿದೆ. ಗುಣಕರ್ಮಗಳು ಗುಣಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದೆ ಸೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಎಂಟ:ದ್ರನ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಒಂದು ದ್ರನೃವು ಶಬ್ದರೂಪಗ.-ಣಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಸಂಬುಂಧದಿಂದ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆ. ಅದೇ 
ಆಕಾಶರೂಸವಾದ ಒಂಬಸ್ತನೆಯ ದ್ರವೃವಾಗುತ್ತದೆ. "ತಬ್ದೋನ ಸ್ಪರ್ಶವತ್‌'-ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಾಧ, ಸ್ವನೂಪಾಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ವಾಯು'-- 
ಇತಿ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೇ ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಬಾಧ ಹೇತುತಾನಚ್ಛೇದಕವು ಹೇತುನಿ 
ನಲ್ಲಿ ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧವಾಗು]]ದೆ. 

ವಾಯುವಿನ ಅವಯನಗಳೆಫ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರಮದಿಂದ ಕಾರಣಗುಣ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಶಬ್ದವುಂಟಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಸ.. ಆಗ ಸ್ಪರ್ಶ 
ವತ್ತಾದ ವಾಯುವಿನ ವಿಶೇಷಗುಣವಾಗುವುದರಿಂದ "ನ ಸ್ಫ್ಪರ್ಶವದ್ವಿಶೇಷಗುಣ? ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ (ತದಭಾವ) ಬಾಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆಸಂಕಾಮಾಡಬಾರೆಬೆಂದು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.  "ಅಯಾವದ್ದೆ'-ಇತಿ. ಶಬ್ದವು ಯಾವದ್ದ ವ್ಯಭಾವಿಯಾಗ 
ಡಿರುವುದರಿಂದೆ ವಾಯವಿನಲ್ಲಿ ಶೇಷಗುಣವಾಗುವುದಿಐ್ಲ. "ಯಾವದ್ದ )ವ್ಯಸ್ಥಿತಿಕಾಲಸ್ಥಿತಿ 
ಕೆತ್ಚಂ ಯಾವದ್ದ )ವೃಭಾವಿಶ್ಚಮ್‌' ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಎಲ್ಲಿಯನರೆಗೆ ಇರು 
ತ್ರದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯನರೆಗೆ ಇರುವ ಗುಣಕ್ಕೆ ಯಾವದ್ದ ನ್ಯಭಾವಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಧ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಆ ಪೃಥಿನಿ ಇರುವ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಗಂಧವೂ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯನಾಶವಾದ ಮೇಲೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಮಾತ್ರ ಯಾವಡ್ಡ್ರವ್ಳ 
ಭಾವಿಯಲ್ಲ. ತನ್ನ ಆಶ್ರಯನಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಬ್ದನಾಶವಾಗುವಾಗ ಆಶ್ರಯವಾದ ಆಕಾಶ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಾಯುಗುಣವಾದರೆ 
ಇದು ನಷ್ಟವಾದರೆ ವಾಯುವೂ ನಷ್ಟವಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶವತ್ತಾದ ಪೃಥಿವಿ ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯುಶೊಪಗಳಾದ ನಾಲ್ಕು ದ್ರವ್ಯಗಳೆ 
ಗುಣವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆಕಾಶ ನಿಲವಾಗಿಡೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಿ ಹಾರುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯಾದಿ ಚಾಕ್ಷುನ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವಾಗ ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಏಕೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕು ? 
ಎಂದು ಕೆಲನರು ಆಕ್ಲೇನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿ. ಏನೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ನೀಲವಾಗಿ ತೋರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಹಕ್ಕಿ ಹಾರುವುದರಿಂದ ಆಲೋಕ (ಬೆಳೆಕು) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುವಲ್ಲದಿ ಆಕಾಶದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಮಹತ್ವೋದ್ಭೂ ತರೊಸವಿರಬೇಕು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ರೂನವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅನು 
ಮಾನದಿಂದಲೇ ಆಕಾಶಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಇಂದ್ರಿಯಂ ತು ಭವೇಚ್ಛೊ_ೀತ್ರಮೇಕಃ ಸನ್ನಪ್ಯುಷಾಧಿತಃ ॥ 


ತತ್ರ ಶರೀರಸ್ಯ ವಿಷಯಸ್ಯ ಚಾಭಾವಾದಿಂದ್ರಿಯಂ ದರ್ಶಯತಿ--ಇಂದ್ರಿಯಮಿತಿ | 


ಅಕಾಶನಿರೂಪಣ ೧೪ತ್ಪಿ 


ನನ್ಹಾಕಾಶಂ ಲಾಘವಾಜೇಕೆಂ ಸಿದ್ದೆಂ ಶ್ರೋತ್ರಂ ತು ಪುರುಷಚೀದೇನ ಭಿನ್ನಂ 
ಕಥಮಾಕಾಶಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೇತ್ರತ್ರಾಹ--ಏಕಃ ಸನ್ನಸಿತ್ಯಾದಿ | ಆಕಾಶ ಏಕಃ 
ಸನ್ನಪಿ ಉಪಾಧೇಃ ಕರ್ಣಶಷ್ಟುಲ್ಯಾದೇರ್ಭೇದಾದ್ದಿನ್ನಂ ಶ್ರೋತ್ರಾತ್ಮಕೆಂ ಭನತೀ 
ತ್ಯರ್ಥಃ ॥ ` 


' ಶರೀರ, ವಿಷಯಗಳಾದ ಆಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಾಕಾಶವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರನಣೇಂದ್ರಿಯವೇ ಆಕಾಶ. ಶ್ರೂಯತೇ ಅನೇನ ಇತಿ 
ಶ್ರೋತಮ್‌. ಆಕಾಶವೊಂದಾದ ಮೇಲೆ ಶ್ರೋಶ್ರೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪ್ರತಿಪುರುಷರಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೇರೆಯಾದುದರಿಂದ ಆಕಾಶವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ... "ಏಕಃಸನ್‌'--ಇತಿ. ಆಕಾಶ ಒಂದಾದರೂ ಉಪಾಧಿಜೇದ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಶಷ್ಟುಲೀನಕರ್ಣಃ ಕರ್ಣಶಷ್ಟುಲೀ ಕರ್ಣ 
ಶಷ್ಟ್ರುಲೀವಿನರಾವಚ್ಛಿನ ವಾದದ್ದು. ಆಕಾಶ. ಚಕ್ಕುಲಿಯಂತೆ ತೋರುವ ಚರ್ಮ 
ಪಿಂಡದ ಮಧ್ಯೆ ನಿರವಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರಾ ಕಾಶನಿರುತ್ತದೆ. 

ಆಕಾಶ ಒಂದಾದುದೆಬ್ಲದೆ ವಿಭು ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಶಬ್ದವು ಎಲ್ಲಾಕಡೆ ಆಗು 
ವುದರಿಂದಲೂ, ಸರ್ವಮೂರ್ತದ್ರನ್ಯಸಂಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವಿಭುನಾಗಿಸೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ನಿತ್ಯ... ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ ಘಟಾಕಾಶ, ಮಠಾಕಾಶ ಇತ್ಯಾದಿ ಭೇದಗಳು 
ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಭೂತಪದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಅಭಿವೃಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದರ್ಥ. ಜೀವನ ಅದೃಷ್ಟದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಭೇದಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. "ಶಬ್ದಜ್ಞಾನಜನಕಂ ಇಂದ್ರಿಯಂ ಶ್ರೋತ್ರಮ್‌” 
ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯವು ರೂಪಾದಿಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗುಣಗ್ರಾಹಕವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ 
ಇಂದ್ರಿಯವು ಆ ಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ, ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದಗ್ರಾಹಕೆ 
ವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಶಬ್ದಗುಣಕನಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮನಾಯದಿಂದ ಶಬ್ದಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣನೇ ಆಕಾಶ. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವೂ ಆಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆಕಾಶಗ್ರಂಥ ಮುಗಿದಿದೆ. 
ಜನ್ಯಾನಾಂ'ಜನಕಃ ಕಾಲೋ ಜಗತಾಮಾಶ್ರಯೋಮತಃ || ೪೫ | 


ಕಾಲಂ ಥಿರೂಪಯತಿ--ಜನ್ಯಾನ್ಯಾಮಿತಿ | ತತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಂ ದರ್ಶಯಿತುಮಾಹೆ 
ಜಗತಾಮಿತಿ ! ತಥಾಹಿ- ಇದಾನೀಂ ಘಟಃ ಇತ್ಯಾದಿಪುತೀತಿಃ ಸೂರ್ಯಪರಿ 
ಸ್ಪಂದಾದಿಕಂಯದಾ ವಿಷಯೀಕರೋತಿ ತದಾ ಸೂರ್ಯಪರಿಸ್ಸಂದಾದಿನಾ ಘಟಾದೇಃ 
ಸಂಬಂಧೋವಾಚ್ಯಃ, ಸ ಚ ಸಂಬಂಧಃ ಸಂಯೋಗಾದಿರ್ನ ಸಂಭವತೀತಿ ಕಾಲ 
ಏವ ತತ್ಸಂಬಂಧಃ ಘಟಕಃ ಕಲ್ಪ್ಯತೇ | ಇತ್ತಂ ಚ ತಸ್ಯಾಶ್ರಯತ್ಚನುಸಿ 
ಸಮ್ಯಕ್‌ ॥ ೪೫ | 
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೧೫೪ ಪ್ರಭಾ 
ಕ್ರೆಮುಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದರಿಂದ ಕಾಲಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಜನ್ಯಾನಾಂ--ಕಾರ್ಯಾ 
ಣಾಮ್‌ ಕಾರ್ಯಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾಲವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣನಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅಸವವಾಯಿಕಾರಣ ಆಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಪರಿಶೇಷದಿಂದೆ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಕಾರ್ಯತ್ಯಾವಚ್ಛಿನ್ನಂ ಪ್ರತಿ ಕಾಲಿಕ 
ಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛೀದೇನ ನಿಮಿಕ್ತಕಾರಣತ್ತೆಂ ಕಾಲತ್ವಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣ. "ಕಾಲಿಕ 
ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನಕಾರ್ಯತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನಾ ಯಾ ಕಾರೈತಾ, ತನ್ನಿರೊಸಿತಾ ಯಾ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿ ನ್ಹಾಧಿಕರಣತಾ, ತಾದೃಶಾಧಿಕೆರಣತಯಾ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣಶ್ಚಂ ಕಾಲತ್ವಂ' ಎಂದು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳೆಬೇಕು. "ತತ್ರ'- ಇತಿ. ಕಾಲನಿದೆ 
ಯೆಂಬುದರನ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಜಗತಾಂ ಆಶ್ರಯ” 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಸರ್ವಾಧಿಕೆರಣವಾಗಿ ಕಾಲವೆಂಬ ದ್ರನ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಪೀಠಿಕೆ ರಚಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾಹಿ'- ಇತಿ. "ಇದಾನೀಂ ಘಟಿಃ 
ಅಸ್ತಿ ಈಗ ಘಟನವಿದೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಸೂತ್ಯಸರಿಸ್ಪುಂದನನ್ನು ಅಂದರೆ ಸೂರ್ಯನ ಗತಿ 
ರೂಪ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗೆ ಜನ್ಯವಾದ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೂ ಸೂರ್ಯನ 
ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಒಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ಸಂಬಂಧ ಸಂಯೋಗ ಸಮ 
ವನಾಯಾದಿಗಳು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೇ ಆ ರೀತಿಯಾದ ವೈನಹಾರ ಕೊಡುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ವಾಶ್ರಯತಸನಸಂಯೋಗಿ ಸಂಯೋಗಶೊಸವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧ ಘಟಕವಾಗಿ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಜೀ ಕಾಲ 
ವೆಂದು ಅನುಮಿತವಾಗುಕ್ತದೆ. 

ಸ್ವಂ--ಸೂರ್ಯಕ್ರಿಯಾ. ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಸೂರ್ಯ, ತತ್ಸಂಯೋಗವುಳ್ಳದ್ದು 
ಕಾಲ. ಆದರ ಸಂಯೋಗ (ಕಾಲಿಕ ಸಂಬಂಧದಿಂದ) ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿತುತ್ತದೆ.. ಈ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಘಟಕವಾದದ್ದು ಕಾಲವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ "ಸ್ವಸಮನಾಯಿ ಸಂಯುಕ್ತ 
ಸಂಯೋಗೆ' ಸಂಬಂಧವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವಂ--ಸೂತ್ಯಕ್ರಿಯಾ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮ 
ವಾಯಿ--ಸೂರ್ಯ. ತತ್ಸಂಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ಕಾಲ. ಅದರೊಡನೆ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧನಿರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯಯೋರೇವ ಸಂಯೋಗಳಿ ಎಂದು ನಿಯನು. 

"ಕಾಲಃ ಸರ್ವನಾನ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅಧಿಕರಣ 
ರೂಪವಾಗಿ ಕಾಲ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 11 ೪೫ ॥| 


ಪರಾಪರತ್ವಧೀಹೇತುಃ ಕ್ಷಣಾದಿಃ ಸ್ಯಾಮೆಪಾಧಿತಃ || 


ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಪರಾಪರತ್ರೇತಿ | ಪರತ್ಹಾಪರತ್ವ ಬುದ್ಧೇರಸಾಧಾರಣಂ 
ನಿಮಿತ್ತಂ ಕಾಲ ಏವ | ಪರತ್ವಾಪರತ್ವಯೋ ರಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಸಂಯೋಗಾ 
ಶ್ರಯೋ ಲಾಘವಾದತಿರಿಕ್ತಃ ಕಾಲ ಏವ ಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ ಭಾವಃ | ನನ್ಬೇಕಸ್ಯ 


ಕಾಲನಿರೂಪಣ ೧೫೫ 


ಕಾಲಸ್ಯ ಸಿದ್ಧೌ ಕ್ಷಣದಿನಮಾಸವರ್ಷಾದಿಸಮಯಭೇಹಜೋ ನಸ್ಯಾದತ ಆಹ 
ಕ್ಷಣಾದಿರಿತಿ |! ಕಾಲಸ್ಟ್ರೇಕೋಪಿ  ಉಪಾಧಿಭೇದಾತ್‌ ಕ್ಷಣಾದಿವ್ಯವಹಾರ 
ವಿಷಯಃ | ಉಪಾಧಿಸ್ತು ಸ್ವ ಜನ್ಯವಿಭಾಗಪ್ರಾಗಭಾವಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಂ ಕರ್ಮ, ಪೂರ್ವ 
ಸಂಯೋಗಾವಚ್ಛಿನ್ನನಿಭಾಗೋ ವ್ಯಾ ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶಾವಚ್ಛಿ ನ್ನೋತ್ತರ 
ಸಂಯೋಗಪ್ರಾಗಭಾವೋ ವಾ, ಉತ್ತರಸಂಯೋಗಾವಟ್ಛಿನ್ನಂ ಕರ್ಮವಾ ! ನ 
ಚೋತ್ತರಸಂಯೋಗಾನಂತರಂ ಕ್ಷಣನ್ಯ ವಹಾರೋ ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಂ, 
ಕರ್ಮಾಂತರಸ್ಯಾಪಿ ಸತ್ವಾದಿತಿ । ಮಹಾಪ್ರಲಯೇ ಕ್ಷಣನೃನಹಾರೋ ಯದ್ಯಸ್ರಿ 
ತದನಾಯತ್ಯಾ ಧ್ವಂಸೇನೋಪಪಾದನೀಯ ಇತಿ | ದಿನಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಸ್ತುತ 
ತ್ರತ್‌ಕ್ಷಣಕೊಟ್ಟಿಕೇವೇತಿ |! 


"ಪರತ್ವಾ ಸರ--' ಇತಿ. ಪಶತ್ವಾಪರತ್ವ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣ ಕಾಲ 
ವೆಂದರ್ಥ. "ಅಯನುಸ್ಮಾತ್‌ ಜ್ಯೇಷ್ಠ. ಎಂದು ಹಿರಿಯನಲ್ಲಿ ಸರತ್ವಪ್ರತ್ಯಯ. 
"ಅಯಮಸ್ಕ್ಮಾತ್‌ಕನಿಷ್ಠಃ ಎಂದು ಕಿರಿಯನಲ್ಲಿ ಆಪರತ್ಚಪ್ರತ್ಯಯ. ಎರಡು ಜ್ಞಾನ 
ಗಳೂ ಪರತ್ವಾಪರತ್ವರೂಸಗುಣ ಜ್ಞಾನಾಧೀನವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. "ಪರತ್ಹಾಪರತ್ಟೇ-..- 
ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣಜನ್ಯೇ--ಭಾವಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಘಟವತ್‌. ಘಟಿವು ಭಾವಕಾರ್ಯ 
ವಾಮದರಿಂದ ಕಪಾಲದ್ವಯಸಂಯೋ ಗರೂಪ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಿಂದ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟು 
ವುಡೋ ಅದರಂತೆ ಈ ಪರತ್ವಾಪರತ್ವಗಳೂ ಕೂಡಾ ಒಂದು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಿಂದೆ 
ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಇವುಗಳೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೆಂದರೆ ಕಾಲಸಿಂಡಸಂಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪರತ್ವಾಪರತ್ವಗಳಿಗೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯರೂಪವಾಗಿ 
ಕಾಲವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. 

ವಸ್ತುಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾಲವು ನಿಮಿತ್ಮಕಾರಣವಾದರೂ ಅದು ದ್ರವ್ಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ದ್ವಿತ್ವ. ಸಂಯೋಗಾದಿಗುಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವತ್ರ ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೆಂದುದು ಹೇಗೆಂದು 
ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಈ ಪಿಂಡ ಸಂ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಕಾಶದಿಕ್ಕುಗಳು ಆಶ್ರ ಯನೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಜೀ 
ವಾತ್ಮರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಹೇಳೆಲು ವಿನಿಗಮನಾ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮಮನಸ್ಸು ಹೇಳೋಣವೆಂದರೆ ಅವು ಅನಂತವಾದುದರಿಂದ ಗೌರವಜೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಲಾಘವದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಒಂದಾದ ಕಾಲರೂಪದ್ರವ್ಯವೇ ಆಶ್ರಯ 
ವೆನ್ನಬೇಕು. 

ಕಾಲವು ಒಂದಾದರೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕ್ಷಣ, ದಿನ, ಮಾಸಾದಿವೃವ್ಯಹಾರ. 
ಉಂಟಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು--' ಇತಿ. ಸಮಯ 
ಭೇದಃ---ಸಮಯದನ್ಯವಹಾರಭೇದ. ಇಂದು ಬರುತ್ತಾನೆ. ನಾಳೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. 


೧೫೬ ಪ್ರಭಾ 


ಬರುವ ವರ್ಷ ಆಗುತ್ತದೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾಲವಿಷಯಕವ್ಯನಹಾರ ಪರಸ್ಸರವಿರುದ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. "ಕ್ಷಣಾದಿಃ:-' ಇತಿ. ಕಾಲ ಒಂದಾದಶೊ 
ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ ' ಕ್ಷಣದಿನಾದಿ ನಾನಾನ್ಯವಹಾರಭೇದವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಟೆ 
ಉಪಾಧಿಯಾವುದು? ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಉಪಾಧಿಸ್ತು' ಇತಿ. ಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯಗಳೆನ್ಲಿರುನ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಈ ಉಪಾಧಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದ. ಉಪಾಧಿ. "ಸ್ವಜನ್ಯ- ಇತಿ. ಸ್ಪನದದಿಂದ 
ಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಶುಷ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಮೊದಲು ಕ್ರಿಯೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ವಿಭಾಗ. ವಿಭಾಗದಿಂದ 
ಪೂರ್ವಜೇಶಸಂಯೋಗದ ನಾಶ. ಆಮೇಲೆ ಉತ್ತರಜೇಶಸಂಯೋಗ. ಹೀಗೆ 
ನಿಯಮ. ಮೊದಲು ಕ್ರಿಯೆ ಉಂಟಾದಾಗ ಆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದೆ ಎನಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ನಿಭಾಗವಾಗಬೇಕು. ಆಗ ಆ ವಿಭಾಗದ ಪ್ರಾಗಭಾನವು ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆ ಕ್ರಿಯೆಯು ಸ್ವಜನ್ಯವಿಭಾಗ ಪ್ರಾಗಭಾವ ವಿಶಿಷ್ಟೈವಾಗುತ್ತದೆ. 
( ತನ್ನಿಂದ ಆಗುವ ವಿಭಾಗದ ಪ್ರಾಗಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು) ಇದನ್ನೇ "ಸ್ವಜನ್ಯ 
ವಿಭಾಗಪ್ರಾಗಭಾವಾವಚ್ಛೆನ್ನಂ ಕರ್ಮ' ಎಂದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಮ ಕ್ರಿಯೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಪರ್ಯಾಯಸದಗಳು. ಹೀಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಮುಂದೆ ಆಗುವ ವಿಭಾಗದ ಪ್ರಾಗಭಾವ 
ದಿಂದ ಕೊಡಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಮೂಲಕವಾಗಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥನುಕ್ಷಣ ವೃವಹಾರವುಂಟಾಗು 
ತ್ರಿ. ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದಾಗುವ ವಿಭಾಗದಪ್ರಾಗಭಾನ ಇವರೆಡೂ ಯಾವ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿಸುವುದೋ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೇ ಪ್ರಥನುಕ್ಷಣನೆಂದು ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ 
ಕ್ರಿಯಾ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ರಿಯೊೋಸಲಸ್ತಿತಕಾಲನೇ ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣ 
ಸೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 

ದ್ವಿತೀಯಕ್ಷಣದ ಉಪಾಧಿ. "ಪೂರ್ತ ಇತಿ... ಮೂರ್ತದ್ರವೃಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಸಪೂರ್ನದೇಕದ ಸಂಯೋಗನಿಜಿಯೋ, ಆ  ಸಂಯೋಗಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾದ 
( ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಕೂಡಿದ ) ಕ್ರಿಯಾದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿಭಾಗ ಅಂದರೆ ಸಂಯೋಗ 
ಪೂರ್ವಕನಾದ ಯಾನ ವನಿಭಾಗನಿದೆಯೋ ಅದು ಎರಡನೆಯಕ್ಷಣದ ಉಪಾಧಿ. 
"ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗಾವೆಚ್ಛಿ ನ್ಮವಿಭಾಗೋಪಲಕ್ಷಿತಕಾಲವೇ ದ್ವಿತೀಯಕ್ಷಣ' "ಸ್ವಜನ್ಯ 
ವಿಭಾಗನಾಶ್ಯ ಪೂರ್ನಸಂಯೋಗವಿಶಿಷ್ಟೆ ಸ್ವ ಜನ್ಮವಿಭಾಗೆ'. ಎಂದು ಪರಿಷ್ಕೃತಲಕ್ಷಣ. 
ಸ್ವಂ ಕ್ರಿಯಾ. ಆದರಿಂದೆ ಜನೈನಾದುದು ವಿಭಾಗ. ಆ ವಿಭಾಗದಿಂದ ನಾಶ 
ವಾಗುವ ಯಾವ ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗವಿದೆಯೋ ತದ್ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ (ಸ್ಫೂರ್ವಸೆಂಯೋಗದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ) ಸ್ವಜನ ೨ ನಿಭಾಗ--ಕ್ರಿಯಾಜನ್ಯವಾದ ವಿಭಾಗವೆಂದರ್ಥ. 

ಮೂನನೆಯಕ್ಷಣದಉಪಾಧಿ-- "ಪೂರ್ವೆಸಂ--' ಇತಿ.  ಪೂರ್ವದೇಶದಲ್ಲಿರುವ 
ಯಾವ ಮೂರ್ತದ್ರವೃದ ಸಂಯೋಗನಿಜಿಯೋ ಆ ಸಂಯೋಗದ ನಾಶದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಉತ್ತರದೇಶಸಂಯೋಗದ ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣವ ಉಪಾಧಿ. ಮೊದಲ 


ಕಾಲನಿರೊಪಣ ೧೫೭ 


ನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಎರಡನೆಯಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ವಿಭಾಗದಿಂದ 
ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ನದೇಶದಲ್ಲಿತುವಸಂಯೋಗವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ 
ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೇಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಉತ್ತರದೇಶದ ಸಂಯೋಗದ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶಾವಚ್ಛಿ ನ್ನೋತ್ತರ ಸಂಯೋಗ 
ಪ್ರಾಗಭಾವೋಪಲಕ್ಷಿತ ಕಾಲನೇ ತೃತೀಯಕ್ಷಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಪ್ರಾಗಭಾವದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಕಾರಣ ಸಮುದಾಯವೇ ಪ್ರಾಗ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಕನೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರದೇಶದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ 
ಸಂಯೋಗವನೇ ಆ ಸಂಯೋಗೋತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಗಭಾನನನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಉಕ್ತರದೇಶಸಂಯೋಗದ ಪ್ರಾಗಭಾನವು ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದನರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಇರು 
ತ್ರದೆ. ಅದಕ್ಲಿಂತಲೂ ಅಧಿಕಕಾಲ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕ್ಷಣದ ಉಪಾಧಿ "ಉತ್ತರೆ ಇತಿ. ಉತ್ತರದೇಶ ಸಂಯೋಗ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ನಾಲ್ಕನೇ ಕ್ಷಣದ ಉಪಾಧಿ. ಪ್ರಥಮಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಘಟದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿಯೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ, ಘಟದ 
ಪೂರ್ವದೇಶದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ವಿಭಾಗ. ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಜನ್ಯ 
ವಿಭಾಗದಿಂದ ಘಟದ ಪೂರ್ವವೇಶ ಸಂಯೋಗ ನಾಶ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ಘಟಕ್ಕೆ ಉ್ತರವೇಶ ಸಂಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಉತ್ತರದೇಶ ಸಂಯೋಗನೇ 
ತನಗೆ ಜನಕೆನಾದ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ನಾಶಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಕ್ರಿಯೆಯು ಐದನೇಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಉತ್ತರದೇಶರ ಸಂಯೋಗರೂಪಸ ವಿಶೇಷಣ 
ನಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರದೇಶ ಸಂಯೋಗಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಕ್ರಿಯೋಪಲಕ್ಷಿತ ಕಾಲವೇ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಉತ್ತರದೇಶ ಸಂಯೋಗವಾದೊಡನೆಯೇ ಐದನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯು ನಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಐದನೆಯ ಕ್ಲಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯು ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪಂಚಮಸ್ಸಣದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣ ವ್ಯವಹಾರ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ'--ಇತಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. "ಕರ್ಮಾಂತರ'--ಇತಿ. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ನಷ್ಟವಾದರೂ ಆದೇ ಘಟಾದಿಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕ್ರಿಯೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಕ್ಷಣಾದಿವ್ಯವಹಾರ 
ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 

ಇಷ್ಟು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದರೂ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಮಹಾಪ್ರಲಯರೂಪಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ 
ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮುಹಾಪ್ರಲಯೆಳ' ಇತಿ. 
ಸರ್ವಕಾರ್ಯಧ್ವಂಸರೂಪವಾದ ಮಹಾಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಾದಿವ್ರವಹಾರವಿಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೆ ಮತ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ಷಣ ವ್ಯವಹಾರ ಹೇಳಲೇ ಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಗತ್ಯಂತರ 


೧೫೮ | ಪ್ರಭಾ 


ವಿಲ್ಲದೆ ಪದಾರ್ಥ ಧ್ವಂಸವೇ ಕ್ಷಣಾತ್ಮಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳೆ 


ಕ್ಷಣಾದಿನ್ಯನಹಾರ ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧ ವಾದರೂ ದಿನಾದಿನ್ಯವಹಾರಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಹೇಗೆ ? 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದಿನಾದಿ, ಇತಿ. ತತ್ತತ್‌ಕ್ಷಣಕೂಟೈಃ 
--ಆಯಾಯ ಕ್ಷಣ ಸಮದಾಯಗಳಿಂದ ದಿನಾದಿವ್ಯವಹಾರ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ದಿನಾದಿ 
ಸಮೆದಾಯದಿಂದ ಮಾಸವೂ, ಮಾಸ ಸಮುದಾಯದಿಂದ ವರ್ಷವೂ ಆಗುತ್ತದೆಂದು 

ದಿಪದದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಮಹಾಪ್ರಲಯ ಕ್ರಮವು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಪೃಥಿವಿಯು 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಲಯ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ನೀರು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ, ತೇಜಸ್ಸು ವಾಯುವಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ವಾಯು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೂ, ಆಕಾಶವು ಮಹಾಶ್ರಕೈತಿಯಲ್ಲಿಯೂ” ಅದು 
ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ ದಿ. 

(ಅತೀತಾದಿನ್ಯವಹಾರಹೇತುಃ ಕಾಲ! ಎಂದು ಕಾಲಲಕ್ಷಣ ಇತರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. "ವರ್ತಮಾನಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ' ಭನಿಷ್ಯತ್ವವಕ್‌' ಧ್ವಂಸಪ್ರಾಗ 
ಭಾವಾನಧಿಕರಣಕಾಲವೃತ್ತಿತ್ವಂ' ನರ್ತಮಾನತ್ವಮ್ಮ. ವರ್ತಮಾನಧ್ವಂಸಪ್ರ ತ್ರಿ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ' ಅತೀತತ್ವವೆಂದು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ನನ್ನ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ನಿನೃತವಾಗಿದೆ. 

ಅಧಿಕ ಸೂರೃಸರಿಶ್ಸಂದ (ಕ್ರಿಯಾ) ವಿಶಿಷ್ಟ ಪಿಂಡ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾಲಿಕಸರತ್ವವೂ, 
ಆಲ್ಪತರ ಸೂರ್ಯಪರಿಸ್ಪಂದ ನಿಶಿಷ್ಟಪಿಂಡಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕಾಲಿಕ ಅಪರತ್ವವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತ 
ದೆಂದು ಕಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಸರಿಸ್ಪಂದ--ಕ್ರಿಯಾ ವಿಶೇಷಣ, ಪಿಂಡವು ನಿಶೇಷ್ಯ. ಈ 
ಎರಡರ ಸಂಬಂಧ ಘಟಕನಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಕಾಲನಾಗುತ್ತದೆ. ॥ 


ಕಾಲಗ್ರಂಥ ಮುಗಿದಿದೆ 
ದೂರಾಂತಿಕಾದಿಧೀ ಹೇತುರೇಕಾ ನಿತ್ಯಾ ದಿಗುಚ್ಛತೇ 1॥೪೯॥ 


ದಿಶಂ ನಿರೂಪಯತಿ ದೂರಾಂತಿಕೇತಿ | ದೂರತ್ವಂಮಂತಿಕತ್ವಂ ಚ ದೈಶಿಕಪರತ್ವಮ 
ಸರತ್ವಂ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ತದ್‌ ಬುದ್ಧೇರಸಾಧಾಶಣಂ ಟಂ ದಿಗೇವ | ದೈಶಿಕ 
ಪರತ್ವಾಪರತ್ಚಯೋರಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಸಂಯೋಗಾಶ್ರಯತಯಾ ಲಾಘವಾ 
ದೇಕಾ ದಿಕ್‌ ಸಿಧ್ಯತೀತಿ ಭಾನಃ | ೪೯ || 


"ಇದಮಸ್ಕಾತಿ್‌ ದೂರಂ' "ಇದಂನೇದಿಷ್ಕಂ' (ಇದು ಇದಕ್ಕಿಂತ ದೂರವಾಗಿದೆ, 
ಇದು ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ) ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಅಸಾಧಾರಣನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾದದ್ದು ದಿಕ್ಕು. 
ದೂರನೆಂದರೇನು ? ಹತ್ತಿರವೆಂದರೇನು ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ದಿಕ್‌ನಿರೊಪಣ ೧೫೯ 


“ದೂಶತ್ವಂ' ಇತಿ. ದೇಶಕೃತನಾದ ಪರತ್ವಕ್ಕೆ ದೂರವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಸಮೀಪ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಘಟಾದಿಮೂರ್ತ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ದೂರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೈತಿಕ 
ಪರತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮೂರದೇಶದಲ್ಲಿರುನ ಘಟಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಹತ್ತಿರ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಘಟಾದಿ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜೈಶಿಕವಾದ ಅಪರತ್ವ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ದೈಶಿಕ ಸರತ್ವ, 
ಅಪರತ್ವಗಳಿಗೆ ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣವಾದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಒಂದು ದಿಕ್‌ 
ರೂಪ ದ್ರವ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನಾಕಾರ---ದೈಶಿಕೇ ಪರತ್ವಾಪರತ್ರೇ... 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಜನ್ಯೇ--ಜನ್ಯಗುಣತ್ವಾತ್‌--ಘಟನಿಷ್ಠರೂಪವತ್‌ |. ಘಟದ 
ರೂಪವು ಜನ್ಯಗುಣವಾದುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಕಸಾಲತೂಸವಾದ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ಈ ದೈಶಿಕೆ ಪರತ್ಪಾಪರತ್ವಗುಣಗಳೂ ಒಂದು ಅಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಯಾನ ಮೂರ್ತ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರತ್ವಾಪರತ್ಚಗುಣಗಳು ಹುಟ್ಟು 
ತ್ರವೆಯೋ, ಆ ದ್ರನ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ದ್ರವ್ಯಜೊಡನೆ ಸಂಯೋಗನಿಜೆಯೋ ಆ ಸಂಯೋಗನೇ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾನಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯವೇ ದಿಕ್ಕು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದಿಗ್ಬಸ್ತು ಸಂಯೋಗನೇ ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣ. 

ದಿಕ್ಕಿನ ಪರಿಷ್ಕೃತ ಲಕ್ಷಣ--"ದೈಶಿಕವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಕಾರ್ಯತ್ಟಾನ 
ಚ್ಛೆನ್ನಕಾರ್ಯತಾನಿಸೂಸಿತತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿ ನ್ನನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತಾಶ್ರಯತ್ಚನತ್‌ 3 

«ಇತ ಇದಮಿತಿ ಯತಸ್ಥದ್ದಿಶ್ಯಂ ಲಿಂಗಮ್‌? (ವೈ. ೨-೨-೧೦) ಎಂದು ಸೂತ್ರ. 
ಆನುಮಾನಾಂತರದಿಂದಲೂ ಇದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಂ ದೂರ ಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಯ ನು 
ಇದಂ ಸಮೀಪಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಪ ಸೃ ಥಥಿವ್ಯಾದೃಷ್ಟದ್ರವ್ಯಾತಿರಿಕ್ಕದ್ರವ್ಯಸಂಬಂಧಪ್ರಯು 
ಕ್ರಂ--ಪರತ್ವಾಸರತ್ಚ ಹೇತುಕತ್ವಾತ್‌ | ಕಾಲಿಕ ಪರತ್ವಾಸರತ್ವವತ್‌ | ಅರ್ಥ ಸುಲಭ 
ವಾಗಿಜೆ. ದಿಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಕಾರ್ಯಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಾಧಾರಣನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉಪಾಧಿಚೇದಾದೇಕಾಪಿ ಪ್ರಾಚ್ಯಾದಿವೃಪಡೇಶ ಭಾಕ್‌ || 


ನನ್ರೇಕ್ಳೈನ ದಿಗ್‌ ಯದಿ ತದಾ ಪ್ರಾಚೀಪ್ರತೀಚ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರ ಕಥಮುಸಪದ್ಯತಾ 
ಮಿತ್ಯತ ಆಹೆ-ಉಪಾಧಿಭೇದಾದಿತಿ | ಯತ್ಸುರುಸಸ್ಯ ಉದಯಗಿರಿಸನ್ನಿಹಿತಾ 
ಯಾ ದಿಕ್‌ ಸಾ ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಚೀ | ಏನಮುದಯಗಿರಿ ವ್ಯವಹಿತಾ ಯಾ ದಿಕ್‌ 
ಸಾ ಪ್ರತೀಚೀ | ಏವಂ ಯತ್ಪುರುಷಸ್ಯ ಸುಮೇರುಸನ್ನಿಹಿತಾ ಯಾ ದಿಕ್‌ ಸೋ 
ದೀಚೀ। ತದ್ವ್ಯವಹಿತಾ ತ್ವವಾಚೀ | ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ ವರ್ಷಾಣಾಂ ಮೇರುರು 
ತ್ತರತಃ ಸ್ಥಿತಃ "ಇತಿ ಫಿಯಮಾತ್‌ ॥' 


ದಿಕ್‌ ಒಂದೇ ಆದರೆ ಪೂರ್ವಪಶ್ಚಿಮಾದಿವ್ಯವಹಾರ ಹೇಗೆ ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾ 
ಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಉಪಧಿಭೇಧಾತ್‌'--ಇತಿ. ಆಯಾಯ ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ 


೧೬೦ ಪ್ರಭಾ 
ದಿಕ್ಕು ಒಂದಾದರೂ  ಪೂರ್ವಾದಿವ್ಯವಹಾರನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಆಯಾಯ 
ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ಪುರುಷಸ್ಯ'--ಇತಿ. ಪುರುಷನೆಂಬುದು 
ಪದಾರ್ಥಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಉಸಲಕ್ಷಣ.  ಉದಯಾಚಲಕ್ಕೆ ಸನ್ನಿಹಿತವಾದ ದಿಕ್ಕು ಪೂರ್ವ, 
ಯಾರಲ್ಲಿರುವ ಉದಯಗಿರಿ ಸಂಯುಕ್ತ, ಸಂಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ಯಾರಲ್ಲಿ ಕಡಿನೆಯಾಗಿ 
ಉದಯಗಿರಿ ಸಂಯೋಗವಿಜೆಯೋ ಅದು ಪೂರ್ನ. ಪ್ರಾಗಸ್ಯಾಮಂಚತಿ ಸೂರ್ಯಃ ಇತಿ 
ಪ್ರಾಚೀ ಮೈಸೂರಿಗಿಂತ ಮದ್ರಾಸು ಪೂರ್ವ. ಮದ್ರಾಸಿಗೆ ಅಲ್ಪತರ ಸಂಯೋಗ 
ವಿಜೆ. ಹೀಗೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ (ವಿಪ್ರಶೃಷ್ಟ--ದೂರವಾಗಿದ್ದರೆ) ಪಶ್ಚಿಮ 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ. ಮೈಸೂರಿಗಿಂತ ಮಂಗಳೊರು ಪಶ್ಚಿಮ. "ಪ್ರಾತಿಕೂಲ್ಯೇನ ಅಸ್ಯಾ 
ಮಂಚತಿ ಸೂರ್ಯಃ' ಇತಿ ಪ್ರತೀಚೇ | ಹೀಗೆಯೇ ಸುಮೇರು ಸಮೀಪವಾದರೆ ಆ ಮೂರ್ತ 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗುತ್ತದೆ. "ಉದಕ್‌ ಅಸ್ಯಾಮಂಚತಿ ಸೂರ್ಯಃ ಇತಿ ಉದೀಚೀ. 
ರಾಮೇಶ್ವರದಿಂದ ಕಾಶೀ ಉತ್ತರ ಎಂದರೆ ಕಾಶಿಗೆ ಸುಮೇರುವಿನ ಆಲ್ಪತರ ಸಂಯೋಗ 
ವಿಜೆ. ಸಮೇರು ವಿಶ್ರಕೃಷ್ಣವಾಗಿದ್ದರೆ ದೆಕ್ಷ್ಮಿಣವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. "ಅವಾಗ್‌ ಅಸಾ 
ಮಂಚತಿ ಸೂರ್ಯ? ಇತಿ ಅವಾಚೀ. ಕಾಶಿಯಿಂದ ರಾಮೇಶ್ವರ ದಕ್ಷಿಣನೆಂಬಲ್ಲಿ ರಾಮೇ 
ಶ್ವರಕ್ಕೆ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಣ ಸಂಯೋಗವಿದೆ. "ಸರ್ವೇಷಾಂ ಇತಿ. ಮೇರುಪರ್ನತನೆಂಬುದು 
ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವಚನನೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರ. 

"ಆದಿತ್ಯ ಸಂಯೋಗಾದ್‌ಭೂತ ಪೂರ್ವಾಚ್ಛ ಭವಿಷ್ಯತೋ ಭೂತಾಚ್ಚ ಪ್ರಾಚಿ” 

"ತಥಾ ದಕ್ಷಿಣಾ ಪ್ರತೀಚ್ಯುದೀಚೀ ಚ | 

“ಏತೇನ ದಿಗಂತರಾಲಾರಿ ನ್ಯಾಖ್ಯಾತಾನಿ” (ವೈ-೨-.೨-೧೪,೧೫,೧೭ ||? 


ಸೂರ್ಯೋದಯ ಸನ್ಫಿಹತವಾದ ದಿಕ್ಕು. ಪೂರ್ವ. ಆದಕ್ಕೆ ವೃವಹಿತವಾದ 
ದಿಕ್ಕು ಪಶ್ಚಿಮ. ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ನಿಂತವನ ಎಡ ಪಾರ್ಶ್ವದ ದಿಕ್ಪು ಉತ್ತರ. 
ಬಲಪಾರ್ಶ್ವದ ದಿಕ್ಕು ದಕ್ಷಿಣ. ಎಲ್ಲಿಂದ ಕೆಳೆಗೆ ಬೀಳುವುದೋ ಆದು ಊರ್ಧ್ವ. ಬಲ್ಲಿ 
ಬೀಳುವುದೋ ಅದು ಕೆಳಗೆ (ಅಧಃ) ಹೀಗೆ ವಿದಿಕ್ಟುಗಳಿನ್ನೂ ಆಯಾಯ ಉಪಾಧಿಯಿಂದೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕೆಲವರು ದಿಕ್ಕಾಲಗಳು ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲನೆಂಗು ಆಂಗೀಕೆರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ಸರ್ವತಾರ್ಕಿಕ ಸಂಮತವಲ್ಲ. 
"ದಿಗ್ಗ್ರಂಥ ಮುಗಿದಿದೆ? 
ಆತ್ಮೇಂದ್ರಿಯಾದ್ಯಧಿಷ್ಮಾತಾ ಕರಣಂ ಹಿ ಸಕರ್ತೃಕಮ್‌ ॥ ೪೭ ॥ 


ಆತ್ಮಾನಂ ನಿರೂಸಯತಿಆತ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಾದ್ಯಧಿಷ್ಕಾತೇತಿ | ಆತ್ಮತ್ವಜಾತಿಸ್ತು ಸುಖ 
ದುಃಖಾದಿ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕತಯಾ ಸಿದ್ಧತಿ | ಈಶ್ವರೇಪಿ 
ಸಾಜಾತಿರಸ್ತೈೇವ |. ಆದ್ಭೃಷ್ಟಾದಿರೂಸಕಾರಣಾಭಾವಾನ್ನ  ಸುಖದುಃಖಾ 


ಅತ್ಮನಿರೂಪಣ ೧೬೧ 
ದ್ಳುತ್ಬತ್ತಿಃ | ಫಿತ್ಯಸ್ಯ ಸ್ವರೂಸಯೋಗ್ಯತ್ವೀ ಫಲಾವಶ್ಯಂಭಾನ ಇತಿ ನಿಯಮ 
ಸ್ಯಾ$ಪ್ರಯೋಜಸತ್ವಾತ್‌ ! ಪರೇ ತು ಈಶ್ವರೇ ಸಾ ಜಾತಿರ್ನಾಸ್ತ್ಯೇವ 
ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ನ ಚ ದಕಮದ್ರವ್ಯತ್ವಾಪತ್ತಿಃ, ಜ್ಞಾನವತ್ವೇನ ವಿಭಜ 
ನಾದಿತ್ಯಾಹುಃ || ಇಂದ್ರಿಯಾದೀತಿ | ಇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ ಶೆರೀರಸ್ಕ ಚ ಪರಂ 
ಪರಯಾ ಚೈತನ್ಯ ಸಂಪಾದಕೆಃ | ಯದ್ಯಪ್ಯಾತ್ಮನಿ “ಆಹಂಜಾನೇ ಅಹಂಸುಖೀ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಷಯಸ್ವಮಸ್ತೇನ ತಥಾಪಿ ವಿಪ್ರತಿಸನೈಂ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಥಮತ 
ಏನ ಶರೀರಾದಿಭಿನ್ನಸ, ತ್ರ್ರತೀತಿಗೋಚರ ಇತಿ ಪ್ರತಿಪಾದೆಯಿತುಂ ನಶಕ್ಯತ 
ಇತ್ಯತಃ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಂ ದರ್ಶಯೆತಿ | ಕರಣಮಿತಿ | ಕುಠಾರಾದೀನಾಂ ಛಿದಾದಿ 
ಕರಣಾನಾಂ ಕರ್ತಾರಮಂತರೇಣ ಫಲಾನುಪಧಾನಂ ದೃಷ್ಟವರ್‌ 1 ಏವಂ 
ಚಕ್ಷುರಾದೀನಾಂ ಜ್ಞಾ ನಕರಣಾನಾಂ ಫಲೋಸಧಾನನುಪಿ ಕರ್ತಾರಮಂತರೇಣ 
ನೋಸಪದ್ಯತ ಇತ್ಯತಿರಿಶ್ರಃ ಕರ್ತಾ ಕರ್ಫ್ಯತೇ॥ . 


ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾದೆ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಸನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಇಂದ್ರಿಯಾದ್ಯ 
ಧಿಷ್ಮಾತಾ'--ಇತಿ, ಅನಜ್ಸೇವಕತಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು 
ತಂದು ಕೊಡುವವನು. ಆದಿಪದದಿಂದೆ ಶರೀರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ಶರೀರ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅವಚ್ಛೇದಕನಾಗುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮನು ಅನಜ್ಛೇದ್ಯ. "ಇಂದ್ರಿಯಾದ್ಯಧಿಷ್ಕಾ 
ತೃತ್ವೆಂ' ಅಥವಾ "ಸಮವಾಯೇನ ಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣತ್ವಂ' ಆತ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾಲಿಕ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾಲವೂ ಅಧಿಕರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಸಮವಾಯ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣನು ಎಂದಿದೆ. ಜ್ಞಾನಾದಿಸದೆದಿಂದ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳೆನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ಆತ್ಮತ್ವ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಆತ್ಮತ್ವ'--ಇತಿ. 
ದುಃಖಾದಿಸದೆದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನೇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಸಮವಾಯಸಂಬಂ 
ಧಾವಚ್ಛಿನ್ನಾ ಯಾ ಸುಖದುಃಖಾದಿನಿಷ್ಕಾ ಕಾರ್ಯತಾ, ತಾದೃಶಕಾರ್ಯತಾನಿರೂಸಿತಾ 
ಯಾ ಆತ್ಮನಿಷ್ಕಾ ಸಮುವಾಯಿಕಾರಣತಾ ಸಾ ಕೆಂಚಿದ್ದ ರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ್ಯಾ--ಕಾರಣತಾ 
ತ್ವಾತ್‌--ತಂತು ನಿಷ್ಕಕಾರಣತಾವತ್‌. ಸಮವಾಯದಿಂದೆ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಲು ಆತ್ಮನು 
ಕಾರಣ. ಕಾರಣತಾ ಅವನಲ್ಲಿದೆ. ಆದು ಒಂದು ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕು. ಅದೇ 
ಆತ್ಮರೂಪನಾದ ಧರ್ಮ. ಅದು ಒಂದಾಗಿ ಜಾತಿ ರೂಪವಾಗಿದೆ. 'ಜ್ಞಾನತ್ವಾವ 
ಚ್ಛಿನ್ನಂ ಪ್ರತಿ ಅತ್ಮತ್ಪಾವಚ್ಛೆನ ೩೨ ಕಾರಣಂ' ಎಂದು ಕಾರೃಕಾರಣಭಾನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮಸದಶಕ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕರೂಪವಾಗಿಯೂ ಆತ್ಮತ್ರಜಾತಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಈ ಆತ್ಮತ್ರಜಾತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸುವನನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. "ಈಶ್ಚರೇ?...-ಇತಿ. "ಆತ್ಮಾವಾರೇ ದೃಷ್ಟವ್ಯಃ'---ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ದಿಂದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಆತ್ಮತ್ತಜಾತಿ ಇದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನಂತೆ 
ಅವನಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖದುಃಖವುಂಟಾಗಲಿ ಎಂದರೆ ಸುಖದುಃಖವಾಗದಿರಲು ಕಾರಣ 
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ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಆದೃಷ್ಟ--ಇತಿ. ಸುಖದುಃಖಾನುಭನಕ್ಕೆ ಅದೃಷ್ಟವೇ ಕಾರಣ. 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಈ ಅದೃಷ್ಟವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸುಖಾದ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಿದ್ದರೂ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣನಿಲ್ಲವಾದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗ 
ಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದೆ ಆತ್ಮತ್ಮಜಾತಿ ಇದ್ದರೂ ಸುಖದುಃಖವಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲ. | 

ಆದರೂ ಆತ್ಮತ್ವ ಜಾತಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ. ನಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಪರೂಸಯೋಗ್ಯತಾ ಇರುವುದ 
ರಿಂದೆ ಎಂದಾದರೂ ಫಲವಾಗಲೇಬೇಕು. ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ದಂಡ ಎಂದಾದರೂ ಘಟಿ 
ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಸ್ವರೂಪಯೋಗ್ಯತ್ವವಿದೆಯೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಾದಿಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕವಾದೆ ಆತ್ಮತ್ವಜಾತಿ ಇದ್ದಮೇಲೆ 
ಸುಖಾದಿಯೋಗ್ಯತಾ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಂದಾದರೂ ಒಂದುದಿನ ಜೀವನಂತೆ ಸುಖ 
ದುಃಖಾದಿಗಳುಳ್ಳೆ ವನು ಆಗಲೇ ಬೇಕಷ್ಟೆ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಿತೃಸ್ಯ' ಇತಿ. ಫಲಸ್ಪರೂಸಯೋಗ್ಯತಾ ಇದ್ದರೂ ಫಲವಾಗಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಈ ನಿಯಮ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಲಪರಮಾಣುಗೆಳೆಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ 
ಯೋಗ್ಯತಾ ಇದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸುಖದುಃ ಖಾದಿಗಳು 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಆಗಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 

"ಪಕೇತು' ಇತಿ. ಕೆಲವರು ಸುಖಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕರೂಪವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಆತ್ಮತ್ವಜಾತಿಯು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಇದೆಯೆಂಬುದಲಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ದ್ರನ್ಯನಿಭಾಜಕೆ ವಾಕೈದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಪದದಿಂದ 
ಜೀವನನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದಾದರೆ ಈಶ್ವರನು ಬೇರೆಯೆನ್ನುವುದಾದಕೆ ಒಂಬತ್ತೇ 
ಪ್ರನ್ಯವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಈಶ್ವರನು ಹತ್ತನೇದ್ರನ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ 
ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ನಚ'- ವಿಭಾಜಕ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸದನನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ 
"ಜ್ಞಾನವತ್‌' ಎಂಬ ಪದನನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. "ಜ್ಞಾನವತ್ತ್ವಂ' ಎಂದರೆ 
ಜೀವೇಶ್ವರರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳೆ ವನು 
ಈಶ್ವರನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 

"ಇಂದ್ರಿಯಾದ್ಯಧಿಷ್ಕಾತಾ' ಎಂಬ ಮೂಲಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. "ಇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ' 
—ತಿ. ಆದಿಪದದಿಂದ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಗ್ರಹಣ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಜನಕತಾ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದಲೂ, ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅನಚ್ಛೇದಕತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆತ್ಮನು ಚೈತನ್ಯ ಸಂಪಾದಕನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಜೈತನ್ಯವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವಿಸುನಿಕೆ (ಜ್ಞಾನವತ್ತ್ವಮ್‌). ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಶೋರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ, ಶರೀರಂಚ-ಜ್ಞಾತ್ರಧಿಸ್ಠಿ ತಾನಿ- 
ಅಜೇತನತ್ತೇ ಸತಿ ಜ್ಞಾನವತ್ತ್ಯಾತ್‌ | (ಜನಕೆತಾಸಂಬಂಧೇನ, ಅವಚ್ಛೇದಕತಾ 
ಸಂಬಂಧೇನ) ವಾಸ್ಯಾದಿನತ್‌ || ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಲೀ ಶರೀರವಾಗಲೀ ಅಚೇ ತನಪದಾರ್ಥ. 
ಇವು ಚೇತನಾಧಿಸ್ಮಿತವಾಗಿಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. "ಅಹಂ ಸುಖೀ, ಅಹೆಂ 


ಆತ್ಮನಿರೂಪಣ ೧೬೩ 


ದೇಖೀ, ಅಹೆಂಜಾನಾಮಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಷಯರೊಪನಾಗಿ ಆತ್ಮನು 
ಸಿದ್ಧ ನಾದರೂ, ಅಲ್ಲಿ "ಅಹಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳು ಶರೀರವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅಹೆಂಪದನಾಚ್ಯನು ಆತ್ಮನಾದರೂ ಅವನು ಶರೀರಾದ್ಯತಿರಕ್ತನಲ್ಲವೆಂದು 
ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳೆ ಮತ. ಆಗ ಅಹೆಂಪ್ರತೀತಿ ವಿಷಯ ಶರೀರನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ವಿಪ್ರತಿಸನ್ನರಾದನರಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದನನು ಅಹಂಪ್ರತೀತಿನಿಷಯ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಮೊದಲು ತಿಳಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. "ಅಹೆಂಸುಖಿಳಿ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯನಾದವನು ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಜಾಗ್ರತೆಯಾಗಿ ಅವರು ತಿಳಿಯಲಾರರು. ಅವರಿಗೆ 
ಶರೀರವೇ ಅಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಮೂಢಭ್ರಾಂತಿ ಬಲನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಶರೀಕಾದ್ಯತಿರಿಕ್ತೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಿದ್ಧ 
ಪಡಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕರಣಂ' 
—ಇತಿ. ಕಾಷ್ಠ ಛೇದನದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಿ ಕರಣವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ ಇಲ್ಲದೇ 
ಅದರಿಂದೆ ಛೇದರೂಸಫಲೋತ್ಪತ್ತಿ ಆಗಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ ಚಕ್ಷುತಾದಿಕರಣಗಳೊ 
ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ್ಯಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಶಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ 
ಅನುಮಾನ ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಚಕ್ಷುರಾದೀನಿ ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ (ರೂಪಾದ್ಯುಪ 
ಲಬ್ಧೌ) ಸಕರ್ತೃಕಾಣಿ--ಕರಣತ್ವಾತ್‌ | ಛಿದಾದಿಕ್ರಿಯಾ ಸಾಧಕಕುಠಾರಾದಿವತ್‌ ॥ 
ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃವಿನ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ 
ಎಂದಾದುದರಿಂದ ಆ ಕರ್ತೃವೇ (ಪ್ರೇರಕನೇ) ಕೊಡಲಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಬಡಗಿ 
ಯಂತೆ ಆತ್ಮನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮನೇ ಇಂದ್ರಿಯ ಶರೀರಗಳ ಸಂಚಾಲಕ 


ನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ನನು-ಶರೀರಸ್ಕೈನ ಕರ್ತೃತ್ವಮಸ್ತ ನತ ಆಹೆ 


ಶರೀರಸ್ಯ ನ ಚೈತನ್ಯಂಮೃತೇಷು ವ್ಯಭಿಚಾರತಃ 1] 
ತೆಥಾತ್ವಂ ಚೇದಿಂದ್ರಿಯಾಣಾಮುಪಘಾತೇ ಕಥಂ ಸ್ಮೃತಿಃ || ೪೮ || 


ನನು-ಜೈತನ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಕನೇವ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಾಂ ತ್ಮನ್ನತ ಇವ ಮೃ ತಶರೀರಾಣಾ 
ಮಪಿ ತದಭಾವೇ ಕಾ ಕ್ಷತಿಃ, ಪ್ರಾಣಾಭಾವೇನ ಜ್ಞಾನಾಭಾವಸ್ಯಸಿದ್ದೇರಿತಿ 
ಚೇನ್ನ, ಶರೀರಸ್ಯ ಚೈತನ್ಯೇ ಬಾಲ್ಯೇ ವಿಲೋಕಿತಸ್ಯ ಸ್ಥಾವಿರೇಸ್ಮರಣಾನುಸ 
ಪತ್ತೇಃ; ಶರೀರಾಣಾನುನಯವೋಪಚಯಾಃಪಚಯ್ಚೆರುತ್ಸಾದನಿನಾಶಶಾಲಿ 
ತ್ವಾತ್‌ | ನ ಚ ಪೂರ್ವಶರೀರೋತ್ಪನ್ನಸಂಸ್ಥಾರೇಣ ದ್ವಿತೀಯಶರೀರೇ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಉತ್ಪದ್ಯತೇ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, ಅನಂತಸಂಸ್ಥಾರ ಕಲ್ಪನೇ ಗೌರವಾತ್‌ || 


ಕರ್ತ್ಯ ಯಾರೋ ಅವನೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೇಹಾತ್ಮ 


೧೬೪ ಪ್ರಭಾ 


ವಾದಿಯಾದ ಚಾರ್ವಾಕೆನು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು ಇತಿ. ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಶರೀರನೇ ಕರ್ತೃ ಅಗಲಿ 
ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಶರೀರಸ್ಯ 
—ಇತಿ. ಶರೀರವೇ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಅಶ್ರಯನೆಂದು ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ 
ಮೃತಪುರುಷನಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. - ಮೃತ ಅಂದರೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಾಯುಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಶವಭೂತವಾದ ಶರೀರ. ಈ ಮೃತಶರೀರದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯವು 
ಶರೀರದೆ ಧರ್ಮವಾದಕಿ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ, ಮೃತಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಆದು ಇರ 
ಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಶರೀರವು ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಚ್ರಿತನ್ಯದಾಯಕನಾದ 
ಕರ್ತೃ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ರೂಸಾದಿಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವಂತೆ ಮೃತಶರೀರದಲ್ಲಿ ಚೈ 
ತನ್ಯವು ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪುನಃ ಚಾರ್ನಾಕನು ಕಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು ಚೈತನ್ಯಂ-- ಇತಿ: ತಾರ್ಕಿಕೆ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳೊ ಇಲ್ಲವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಮೃ ತಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯಾದಿಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿನ್ನು ಮತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾಕೈತ್ಯಾದಿಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ಮತ 
ದಲ್ಲಿ ಮೃತಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವು ಉಭಯಸಮಾನನಾದುದೆರಿಂದೆ 
ಆಕ್ಲೇಸಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು 
ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ನೆ. ಇತಿ. ಶರೀರವೇ ಚೇತನನಾದ ಅತ್ಮನೆಂದು 
ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾದ ಕ್ರಿಕೆಟ್‌ ಆಟದ ನೆನಪು ಮುಬ್ರನಲ್ಲಿ 
ಬಾರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಬಾಲ್ಯ ಶರೀರವು ನಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ. "ಯಸ್ಯಾನುಭನಃ ತಸ್ಕೈನ ಸ್ಕ್ರೃತಿಳಿ ಯಾರಿಗೆ ಅನುಭನವಾಗಿರುತ್ತದೋ 
ಅವನೇ ಸ್ಮರಣೆ ಹೊಂದುವುದೆಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಶರೀರವಾದರೋ 
ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಉಸಚಯಾಪಚಯಗಳಿಂದ ( ವೃದ್ಧಿಕ್ಷಯ ) ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
ಬಾಲ್ಯಶರೀರವೇ ಬೇರೆ ನೃದ್ಧನ ಶರೀರವೇ ಬೇರೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನು 
ಭೂತವಾದದ್ದು ವಾರ್ಧಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನೆನಪು ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಹಾಗೆ ಸ್ಮರಣೆಯೇ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂತಿಲ್ಲ. ವೃದ್ಧರು ತಮ್ಮ ಬಾಲ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಚಾರ್ವಾಕನ 
ಸಮಾಧಾನ ಸಮಂಜಸವನ್ಲವೆಂದು ಅನುವಾದಮಾಡಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ--' 
ಇತಿ. "ಸ್ಪಪ್ರಯೋಜ್ಯಸಂಸ್ಥಾರವತ್ತ್ವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬಾಲ್ಯಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆದ ಅನುಭವ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ವೃದ್ಧ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಸ್ಮರಣೆ ಬರಲು ತೊಂದರೆ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳೆಬಾಶದು. ಪೂರ್ನಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆದ ಅನುಭನದಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಪರಂಪರಯಾ ಸಂಸ್ಕಾರೋತ್ಸತ್ರಿಯನ್ನು ಆಂಗೀಕೆರಿಸಿದರೆ ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. 
ವೃದ್ಧಿಹ್ರಾಸದಿಂದ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಶರೀರವು ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 


ಆತ್ಮನಿರೂಪಣ ೧೬೫ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ 
ಅಧಿಕಗೌತನದೋಷ A ಡೆ. ಅದರಿಂದೆ ಪೇಹಕ್ಕ ೦ತ ವ್ಯತಿರಿತ್ತನಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅನುಭವ ಅದರಿಂದಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಇವುಗಳಿಗೂ, 1 ತಗೊ 
ಆಶ್ರಯನು ಅನನೇ ಎಂದು ಒಪು ಎನುದರಿಂದ ಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಜೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಚೇತನನಾದೆ ಆತ್ಮನು -ಒಬ್ಬನಿದ್ದಾನೆಂದೂ 
ಅವನೇ ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಚೈ ತನ್ಯಸಂಪಾದಕನೆಂದೊ ಸಿದ್ಧ ನು ಜೆ 1 


ಏನಂ ಶರೀರಸ್ತ ಸ್ಯ ಚೈತನ್ಯೇ ಬಾಲಕಸ್ಯ ಸ್ವನೈಪಾನೇ ಪ್ರ ಪ್ರುವ್ನ ವೃತ್ತಿರ್ನಸ್ಯಾತ್‌, ಇಷ್ಟಸ ಸಾಧನ 
ತಾಜ್ಞಾ ಸನ ತದ್ದೇತುತ್ವಾತ್ತದಾನೀಮಿಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಸ್ಕಾಃ PEs | 

ತ [ತೇತು--ಜನ್ಮಾಂತರಾನುಭೂತೇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವಸ್ಯ ತದಾನೀಂ ಸ್ಮರಣಾದೇವೆ 
ವೃತ್ತಿಃ ನಗ ಚ ಜನ್ಮಾಂತರಾನುಭೊತಮನ್ಯವಹಿ” ಸ್ಮ AR ನಾಚ್ಯಮ್‌, 
ipa | ಅತ್ರ ತ್ನ ನಾಯತ್ಯಾ. ಜೀವನಾದೃಷ್ಟ ಮೇವೋ 
ದ್ಬೋಧಕಂ ಲ ತೇ || ಇತ್ಯಂ ಆ. ೪೬. ಆತ ನೋನಾ 


ದಿತ್ವಸಿದ್ಧಾನನಾದಿಭಾನಸೃ ನಾಶಾಸಂಭನಾನ್ಸಿತ್ಯತ್ವ 1ದ್ಭ್ಯತೀತಿ 
ಬೋಧ್ಯರ್ಮ್‌ || 


ದೇಹಾತ್ಮನಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷಾಂತಸನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏವಂ ಇತಿ. 
ಶರೀರವೇ ಚ್ಛಿತನ್ಯಾಶ್ರಯನೆನ್ನು. ವುವಾದರಿ ಹುಲ ದ ಮಗುವಿಗೆ ಸ ಸ್ತನ್ಯ ಪಾನದೆಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗಲಾರದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಟಾಗಬೇಕು ವಿ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾ  ಜ್ವಾನವಿರ 
ಬೇಕು. "ಇದುಮನುಇನ್ಟ್ಯಸಾಧನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಇಷ್ಟಸ ಶ್ಚ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ. 
ಸ್ತನ್ಯಪಾನಪ್ರನ್ಫತ್ತಿಯ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಸಾ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾ ನಸ್ಮರಣೆಗೆ ಯಾನ 
ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. "ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಸ್ಮಾರಕ ರಾ "ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇಷ್ಟ ಸಾಧನ 
ತ್ವಾನುಭಾವಕಾಭಾವಾತ್‌' ಎಂದು ಪಾಠಾಂತರನಿಸೆ. ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾವಿಷಯಕ 
ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವಜ್ಞಾನನಿಸಬೇಕು. ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ಸಿಕರ್ಷ 
ವಿದ್ದರೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭನ ಜಸ ಜನ್ಮಸಮ ಯದಲ್ಲಿ ಇನು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಿರು 
ಪುದರಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರಲಾರದು... *ಸ್ಮಾ ರೆಕುಭಾವಾತ್‌ ಎಂದಿದ್ದರೆ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ನಿಬ್ಬದಿರುವುದರಾದೆ ಎಂದು ಈ ಅನುಭವವಾಗದಿದ್ದ. 3 ಅದೆರಿಂದೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲದಿಸ್ದರೆ ಸ್ಮ್ರೃತಿಯೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 


ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಚ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗದಿದ್ದಕೆ 
ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಪದಾಥ ಅನುಭೂತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. sie ಮೇಲೆ ಇನು ನನಗೆ ಇಷ್ಟ 
ದಾಯಕವಾದದ್ದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತದೇಹವೇ ಅತ್ಮನೆನ್ನು ವುದಾದರೆ 


೧೬೬ ಪ್ರಭಾ 


ಮಗುವು ಎಂದೂ ಸ್ತನ್ಯಪಾನ ಮಾಡಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಸಂಸ್ಥಾರವುಂಟಾಗು 
ವುದು ಹೇಗೆ? ಸ್ತನ್ಯಪಾನವು ನನಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಾದರೂ 
ಹೇಗೆ ? ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ ತಾಯಿಯ ಸ್ತನ್ಯಪಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾತ್ಯನಾದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ದೇಹಾತ್ಮ 
ವಾದಿಯು ಏನೂ. ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಲಾರನು. "ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಗುವಿಗೆ ಸ್ತನ್ಯಪಾನಪ್ರನೃತ್ತಿ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಅನುಭವನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಂಸ್ಥಾರಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉಭಯರಿಗೂ ಸಮಾನನೆಂದರೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮನ್ಮತ? ಇತಿ. ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತ 
ವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಇರುವುದರಿಂದ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ತವು ಅನುಭೂತವಾಗಿದೆ. 
ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳೆಲ್ಲಿ ಸ್ತನ್ಯಪಾನ ಮಾಡಿ, "ಸ್ತನ್ಯ ಪಾನಂ ಮದಿಷ್ಟ ಸಾಧನಂ' ಎಂಬ ಅನು 
ಭನ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ತನ್ಯಪಾನದ ಅವ್ಯವಹಿತ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಅದರ 
ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಸ್ತನ್ಯ ಪಾನದನ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲು ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. 
ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನದೆ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತ 
ವಾದುಜಿಲ್ಲಾ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗಲಿ ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾ 
ಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ಸ್ಮರಣೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉದ್ದುದ್ಧವಾಗಬೇಕು. ಉದ್ಭೋಧಕರೂಪ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವಾದಕಿ 
ಸಂಸ್ಕಾರವಿದ್ದರೂ ಯಾವ ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಆತ್ಮನು ಬೇಕಿ 
ಯಾದರೆ ಆತನು ಜನ್ಮಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದ್ದವನ್ನೂ ಸ್ಮರಿಸಲೇ ಬೇಕು ಎಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ ಯಾನ ಉದ್ಬೋಧಕವೂ ಇಲ್ಲನಾದುದರಿಂದ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭೂತವಾದ ವಿಷಯಸ್ಮರಣೆ ಯಾವುದೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವನ್ಯಪಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಅಗತಿಕಗತಿನ್ಯಾಯದಿಂದ ಜೀವನ ಅದ್ಭಷ್ಟ--ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಮರಣೆಗೆ ಉದ್ಭೋಧಕವಾಗುತ್ತನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅವನ ಅದೃಷ್ಟವೇ 
ಉದ್ಭೋದಕವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸದಿದ್ದರೆ ಸ್ತನ್ಯಪಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. 
ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ತನ್ಯ ಪಾನವು ನನಗೆ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನ'ವೆಂಬ ಅನುಭವ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ 
ಜನ್ಮದ ಅನುಭವದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಉದ್ಭೋಧಕವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಸ್ಮರಣೆ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸ್ತನ್ಯ ಪಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಬಾರದೇ ಬಾಲಕನು ಬತ್ತಿದ ಕೆಂಠವುಳ್ಳಿವ 
ನಾಗಿ ಸಾಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗತಿಇಲ್ಲದೇ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಸ್ತನ್ಯ 
ಪಾನಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ ಉದ್ಬೋಧಕಗಳೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಉದ್ಭೋಧಕವಿದ್ದರೆ ಜನ್ಮಾಂತರಾನುಭೂತವಾದ ಇತರೆ 
ವಿಷಯಜ್ಞಾ, ನಮ ಬರಬಹುದು. ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಸ್ಮರಣೆ 
ಬಂದವರ ವಿಷಯ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ವಿನೃತವಾಗಿದೆ. ಅದೃಷ್ಟದಿಂದೆ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದಮೇಲೆ 
ಸ್ತನ್ಯ ಪಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರವೃತಿ, 


ಆತ್ಮನಿರೂಪಣ ೧೬೭ 


ಯೆಂದರೆ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಅನುಭವನೆನ್ನಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾ ಹೋದರೆ 
ಸಂಸಾರ ಅನಾದಿಯೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೂ ಅನಾದಿಯೆಂದು ಸಿದ್ಧ ನಾಗು 
ತ್ರಾನೆ. ಯಾವುದು ಜನ್ಯವಾದ ಭಾನವೋ ಅದು ವಿನಾಶಿ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಆತ್ಮನು 
ಅನಾದಿಭಾವವಾದುದರಿಂದ ಜನ್ಯಭಾವತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಾಶ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಆತ್ಮನಃ ಇತಿ. ಆತ್ಮನು ಅನಾದಿಯಾದುದರಿಂದ ಅನಾದಿಭಾನಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದೆ ಆತ್ಮನು ಅವಿನಾಶಿ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. "ಅವಿನಾಶೀ ವಾಠೇಕಯ 
ಮಾತ್ಮಾ' (ಬೃಹ....ಉ.) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. 

ಚಾರ್ನಾಕಮತದ ಸಾರಾಂಶ. ಪೃಥಿವೀ, ಆಪ್‌, ತೇಜ, ವಾಯು ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಭೂತಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇವರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ದೇಹನೇ ಆತ್ಮ, ಮದಶಕ್ತಿ 
ಯಂತೆ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದರೆ ಚೈತನ್ಯ ತಾನಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭೂತನಷ್ಟವಾದರೆ ಚೈತನ್ಯವೂ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಲೋಕವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಫಲನಾದ 
ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಸ್ರೀ ಸುಖವೇ ಪರಮಪುರು 
ಷಾರ್ಥ. ಜ್ವರಾದಿರೋಗಜದುಃಖವೇ ನರಕ. ರಾಜನೇ ಪರಮೇಶ್ವರ. ದೇಹನಾಶವೇ 
(ಮರಣವೇ) ಮುಕ್ತಿ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಲಮಾಡಿ 
ಯಾದರೂ ತುಪ್ಪ ಮುಂತಾದವುಗಳೆನ್ನು ಪಡೆದು ದೇಹ ಬೆಳೆಸಿ ಸುಖಹೊಂದಬೇಕು. 
ಭಸ್ಮವಾಗುನ ದೇಹ ಎಂದೂ ವಾಪಸು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಟಾರ್ಥಸರರಾದ ಧೂರ್ತಯಸಿ 
ಮುಂತಾದವರು. ಲೋಕವನ್ನು ವಂಚಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಸ್ವರ್ಗನರಕಾದಿಗಳನ್ನು ಕೆಲ್ಸಿಸಿ 
ಮೀಮಾಂಸಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆದಿಟ್ಟರು- ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ, ವೇದಾಧ್ಯಯನ, ಸೆಂನ್ಯಾಸ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬುದ್ಧಿ ಪೌಸುಷವಿಲ್ಲದನರ ಜೀವನಯಾತ್ರಾಕ್ರಮವಾಗಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲಾ 
ನಿಪ್ಪ್ರಲ. ಈ ದೇಹಾತ್ಮವಾದ ಮತವನ್ನು ದೇವಗುರುವಾದ ಬ್ರಹೆಸ್ಪತಿಯೇ ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡಿದನೆಂದೂ, ಬ್ರಹಸ್ಪತಿಯೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳಿ ಬೇರೊಬ್ಬನು ರಚಿಸಿದನೆಂದೂ ಪ್ರವಾದ 
ವಿದೆ. ಮುಕ್ತಾವಳೀಕಾರನು ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಈ ಮತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರ ಸಾರ. 

ದೇಹವೇ ಆತ್ಮವಲ್ಲ. ದೇಹ ವೃತಿರಿತ್ತನಾಗಿ ಪುಣ್ಯಾ ಪುಣ್ಯಫಲಸನ್ನನುಭವಿಸು 
ವನನು ಬೇರೊಬ್ಬ ನಿದ್ದಾನೆ. ದೇಹನೇ ಆತ್ಮನಾಗುವುದಾದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಾಜದರಿದ್ರ 
ನೆಂಬ ಚೇದನೇ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಧಸಿಕೆ, 
ರಾಜರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಪಾಸಕರ್ಮಾಧಿಕೃದಿಂದ ಕಡುಬಡನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಚಾರ್ವಾಕ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲದೇ ಅನವಸ್ಸೆಯುಂಬಾಗು 
ತ್ತದೆ: ದೇಹಭಿನ್ನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಹೋದರೆ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಮೊದಲು ಸ್ತನ್ಯ ಪಾನದ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಾರದು. ಸ್ತನ್ಯಪಾನದಿಂದ ಸುಖನಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಮೊದಲು ಬಂದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಆ ಜ್ಞಾನ 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಜ್ಞಾನಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಈಗ ಪ್ರನೃತಿ, ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳೆಲು 


೧೬೮ ಪ್ರಭಾ 
'ಚಾರ್ವಾಕನು ಪೂರ್ನಜನ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ವಾ ನವಿದ್ದ ರೆ ಆಗ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಅನುಭವ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಸ್ಮೃತಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಚ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುತ್ತ ಡೆ. ಬಾಲಕನ ಸ್ನ ಸ್ರನ್ಯಪಾ ಪಾನ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಬೇಹಾತಿರಿಕ್ತ ನಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನೇ 
ಚ್ಛಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿದ್ದಾ ದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ] ನು? ಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ನೇಲೆ ಜನ್ಮಾಂತರವನ್ನೂ ಅವಶ್ಯ ಒಸ್ಪಲೇಬೇಕು. ಸುಖಡುಃಖಾದಿ ವೈಚಿತ್ರ ವೂ 
ತನ್ನ ಕಾರಣನಾದ ಧಮಾ ರಾಥರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೊ ಜನ್ಮಾಂತರ 
ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಅನುಮಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಐಹಿಕ ಸುಖವು ದುಃ ಖನಿಶ್ರಿತವಾದುದರಿಂದ ಪುರು 

ಸಾರ್ಥವಾಗಲಾರದು. ವೇದಗಳೂ ಕೂಡಾ ಈಶ್ವರಪ್ರೋಕ್ಷವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಾಗುತ್ತತೆ. ಲೋಕೋಪಕಾರ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳೆ .ವ್ಯಾಸಾದಿಮಹರ್ಹಿಗಳು ಭ್ರಾಂತ 
ರೆಂದು ಹೇಳುವುದು ತಿಳಿಗೇಡಿತನವೇ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ತ Le ಅತಿರಿಕ್ಷವಾಗಿ ಅನು 
ಮಾನಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋದನನ ಪತ್ರ 
ದಿಂದ ಅವನು ಇದ್ದಾನೆಂದು ನಂಬುತ್ತೇವೆ. ಎ ಮತದಲ್ಲಿ ಅವನು ತೋರ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಮೃ ತನೆಂಬೀ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಚಾರ್ನಾಕಮತದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಿಯಾಗಲೀ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲೀ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ 
ವಾಗಲಾರದು. ಕೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಮನೋಹರವಾದುದರಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕಶಬ್ದವು ಅನ್ವರ್ಥ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಲೋಕಾಯತವೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರಿದೆ. ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಆಯತವೆಂದರೆ ವಿಸ್ತೀರ್ಣ ಅಥವಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದುದೆಂದರ್ಥ. ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾ 
ದಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಲೋಕಾಯತವಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕಾಯತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದುವನ 
ನಿಗೆ ಲೌಕಾಯತಿಕನೆಂದು ಹೆಸರು. 


ನನು---ಚಕ್ಷುರಾದೀನಾನೇವ ಜ್ಞಾನಾದಿಕಂ ಪ್ರತಿ ಕರಣತ್ವಂ ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಚಾಸ್ತು 
ನಿರೋಧೇ ಸಾಧಕಾಭಾವಾದತ ಆಹ--ತಥಾತ್ವಮಿತಿ | ತಥಾತ್ಚಂ ಚೈತನ್ಯ 
ಮಿತ್ಕರ್ಥಃ 1 ಉಸಘಾತೇ ನಾಶೇ ಸತಿ ಅರ್ಥಾಚ್ಚಕ್ಷುರಾದೀನಾಮೇವ | ಕಥ 
ಮಿತಿ | ಕೆಥಂ ಸ್ಮೃತಿಃ, ಪೂರ್ವಂ ಚಕ್ಷುಷಾ ಸಾಕ್ಷಾತೃ್ರತಾನಾಂ ಚಕ್ಷುಷೋ$ 
ಭಾವೇ ಸ್ಮರಣಂ ನ ಜತೆ ಅನುಭವಿತುರಭಾವಾತ್‌ | ಅನ್ಯದೃಷ್ಟಸ್ಥಾನ್ಯೇನ 
ಸ್ಮರಣಾಸಂಭವಾತ್‌ | ಅನುಭನಸ್ಮರಣಯೋಃ ಸ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವಾದಿತಿ ಭಾವಃ |! ೪೮ || 


ಚಾರ್ನಾಕರಲ್ಲೇ ಕೆಲನ`ಖ ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. "ನನು'-_-ಇತಿ. ಕಾಣಃ 
ಅಹಂ ಜಾನಾಮಿ "ಕುರುಡನಾದ ನಾನು ತಿಳಿಯುಕ್ತೇನೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ನಾನು ಎಂಬುದು ಶರೀರವಾಗದಿರಲಿ; ಆದರೆ ಚಕ್ಷು 
ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಕರಣವೂ, ಕರ್ತೃವೂ ಆಗಲಿ. ಸಾಧಕವಾದುದು ಕರಣ. 
(ತಸ್ಯಭಾವಃ, ಕೆರಣತ್ವಂ) ಕ್ರಿಯಾನುಕೂಲ ಕೃತಿಮತ್ತ್ವಂ ಕರ್ತೃತ್ವಮ್‌ || ವ್ಯಾಪಾರ 


ಆತ್ಮ ನಿರೂಪಣ ೧೬೯ 


ವಾಗಬೇಕಾದಕಿ ಕೃತಿಬೇಕು (ಪ್ರಯತ್ನ) ಜಾನಾತಿ, ಇಚ್ಛತಿ, ಯತತೇ. ಮೊದಲು 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ. ಅಮೇಲೆ ಅದರ ಇಟ್ಟೆ... ಆಮೇಲೆ ಆದನ್ನು ಹೊಂದುನ 
ಯತ್ನ. ಹೀಗೆ ಕ್ರಮವಿದೆ. ಈ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಇರಲಿ. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಬೇಕಿಯಾಗಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ? ಎಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾಧನನೇ ಬೇರೆ, ಕರ್ತ್ಯವೇ ಬೇಕೆ. ಕಟ್ಟಿಗೆ 
ಒಡೆಯಲು, ಕರಣ- ಕೊಡಲಿ. ಕರ್ತ್ಯ--ಚೈತ್ರಾದಿ. ವಿರುದ್ಧವಾದ ಈ ಎರಡು 
ಧರ್ಮಗಳು (ಕರಣತ್ವ, ಕರ್ತೃತ್ವ) ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಅಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯ ಸಮಾಧಾನ. "ವಿರೋಧೇ'--ಇತಿ. ಇವು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದ 
ಕೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಈ ಎರಡು 
ನಿರುದ್ದಧರ್ಮಗಳು ಒಂಜಿಡಿ ಸೇರಿನೆಯೆಂದು: ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಜೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸದಸತ್‌ರೂಪನಿರುದ್ಧ ಸಮಾವೇಶ ಅಂಗಿಕೃತವಾಗಿದೆ. `ಅದರಂತೆ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲನೆಂದಕೆ ಸಿದ್ದಾಂತಿಯು ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾತ್ಚಂ'--ಇತಿ. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೇ ಚೈತನ್ಯಧರ್ಮವಿತುವುದಾದಕೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೇ ಕ್ರಿಯಾನುಕೊಲ 
ಕೃತಿ (ಯತ್ನ) ಉಳ್ಳವುಗಳಾದರೆ (ಕರ್ಶೃಗಳು) ಆಗ ಉಸಘಾತೇ--ಇಂದ್ರಿಯನಾಶೆ 
ವಾದಾಗ, ಕಥಂ ಸ್ಮೃತಿಃ ?- -ಸ್ಮತಿಯುಂಟಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ? ಉಂಟಾಗದಿರಲು ಕಾರಣ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನುಭವಿತುನಭಾವಾತ್‌' ಜ್ಞಾನಾಧಿಕರೆಣನಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ರೂಪ ಆತ್ಮನು ನಾಶ ಹೊಂದಿರುನನಷ್ಟೆ. ಇಂದ್ರಿಯನಿದ್ದಾಗ ಅನುಭನನಾಗಿತ್ತು. ಆ 
ಇಂದ್ರಿಯ ನಾಶನಾದ ಮೇಲೆ ಅನುಭನಿಸಿದನೆನೂ ನಷ್ಟನಾದುದರಿಂದ ಮುಂದೆ ಎಂದೂ 
ಸ್ಮೃತಿಯುಂಟಾಗಲಾರದು. ಆದರೆ ಕಣ್ಣಿದ್ದಾಗೆ ಅನುಭವಿಸಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಕಾರ 
ಣಾಂತರದಿಂದ ಕಣ್ಣು ನಾಕವಾದಾಗಲೂ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನುಭವಿಸದ ಪುರುಷನೇ 
ಸ್ಮರಿಸುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಮೊದಲು ನಯನೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ರೂಪಾದ್ಯನುಭವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣಾಂತರ 
ದಿಂದ ನಯನವು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವುದೆರಿಂದ 
ಅವುಗಳಿಂದ ಕಾಲಾಂತದರದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಯುಂಟಾಗಲು ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಆದಕ್ಕೆ 
ದೋಷ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಅನ್ಯವೃಷ್ಟ ಸ್ಯ'-ಇತಿ. ಒಬ್ಬನು ನೋಡಿದ್ದನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನು 
ಸ್ಮರಿಸುವುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ರಾಮನು ನೋಡಿದ್ದು 
ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗಲಿ ಎಂದು ಕೇಳೆಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಭವ ಮತ್ತು 
ಸ್ಮರಣೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕಾರಣ್ಯ ಹೇಳಬೇಕು. ಏಕಾಧಿಕರಣಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಏಕಾತ್ಮರೂಪಾಧಿಕೆರಣದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನನೃತ್ತಿ ತ್ವವುಳ್ಳವುಗಳೂ ಅನ 
ಭವಸ್ಮರಣಗಳು. ಆಂದರೆ ಸಮನಾಯೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳೊ ಒಂದೆ: 
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ಆಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ. ಎಲ್ಲಿ ಅನುಭನವೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಮರಣೆಯೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿದೆ. ಅನುಭವವು ಸಂಸ್ಥಾರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯನೇ ಆತ್ಮವೆಂದರೆ ಇನ್ನೂ ಅನುಪಸತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಐದು la 
ಗಳೊ ಸೇರಿ ಸಮುದಾಯಯೂಪದಿಂದ ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವೇ ? ಆಥವಾ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯವೂ ಆತ್ಮವಾಗಿ ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಆತ್ಮರೇ ಎಂದು ಕೇಳೆ 
ಬೇಕು. ಇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮವಾದಿಯು ಇದಕ್ಕೆ ಏನು ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ? ಮೊದಲನೇ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತೇಂದ್ರಿಯ ನಷ್ಟವಾದಾಗ ನಯನದಿಂದೆ ಶೆಬ್ದ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಯಾವ ರೂಪಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಉಂಟಾಗದಿರಲಿ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು ನಷ್ಟ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನಷ್ಟೆ. ಒಂದು ಶ್ರೋತ್ರ ನಷ್ಟವಾದಾಗೆ "ಅಯಂ 
ಮೃತ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಲಿ ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಏನೂ ಉತ್ತರ 
ವಿಲ್ಲ. ದ್ವಿತೀಯಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಲವು ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ನಾನಾ ಆತ್ಮರು ಒಂದು 
ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಶುವುದರಿಂದ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಒನ್ನೊಂದು 
ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಲು ಪ್ರನರ್ತಿಸಿದರೆ ಶರೀರವು ಆ ಕಡೆ ಈ ಕಡೆ ಎಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟು ನಷ್ಟವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವು ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲ, ಅನ್ಯಾಧೀನವಾಗಿ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಆ ಅನ್ಯನೇ ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತನೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಚೈತನ್ಯಾಧಾಯಕನಾಗಿ ಕೊಡಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಉದ್ಯಮನ ನಿಸತನ ವ್ಯಾಪಾರನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಂತೆ ತನಗೆ ಅಭಿಮತನಾದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಫ್ರೆರೇಸಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಾಣಃ ಅಹಂ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯನೇ ಇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಅದು ಗೌಣ ವ್ಯನಹಾರನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
"ಮನುದೇಹಃ' ಎಂಬಂತೆ "ಮನು ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ 
ವಾಗಿದೆ. ನನ್ನ ಇಂದ್ರಿಯವೆಂದರೆ ನಾನು ಎಂಬುವನು ಯಾರು ? ಆತನೇ ಆತ್ಮನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮನಾದ ಖಂಡನವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಮನೋಪಿ ನ ತಥಾ ಜ್ಞಾನಾದ್ಯನಧ್ಯಕ್ಷಂ ತದಾ ಭವೇತ್‌ ॥ 


ನನು--ಚಕ್ಷುರಾದೀನಾಂ ಜೈತನ್ಯಂ ಮಾಸ್ತು, ಮನಸಸ್ತು ನಿತ್ಯಸ್ಯ ಚೈತನ್ಯಂ ಸ್ಯಾದೆತ 
ಆಹ--ಮನೋಪೀತಿ | ನ ತಥಾ, ನ ಚೇತನಮ್‌ | ಜ್ಞಾನಾದೀತಿ | ಮನಸೋ 
$ಣುತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಚ ಮಹತ್ವ್ವಸ್ಯ ಹೇತುತ್ವಾನ್ಮನಸಿ ಜ್ಞಾನ ಸುಖಾದಿ 
ಸತ್ವೇ ತತ್‌ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಸಸತ್ತಿರಿತ್ಯರ್ಥಃ | ಯಥಾ ಮನಸೋಇಣುತ್ವಂ ತಥಾ 
ವಕ್ಷ್ಯತೇ ॥ 


ಮನಸ್ಸೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಮತವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ನಿರಾಸ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. "ನನು'-- 
ಇತಿ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಅವು ನಾಶನಾದಾಗೆ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳುಂಟಾಗುವುದ 
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ಅತ್ಮನಿರೂಪಸಣ ಹ 


ರಿಂದ ದೋಷ ಬರುಕ್ತಜಿ, ಮನಸ್ಸು ನಿತ್ಯವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕೆರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮನಸ್ಸು ಆತ್ಮ. ಅದೇ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಿಯನೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ದೋಷ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಮನಸ್ಸೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನತಥಾ'--ಇತಿ. ಮನಸ್ಸು 
ಚೇತನವಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಜ್ಞಾನಾವ್ಯ'ಜ್ಞಾನಾದಿವಿಶೇಷ 
ಗುಣಗಳ "ಜ್ಞಾನೇ, ಇಚ್ಛಾಮಿ? (ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ. ಇಚ್ಛಿ ಸುತ್ತೇನೆ.) ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಸವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬಾರದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸು ಅಣುವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮನಸ್ಸು ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳಿದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಇಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಸುಖಾದಿಗಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆಗುವುದು ಹೇಗೆ ? ಆದರೆ 
ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಸುಖಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹೊಂದದ 
ಜೀವಿ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮಹತ್ತ್ವವೂ ಒಂದು ಕಾರಣ. ಅದು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಆ ತ್ಮನಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಸುಖಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವವು 
ಆಗವೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು ಅಣುನೆಂಬುದನ್ನು ೮೫ನೇ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಮನಸ್ಸು ಆತ್ಮವಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ನನ್ನ ಸ್ತು--ನಿಜ್ಞಾನಮೇವಾತ್ಮಾ, ತಸ್ಯ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಕಾಶರೂಸತ್ವಾ ಬ್ಹೇತನತ್ಚಮ್‌, ಜ್ಞಾನ 
ಸುಖಾದಿಕಂತು ತಸ್ಕೈವಾಕಾರವಿಶೇಷಃ, ತಸ್ಯಾಪಿ ಭಾವತ್ವಾದೇವಕ್ಷಣಿಕತ್ವಮ್‌. 
ಪೂರ್ನ್ವಪೂರ್ನವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಕೋತ್ತರೋತ್ತರನಿಜ್ಞಾನಹೇತುತ್ತಾತ್‌ ಸುಷುಪ್ತಾನ 
ಪ್ಯಾಲಯನಿಜ್ಞಾ. ನಧಾರಾ ನಿರಾಬಾಧೈವ, ಮೃಗಮವವಾಸನಾವಾಸಿತವಸನಇವ 
ಪೂರ್ವಪೂರ್ನನಿಜ್ಞಾನಜನಿತಸಂಸ್ಕಾರಾಣಾಮುತ್ತರೋತ್ತರನಿಜ್ಞಾ ನೇ ಸಂ 
ಕ್ರಾಂತತ್ವಾನ್ನಾನುಪಪತ್ತಿಃ ಸ್ಮರಣಾದೇರಿತಿ ಜೇನ್ನ, ತಸ್ಯ ಜಗದ್ದಿಷಯಕತ್ಟೀ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾಪತ್ತಿಃ | ಯತ್ನಿಂಚಿದ್ವಿಷಯಕತ್ವೇ ವಿನಿಗಮನಾವಿರಹಃ | ಸುನು 
ಪ್ರಾವಪಿ ವಿಷಯಾವಭಾಸಪ್ರಸಂಗಾಚ್ಛ, ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ ॥॥ 


ಕ್ಷಣಿಕವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಯಾದ ಯೋಗಾಚಾರನುತನನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನನು--' ಇತಿ. ವಿಜ್ಞಾನಸದಕ್ಕೆ ಕ್ಷಣಿಕವಿಜ್ಞಾನನೆಂದರ್ಥ. ಇವನ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಾವಸ್ತುಗಳೂ ವಿಜ್ಞಾನರೂಸವಾದರೂ ಈಗ ಆತ್ಮನಿರೂಸಣಪ್ರಕರಣವಾದುದರಿಂದ 
ಕ್ಷಣಿಕವಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇವನು ಪ್ರಮೇಯತ್ವಕ್ಕೆ ಆಥವಾ ಸತ್ವಕ್ಕೆ 
ವಿಜ್ಞಾನತ್ವವು ವ್ಯಾಪಕನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ತಾರ್ಕಿಕಮತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಲ್ಲ. 
"ದ್ವಿತೀಯಕ್ಷಣವೃತ್ತಿಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ ಕ್ಷಣಿಕತ್ಸಮ್‌' (ಎರಡನೇಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ 


೧೭೨ ಪ್ರಭಾ 


ಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾವುದೋ ಅದೇ ಕ್ಷಣಿಕೆ) ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಬಂ 
ಕ್ಷಣ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಈ ವಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾನ, ಆಲಯನಿಜ್ಞಾನನೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
"ಆಯಂಘಟಃ' ( ಇದು ಘಟ, ಇದು ಪಟ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾನನೆಂದು 
ಹೆಸರು. "ಅಹನುಹಂ' "ಅಹಂಜಾನಾಮಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ( ನಾನು ನಾನು, ನಾನು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತೇನೆ. ) ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಲಯವಿಚ್ಚಾನನೆಂದು ಹೆಸರು... ಇದೀ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅವನ 
ಮತ. ವಿಜ್ಞಾನ, ಬುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ. ಇದು ಜಡವಾದುದರಿಂದ ಅತ್ಮ 
ನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಸ್ಯೈ ಇತಿ. 
ಇದು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಕಾಶವಾದುದರಿಂದ ಚೇತನನಾಗಲು ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಪತವ್ಯವಹಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಿನ್ನೆಪ್ರಕಾಶನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದಿರುವುದೇ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಕಾಶ. "ಜ್ಞಾನಸುಖಾ--' 
ಇತಿ... ತುಶಬ್ದದಿಂದೆ. ಪಕ್ಷಾಂತರವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯು. ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅಹಂ 
ಜಾನಾಮಿ? "ಅಹಂ ಸುಖೀ' ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಕಾರನಾದ ಜ್ಞಾನಸುಖಾದಿಗಳು ವಿಜ್ಞಾನದ 
ಆಕಾರವಿಶೇಷಗಳೇ ವಿನಾ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಸುಖಾದಿರೂಪದಿಂದ ತೋರುತ್ತ 
ಜೆದರ್ಥ. ಯತ್‌ ಸತ್‌ ತತ್‌ಕ್ಷಣಿಕೆನ್‌ ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ. (ಯಾವುದು ಸತ್ತೋ 
--ಭಾವವೋ ಅದು ಕ್ಷಣಿಕ. ) ದೀಪಶಿಖಾ (ಜ್ವಾಲೆ) ಭಾವವಾದುದರಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು 
ಲೋಶಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಪರಿಣಾಮಹೊಂದುವುದೆಂದರ್ಥ. 
ದೀಪಜ್ವಾಲೆ ಹಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ಸರ್ವ ವಸ್ತುವೂ ಭಾವವಾದುವರಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕನಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಭಾವವಾದುದರಿಂದ ಕ್ಷಣೆಕನಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕ್ಷಣಿಕನಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಆತ್ಮವಾದರೆ ಆಗ ಸುಷುಪ್ತಿಯಾಗಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ವ 
ನಿಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ರ್ಷಣಿಕವಾದುದರಿಂದ ನಷ್ಟೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಇತರ ಜ್ಞಾನವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಅಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಪೂರ್ವ ಇತಿ. "ಪೂರ್ವಪೂರ್ವ 
ವಿಜ್ಞಾನನಿಷ್ಕಾ ಯಾ ಜನಕೆತಾ ತಾದೃಶ ಜನಕತಾಥಿರೂಪಿತಾ ಯಾ ಜನ್ಯತಾ ಉತ್ತ 
ಕೋತ್ತರ ವಿಜ್ಞಾನನಿಷ್ಕಾ, ತತ್ವಾತ್‌.' ಪೂರ್ವಪೂರ್ನವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉತ್ತರೋತ್ತರ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾ ಇರುವುದರಿಂದೆ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ, ನ ಸಂತತಿಯು ಸುಷುಹ್ಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಗಾಢ ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಪುರೀತನ್ನಾಡಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನೋತ್ಪಾದಕ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಾವುದೊ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದೂ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವವಿಜ್ಞಾನವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಉತ್ತರೋತ್ರರವಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ. "ಆಹಮಹಂ' ಎಂಬ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನಸಂತತಿಯು ಅನುನೃ ತ್ರವಾಗುತ್ತಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನರೂಪ ಆತ್ಮನಿರುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಪುವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ ಆಗ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆಲಯನಿಜ್ಞಾನ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಆದೂ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಾದಿಮತದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಈ ವಿಜ್ಞಾನವು 
ಕ್ಷಣಿಕೆವಾದುದರಿಂದ ಆ ವಿಜ್ಞಾನನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ವಿಜ್ಞಾ ನರೂಪಗಳೇ ಆದ ಸಂಸ್ಕಾರ 


ಆತ್ಮನಿರೂಪಣ ಸಿ ಸ 
ಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕೆಗಳಾದುದರಿಂದ ನಾಕಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲವೇ ಸ್ಮೃತಿಯುಂಟಾಗ 
ವುದು ಹೇಗೆ ? ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಆಗಲಾರದು ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮೃಗಮದವಾಸನಾ--? ಇತಿ. ಒಂದು ವಸ್ತ್ರದ 
ಮಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಸ್ತೂರಿ ಇಟ್ಟರೂ ಅದರ ಪರಿಮಳವು ವಸ್ತ್ರದ ಪ್ರತಿಯೊಂದುಪದರಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂಕ್ರಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರಂತೆ ಪೂರ್ವಪೂರ್ನವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳು ಮುಂಜಿ ಅದರಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ರಾಂತನಾಗುತ್ತವೆ. 
ಸಂಸ್ಕಾರದೊಡನೆಯೀ ವಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ. ಸ್ಮೃತಿಯುಂಟಾಗಲು 
ಯಾವ ತೊಂದಕೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ನ'- ಇತಿ. ನೀನು 
ಕ್ಷಣಿಕ ನಿಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅದರ ಮೇಲೆ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಾದ ಅನುಪಸತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಿದುದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪ 
ದ್ವಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೀವೆ "ಯತ್‌ಜ್ಞಾನಂತತ್‌ ಸನಿಷಯನು್‌' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ. 
ಜ್ಞಾನನೆಂದನೇಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಇರಲೇಬೇಕು. ನಿನ್ನ ಕ್ಷಣೆಕನಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸರ್ವ 
ಪ್ರನಂಚವೂ ನಿಷಯನೇ ? ಅಥವಾ ಯಾವುಸೋ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥನಿಷಯನೇ ? 
ಜಗತ್ತೇ ವಿಷಯ ನೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಸರ್ನಜ್ಞನಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವಜನರೂ ಸರ್ವವಿಷಯ 
ವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಾವು (ಜೀವಾತ್ಮರು) ಸರ್ವವಿಷೆಯ ತಿಳಿದನ 
ರಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದ ಅಲ್ಪ ವಿಷಯ ತಿಳಿದಿಯತ್ತೇನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮೊದಲನೇ ಪಕ್ಷ 
ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ, ಯಾವುಸೋ ಒಂದು ವಿಷಯನೆಂದರೆ ಆಗ ವಿನಿಗಮಕ ಯಾವುದು ? 
ಒಬ್ಬನು ಫಟನೇವಿಷಯನೆಂದರೆ ಇನ್ನೂಬ್ಬನು ಸಟಿನಿಷಯನೆನ್ನಬಹುದು. ಇದೇ 
ಸದಾರ್ಥವು ವಿಷೆಯನೆಂಬುದನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಏನಿದೆ. ಮತ್ತು ಸುಷುಪ್ರಿಯನ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಞಾನೆನಿರುವುದೆರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಸನಿಷಯಸವಾದು5ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದಾದಸೊೂ 
ಒಂದು ವಿಷಯ ತೋರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನವು ಸುಸುಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ನೀನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವಿ. ಅದು ಜ್ಞಾನವಾದುದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಷಯಾನಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಷಯಸ್ಸುರಣೆಯೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸಕಲಾನುಭನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಯುತ್ತವಲ್ಲ. 


ತದಾಥೀಂ ನಿರಾಕಾರಾ ಚಿತ್ಸಂತತಿಸನುವರ್ತತ ಇತಿ ಚೀನ, ತಸ್ವಾಃ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ರೇ 
ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ಅನ್ಯಥಾ ಫಟಾದೀನಾಮಸಿ ಜ್ಞಾನತ್ಹಾಪತ್ತಿಃ ನ 
ಚೇಷ್ಟಾಪತ್ತಿರ್ನಿಜ್ಞಾನನೃತಿರಿಕ್ತನಸ್ತುನೋಭಾವಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, ಫಟಾಜೇರೆ 
ನುಭೂಯಮಾನಸ್ಯಾಪಲಸಿತುನುಶಕ್ಯತ್ವಾತ |  ಆಕಾರನಿಶೇಷ ವಏವಾಾಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯೇತಿ ಚೇತ್‌, ಕಿಮುಯಮಾಕಾರೊಂತಿರಿಚ್ಛತೇ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ತರ್ಜಿ 


೧೭೪ ಪ್ರಭಾ 
ಸಮಾಯಾತಂ ವಿಜ್ಞಾನನ್ಯತಿರಿಕ್ಷೇನ | ನಾತಿರಿಚ್ಛತೇ ಜೇತ್ರರ್ಹಿ ಸಮೂಹಾಲಂ 
ಬನೇ ನೀಲಾಕಾರೋಸಿ ಪೀತಾಕಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ಸ್ವರೂಸತೋ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯಾ$ 
ವಿಶೇಷಾತ್‌ ॥ 


ಬೌದ್ಧನು ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. *ತದಾಥೀಂ'--ಇತಿ. ಸುಮುಸ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಿಷಯನಾದ ನಿಜ್ಞಾನಧಾರೆ ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯಾವ 
ಭಾಸವಾಗಲಿ ಎಂದು ಅಕ್ಷೇಪಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಅಂದರೆ ಇದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ: ತಸ್ಯಾಃ 
—ಫಿರ್ನಿಷೆಯನಾದ ಚಿತ್ಸಂತತಿಯು, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವೇ- -ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವೆಂಬುದನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನತ್ವ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ನಿಷಯತಾ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ನಿರ್ನಿಷಯವಾದರೆ 
ಅದು ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಷಯನಾದೆ ಚಿಶೃಂತತಿಯು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅನುನೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮೇಯವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲಜೆ ವಸ್ತುಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತಜಿ ಎಂದು ಅಂಗೀಕೆರಿಸುವು 
ದಾದರೆ ಗಗನಕುಸುಮವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿ. ವಿಷಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದೂ ಜ್ಞಾನವಾಗುವು 
ದಾದರೆ ಘಟಾದಿವಿಷಯಗಳೊ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು ಬೇಡ. 
ಅವೂ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಲಿ. ಜಾಗ್ರದನಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಘಟಾದಿಗಳು ಬೇರೆ ಇವೆಯೆಂದು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಬೇಡ. ಎಂದು ಬೌದ್ಧನಮತವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. "ನಚ'- ಇತಿ. ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಯಾದ ನನಗೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಆತಿರಿಕ್ಕವಾಗಿ 
ಘಟಾದಿಸತ್ತೆೈಯೂ ಅಭಿಮತವಲ್ಲ. ಪಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ತಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ತೋರಿಕೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವವುಗಳಾದುದರಿಂದ ಆವೂ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಪರೂಪಗಳೇ 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಆಕ್ಷೇಪದಿಂದ ನನ್ನ ಅಭೀಷ್ಟನನ್ನೇ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ವಸ್ತುವೇ ನನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ "ಘಟಾದಿಗಳೂ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಲಿ. ಜಾಗೃದನಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅವು ಬೇರೆ ವಿಷಯರೂಪವಾಗದೇ ಇರಲಿ” ಎಂದು 
ಆಸ್ಟೇಪಿಸಿದರೆ ಅದು ನನಗೆ ಅನುಶೂಲನೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಬೌದ್ಧನಮತ. 

ಆದರೆ ಇದು ಸಕಲಾನುಭವವಿರುದ್ಧವಾದ ವಾದ. "ಅಯಂ ಘಟಃ,' "ಅಯಂ 
ಸಟಿಳಿ ಎಂದು ವಿಷಯಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಘಟಾದಿಪದಾರ್ಥಗಳಿ ಸಕಲಾನುಭನವು ಗೋಚರ 
ವಾಗಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಇವುಗಳಿಗೆ ಬೀರೆ ಸ್ವರೂಪವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಫಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ "ಇದಂ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮ್‌? ಎಂದೇ ಅನುಭವ ಬರಬೇಕು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲೂ ಇದು ಘಟಿನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, 
ವಿಜ್ಞಾನವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಘಟಾದಿವಿಷೆಯಗಳಿಸುತ್ತವೆ. ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವು ವಿಷಯಗಹಿ. ಇದನ್ನು ಮರೆ 
ಮಾಚಲು ಯಾರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಪುನಃ ಬೌದ್ಧನು ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಆಕಾರವಿಶೇಷಃ' 
— ಇತಿ. ಪಟವು ತಂತುಗಳೆ ಸ್ವರೂಪವಿಶೇಷ. ತಂತು ಸತ್ತೆಗೆ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಷಟ 
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ಸತ್ತೆ ಇಲ್ಲ. ಅದರುತೆ ಘಟಾದಿಸದಾರ್ಥಗಳು ಕಣಿಕವಿಜ್ಞಾನಡ ಒಂದು ಸ್ವರೂನ 
ವಲ್ಲದೆ ಬೇಕಿ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದೋಷನಿಲ್ಲನೆಂದಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ದೊಹಿಸುತ್ತಾನೆ 
'ಕಿಮುಯಂ' ಇತಿ, ಈ ಘಟಾದ್ಯಾಕಾಸ ವಿಕೇಷವು ವಿಡ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೇ ? 
ಅಥವಾ ಅಭಿನ್ನನೇ. (ಒಂಜೇ) ಬೇರೆಯೆನ್ನು ವುದಾದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಹಾನಿಯುಂಟಾಗು 
ತಜಿ. . ಎಲ್ಲವೂ ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಬೌಡ್ಧನನತವನ್ನೈ. ಈಗ ನಿಜ್ಞಾನಸ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದದಿ ಸಿಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಭಿನ್ನು ನೆಂದರೆ. ಸಮೂಹಾ 
ಲಂಬನವಿಜ್ಞಾ ನ ಸ್ವಾ ನದಲ್ಲಿ ನೀಲವೂ ಸೀತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ- ನಾನಾಧರ್ಮ್ಯವಗಾಹಿಯಾದ 
ಒಂದು ಜ್ಞಾ ಕ್ಕೆ ಸಮೂಹಾಲಂಬನಜ್ಞಾನನೆಂದು ಹೆಸರು. "ನಾನಾನಿಕೇಷ್ಯತಾ 
ನಿರೂಪಿತ ನಾನಾಪ್ರಕಾಸತಾಶಾಲಿಜ್ಞಾ ಸೆತ್ಸಂ' ಎಂದು ಸ ಪರಿಷ ತಲಕ್ಷಣ. ಸಂಶಯದಲ್ಲಿ 
ನಾನಾಪ್ರಕಾರತಾ ಇದ್ದರೂ ಏಕವಿತಿಷ್ಟತಾ ಇರುತ್ತದೆ. (ನಾನಾಪ್ರಕಾರತಾ ನಿರೂ 
ಪಿತ ಏಕ ವಿಶಿ ಶೇಸ್ಯತಾಶಾಲಿತ್ವ ೦) "ಇಮೇ ನೀಲಪೀತೆ ವಸ್ರ್ರೀ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ನೀಲ 
ಪೀತಧರ್ಮನಿಶಿಷ್ಟ ನೀಲಪೀತಾತ್ಮತೆ ಆನೇಕ ಧರ್ಮಿನನಯ ತೋರುವುದರಿಂದ ಸಮೂ 
ಹಾಲಂಬನವಾಗುತ್ತದೆ ವಿಜಾ ನಕ್ಕಿ ೦ತ ವಿಷಯ ಬೇರೆಯಾದುವಲ್ಲವೆಂದಕೆ ಆಗ ಯಾವ 
ವಿಜ್ಞಾನ ನೀಲನಿಷಯಳವಾಗಿದ ಯೋ, ಅದೇ ವಿಜ್ಞಾ ಸ್ವಾನವು ಪೀತವನ್ನೂ ನಿಷಯೀಕರಿಸು 
ತ್ರೆ.” "ತದಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಸ್ವ್ರ ತಡಭಿನ್ನಸ್ವಮ್‌' ಬಂದು ಫಿಯನು. ಪ್ರತೃತ ನೀಲಾ 
ಕಾರ ಪೀತಾಕಾರಗಳು ಸಮೂಹಾಲಂಬನವಿಜ್ಞಾ ನಾಭಿನ್ನವಾಗಿನೆ. ಸ Nm 
ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ನಿಜ್ಞಾನ, ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ೬ ಅಭಿನ ವಾದದ್ದು ಪೀತಾಕಾರವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಇದು ಫೀಲಾಕಾರವಾಗಿಯೂ ತೋರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನೀಲನೂಪದಲ್ಲಿ ನೀತ 
ಜ್ಞಾನ ಬರಲಿ. "ಇಮೇಸೀಲಸೀತೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇಮೇಪೀತೇ' ಅಥವಾ "ಇಮೇನೀಲೇ' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ಬರಜೇಕಾದೀತು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸ್ವರೂಸತ?' 
ಇತಿ. ಇವೆರಡೂ ವಿಜ್ಞಾ, ನಸ್ವರೂಸಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಎಂದೂ 
ಲೋಕಾನುಭನವಿಲ್ಲನಾದುದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಾಸ್ಮನಾದ ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಪೋಹಯೂಪೋ ಫೀಲತ್ವಾದಿರ್ವಿಜ್ಞಾನಧರ್ಮ ಇತಿ ಜನ್ನ, ನೀಲತ್ವಾದೀನಾಂ ವಿರು 
ದ್ಧಾನಾ ಮೇಶಸ್ಮಿನ್ನ: ಸಮಾನೇಶಾತ್‌ | ಇತರಫಾ ವಿರೋಧಾವಧಾರಣಸೈೈನ 
ದುರುಪಪಾದಾತ್ಮಾತ್‌. | ನ ಚ ವಾಸನಾಸಂಕ್ರಮಃ ಸಂಭವತಿ, ಮಾತೃಪುತ್ರ 
ಯೋರಸಿ ಜಾ ಮ ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ನ Pe el 
ಭಾವೋನಿಯಾನುಕ ಇತಿ ವಾಚ್ಛಮ್‌, ತದುತ್ಪಾದಕಾಭಾವಾತ್‌ | ಚಿತಾ 
ಮೇವೋತ್ಸಾದಕೆತ್ವೇ ತದಾನಂತ್ಯಪ್ರಸಂಗಃ | 


ಬೌದ್ಧನ ಆಶಂಕೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಪೋಹ--' ಇತಿ. ನೀಲಾಕಾರಪೀತಾ 
ಕಾರವೆರಡೂ ಒಂದೇ. ಅವುಗಳ ಭೇದಸ್ರತೀತಿಯೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕೆನಲ್ಲ. ಅತದ್ವಾ 
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ವೃತ್ತಿರೂಸದಿಂದ ಒಂದಾದರೂ ನಿಜ್ಞಾನೆಭಿನ್ನವಾಗಿ ನೀಲಪೀತಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರು 
ತ್ರವೆ. "ಫಟಃ ಎಂದು ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ ಎಲ್ಲಾಘಟಗಳಜ್ಜಾನವೂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಘಟಭಿನ್ನಗಳಾದ ಪಟಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅತದ್ದ್ಯಾ 
ವೃತ್ತಿಗೆ ಅಪೋಹನೆಂದು ಹೆಸರು. ಆಘಟವ್ಯವಚ್ಛೇವರೂಪವೆ ಆಪೋಹೆರೂಸವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಘಟಾದಿಗಳು ಕ್ಹಣಿಕವಾದುದರಿಂದ ಆವುಗಳಸ್ವರೂಪ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ. ಆಪೋಹರೂಪವಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ ಎನ್ನಬೇಕು. ಫಟನೆಂದರೇನು? 
ಆಂದರೆ ಅಘಟವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. ಘಟವಲ್ಲದಿರುವ ಪಟಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇಕಿ 
ಯಾದದ್ದು. ಘಟಕ್ಕಿಂತಬೇರೆಯಾದದ್ದು. ಪಟಾದಿಸಕಲಪ್ರಸಂಚ. ಆದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೀರೆಯಾದೆದ್ದೆಂದಕೆ ಘಟವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಾವುದೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆಪೋಹವೂ 
ನಿಜ್ಞಾನದ ಒಂದು ಧರ್ಮವಿಶೇಷವೇ. ಪ್ರಕೈ ಅನೀಲವ್ಯಾವೃತ್ತಿರೂಸವಾದ ಅಪೋಹ 
ರೂಪವು ( ನೀಲಾದಿಗಳೇ ) ಕ್ಲಣಿಕವಿಜ್ಞಾನದ ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ನೀಲಾಕಾರನೆಂದರಿ 
ಅನೀಲವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದದ್ದು. ಫೀತಾಕಾರನೆಂದರೆ ಅಪೀತವ್ಯಾವೃ ತ್ತರೂಸವಾದದ್ದು ಸ 
ಇವುಗಳು ಅಭಿನ್ನಗಳೆಲ್ಲ. ಆಪೋಹೆಶೂಸದಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಇದು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ. ಇದು ಸಾಂವೃತಿಕನೆಂದು ಬೌದ್ಧ ನ ಮತ. ಭೇದಕಲ್ಪನೆಗೆ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದಸ್ಹಿಂದರ್ಥ. 


ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಯು ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನ ಇತಿ. ವಿಜ್ಞಾನರೂಪ 
ವಾದ ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ನಿರುದ್ಧ ವಾದ ನೀಲತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳೆ ಸಮಾನವೇಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಸಮಾನೇಶನೆಂದರೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಾಭಾವ ಎಂದರ್ಥ. ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಅಧಿಕರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾಪ್ಪರ್ಯ. ಅನೀಲವ್ಯಾವೃ ತ್ರಪಾದ ನೀಲತ್ವಧರ್ಮವು 
ನೀಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, ಅಫೀತವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದ ಪೀತತ್ವಧರ್ಮವು ಪೀಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ. ಧರ್ಮಗಳು ಒಂದು ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಹೇಗೆ ? 
ಇತರಥಾ-ವಿರುದ್ಧವಾದ ನೀಲತ್ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧನಿಶ್ಚಯನೇ ಇಲ್ಲದಂತಾದೀತು. ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದು ನಿಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ? ನಾವು ಸಮೂಹಾಲಂಬನದಲ್ಲಿ 
ನೀಲಾದಿಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಾಕಾರವೊಂದನ್ನೇ ಆಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತೇವೆಂದು ಬೌದ್ಧನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಗ ವಾಸನಾಸಂಕ್ರಮವನ್ನು ಮೂಷಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ನನಾ ಇತಿ. ಕಸ್ತೂರಿಯ ಪರಿಮಳವು ವಸ್ತ್ರದ ಪದಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಕ್ರಾಂತವಾದಂತೆ ಪೂರ್ನ ಪೂರ್ನವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉತ್ತರೋ 
ತ್ರರವಿಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ರಾಂತವಾಗುವುದರಿಂದ ಸ್ಮರಣಾನುಪಪತ್ತಿ ನನ್ನಮತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದು ಸೆರಿಯಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಸೆಂಕ್ರಾಂತನಾಗುವುದಾದರೆ ತಾಯಿ 
ಯಿಂದೆ ಅನುಭೂತವಾದ ವಿಷಯವು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ಪುತ್ರನಿಗೆ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗ 
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ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತಾಯಿಯು ಅನುಭವಿಸಿರುವುದನ್ನು ಎಂದೂ ಮಕ್ಕಳು ಸ್ಮರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. 

ಉಪಾದಾನದಿಂದ ಅನುಭೂತವಾದಷ್ಟೀ ಉಪಾದೇಯದಿಂದ ಸ್ಮರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮ ಘಟದಲ್ಲಿ ಅನುನೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಯಿನುಗನಿಗೆ ಉಪಾದಾ 
ನೋಪಾದೇಯಭಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದ ರಿಂದ ತಾಯಿಯ ಅನುಭನದ ಸ್ಮೃತಿ ಮಗಳಿಗೆ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಬೌದ್ಧನು ಸಮಾಧಾನಹೇಳುವುದು ಸಮೆಂಜಸನಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಂಕ್ರಮಾಸಂಭನಾತ್‌' ಇತಿ. ವಾಸನಾ ಧರ್ಮವಾದುದ 
ರಿಂದ ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜೇಕಿಕಡೆ 
ಹೋಗಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಸ್ತೂರಿಯ ಪರಮಾಣುಗಳೇ ಅವೃಷ್ಟದಿಂದ 
ಬಟ್ಟೆಯ ಪದರುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯುತ್ತವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ, ಕೇನಲ ನಿರಾಧಾರವಾದ ಗಂಧವು 
ಅಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ರಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ವಿಷಮದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಂಕ್ರಮನೆಂದಕಿ ಸಂಬಂಧವಲ್ಲ, ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಂದರ್ಥ. ಪೂರ್ವವಿಜ್ಞಾನದ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉತ್ತರವಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಆದಕೊಡನೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವನಿಜ್ಞಾನ 
ನಷ್ಟವಾದಂತೆ ಆದರ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಪುನಃ ವಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವಂತೆ ಅದೂ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದೋಷನಿಲ್ಲನೆಂದು ಬೌದ್ಧನ ಸಮಾಧಾನ. "ಉತ್ತರ 
ಸ್ಮಿನ್‌' ಇತಿ. 

ಇದು ಅಸಂಗತನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ದೂಹಿಸುತ್ತಾನೆ. “"ನ'--ಇತಿ. ಉತ್ಪಾ 
ದಕ ಸಾಮಗ್ರಿ ಇಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವವಿಜ್ಞಾನನೇ ಉತ್ಪಾದಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಆದು ಕ್ಷಣಿಕವಾಮದರಿಂದ ನಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಆದು 
ಇಲ್ಲದೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ? ಉತ್ತರಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೂ ಆದು ಇರುತ್ತ 
ಬೆಂದು. ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಭಂಗವೂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧನ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದುವರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಮೂರನೇಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆಂದರೆ 
ಆಗ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಾಸನಾಸಂಕ್ರೆಮನೆಂದುದು ನಿರಾಧಾರವಾದದ್ದು. 
ಆದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಇನ್ನೂ ಒಂದು ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಚಿತಾಮೇವ!'-- 
ಇತಿ. ಪೂರ್ನವಿಜ್ಞಾನವು ಉತ್ತರಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಬೇಡ. ಮುಂದೆ 
ಹುಟ್ಟುವ ವಿಜ್ಞಾನವು ತಾನಾಗಿ ಸಂಸ್ಥಾರವನ್ನು ಹುಚ್ಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಆಗ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಅನಂತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಉತ್ಪಾದಕಗಳಾದ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು 
ಅನಂತವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ ಅನಂತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಬೇಕು. ಅನಂತ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಅನಂತಸ್ಥೃತಿಗಳೂ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಉತ್ತರ 
ವಿಜ್ಞಾನನೇ ಜನಕವೆಂಬ ವಾದವೂ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 
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1131 ಕಲ್ಬ್ಯತ ಇತಿ ಜೀನ್ಸು, ಮಾನಾಭಾವಾತ್‌ ಕಲ್ಪ 
ಗಾರವಾಚ್ಚ | ಏತೇನ ಕ್ಷಣಿಕಶರೀರೇಷ್ಟೇವ ಜೈ ತನ್ಯಮಸಿ ಪ್ರತ್ಯುಶ್ರಮ್‌, ಸ 
Winks ಮಾನಾಭಾವಾಸ್ಚ | ಬೀಜಾದಾನಸಿ ಸಹೆಕಾರಿಸಮನಧಾನಾ 
ಸಮುನಧಾನಾಭ್ಯಾಮೇವೋಪಸತ್ತೆ (8 ಕುರ್ವದ್ರೂಪತ್ವಾಕಲ್ಪ ನಾಚ್ಛ | 


ಬೌದ್ಧನ ಸಮಾಧಾನ" ಸಾ ಕ್ಷಣಿಕವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅತಿಶಯ 
ನಿಶೇಷ- ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತವೆ. ಸ್ಕೈತಿರೂಸಕಾತ್ಯವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅದರಿಂದ ಉತ್ತರವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಲೌಕಿಕವ್‌ಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ಕೆಲ್ಸಿಸು 
ತ್ತೇವೆ. ಕಾರ್ಯದಿಂದ "ಕಾರಣ ನಿಶ್ವ ಯಮಾಡುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಸ ಸ್ಮ ತಿಯುಂಟಾಗಲು ಯಾನ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ನಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ದೋಷಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ನ ಇತಿ. "ಮಾನಾಭಾವಾತ್‌' ಇತಿ. 
ರೂಸಕಾರ್ಯಾನುಶೊಲಶಕ್ತಿ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿ 
ರೂಪಕಾರ್ಯಾನುಪಪತ್ರಿ,ಯೇ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನಬಹುದು. ಆದರೆ ಅನಂತಕ್ಷಣೆಕ 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂತಶಕ್ತಿವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಮಹಾಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದ 
ಕ್ಕಿಂತ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣ (ಆಶ್ರಯ)ನಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಲಾಘವ. "ಕೆಲ್ಪನಾಗೌರವಾತ್‌'-ಇತಿ. ಶಕ್ತಿನಿಶೇಷವೆಂದರೆ 
ಆದೊಂದು ಪದಾರ್ಥ. ಆದೂ ಥಿನ್ನಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರೈಣಿಕವಾದುದರಿಂದ ಅನಂತಶಕ್ತಿ, ಆದರ 
ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳೆನೇಕಾದುದರಿಂದ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ "ಅವನೇ ಇನನು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಸಕೆಲರಿಗೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅನಂತವಿಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಬರಲಾರದು. 


"ಏತೇನ-- ಇತಿ. ಪೂರ್ಮೋಕ್ರಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ ಚೈತನ್ಯವು ಕ್ಷಣಿಕಶರೀರದ 
ಧರ್ಮವೆಂಬ ವಾದವೂ ಖಂಡಿತವಾದಂತೆಯೇ, (ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತ--ಖಂಡಿತ). ಕ್ಷಣಿಕ 
ವಿಜ್ಞಾ ಸ್ವಾ ನವಾದದಲ್ಲಿಯೂ, ವಾಸನಾಸಂಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಗೆ ಅನುಪ ಪತ್ರಿರೂಪತರ್ಕ 
ದಿಂದ. ಬಾಧವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ಷಣಿಕಶರೀರವೇ ಚೇತನ (ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಶ್ರಯೆ)ವೆಂಬ 
ವಾದವೂ ಯುಕ್ತಿಶೂನ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಬೌದ್ಧನ ಕುರ್ವದ್ರೂಪಕ್ವವಾದನನ್ನೂ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಬೀಜಾದಾ'--ಇತಿ. 
ವಾಸನಾ ಸಂಕ್ರಾಂತಿಸಾಧನೆಗೋಸ್ಕರ ಬೌದ್ಧನು ಹೀಗೆ ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಿತ್ತಿರುವ ಬೀಜದಿಂದಲೇ ಮೊಳೆಕೆ ಬತ್ತದೆ, ಅದೇ ಬೀಜವು ಕಣಜದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಆಂಕು 
ರೋತ್ಬತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಂಕುರೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು . ಕುರ್ವ 
ದ್ರೂಪವು ಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಕುರ್ವತ್‌---ಫಲೋನ್ಮುಖರೂಪ (ಫಲ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ). ಆದರಭಾವ ಕುರ್ವದ್ರೂಸ. ಕಾರ್ಯಜನಕತಾವಚ್ಛೇದಕ 
ವಾದ ಜಾತಿವಿಕೇಷನೆಂದರ್ಥ. "ಯತ್ರಯತ್ರಕಾರ್ಯಜನಕತ್ವಂ ತತ್ರತತ್ರ ಕುರ್ವ 


ಆತ್ಮೆನಿರೊಪಣ ೧೭೯ 


ದ್ರೊಸಶ್ಟಂ, ಯತ್ರ ೨ಕುರ್ವದ್ರೂಪತ್ವಂ ತತ್ರ ಕಾರ್ಯಜನಕತ್ವಂ' ಎಂದು ಪುಸ್ಪರವ್ಯಾಪಿ, 
ಇದೆ. ಕ್ಷಣಿಕಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರೋತ್ತರಶರೀರದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುನ ವಾಸನೋತ್ಪಾದ 
ಕತ್ವರೊಪ (ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ) ಕುರ್ನದ್ರೂಪತ್ವರೂಪ ಜಾತಿವಿಶೇಷವಿರುತ್ತದೆ. ಇದ 
ರಿಂದ ವಾಸನಾಸಂಕ್ರಮವಾಗಲು ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಕುರ್ವದ್ರೂಪತ್ವವಿರುನಂತೆ 
ಕ್ಷಣಿಕಶರೀರದನ್ಲಿಯೂ ಕುರ್ವದ್ರೂಪತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಕುರ್ವದ್ರೂಪತ್ವಕಾರಣದಿಂದ 
ಲೇ ಉತ್ತಕೋತ್ತರನಾಸನಾಸಂಕ್ರನುವುಂಟಾಗುವುದೆರಿಂದ ಜೋಷನಿಬ್ಲನೆಂದರೆ ನಿನ್ನ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ದುಷ್ಟವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬೀಜಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂಕುರವುಂಟಾಗಲು ಕುರ್ವದ್ರೂಪತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಸರಿಸಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆದನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಹಕಾರೀ ಇತಿ. ಭೂಮಿ, ನೀರು, 
ಗಾಳಿ ಮುಂತಾದ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಅಂಕುರೋಸ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವಾಗ ಇತರ 
ಕಾರಣವೇಕೆ? ಸಾನ್ನಿಧ್ಯನಿಶೇಷನೇ ಸಮನಧಾನ. ಕುಸೂಲದಲ್ಲಿ (ಕಣಜ) ಈ ಸಹ 
ಕಾರಿಕಾರಣ ಸಮಾವೇಶ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಂಕುರೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕುರ್ವದ್ರೂಪಶ್ಚವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ನಿಸ್ಸಲನೇ, ಆಗ 
ಆದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ವಾಸನಾಸಂಕ್ರಾಂತಿ ಹೇಳಿರುವುದೂ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಕುರ್ನದ್ರೂಪತ್ಥ 
ರೂಪಕಾರಣವಿಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಅದರಿಂದಾಗುವ ವಾಸನಾಸಂಕ್ರಾಂತಿರೂಪ ಕಾಥ್ಯವೆಲ್ಲಿ 
ಇದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ ದೋಷನೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಉಪದೇಶಕನಾದ ಬುದ್ಧನು ಒಬ್ಬನಾದರೂ ಭಾನನಾಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳನರು ಆವರ ಶಿಷ್ಯರು ನಾಲ್ಕು ಜನರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯಮಿಕನೆಂಬ 
ವನು ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಾದಿ. ಸತ್‌ ಯಾವುದಿಜೆಯೋ ಆದೆಲ್ಲಾ ವಿನಾಶಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯನೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಾನಂಚಿಕವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲಾ 
ಸ್ವಪ್ನನ್ಯವಹಾರದಂತೆ ತೋರಿಕೆಗೆ ಇದೆ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ರುಚಿಭೇದ ಲೋಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಹೆಂಗಸಿನ ದೇಹವು ವಿರಕ್ತರಿಗೆ ಶವದಂತೆಯೂ, ಕಾಮಿಗೆ 
ಕಾಮಿನಿಯಾಗಿಯೂ, ನಾಯಿಗೆ ತಿನ್ನುವ ಪದಾರ್ಥನೆಂದೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
"ಸರ್ವಂ ಕ್ಷಣಿಕಂಕ್ಸಣಿಕಂ' "ಸರ್ವಂ ದುಃಖಂ ದುಃಖಂ "ಸರ್ವಂ ಸ್ವಲನ್ಸಣಂ 
ಸ್ವಲಕ್ಷ್ಮಣಂ' «ಸರ್ವಂ ಶೂನ್ಯಂ ಶೂನ್ಯೂ' ಎಂಬ ಭಾನನಾಚತುಷ್ವಯದಿಂದ ಸಕಲ 
ವಾಸನಾಥಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ನಿರ್ವಾಣಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಶೂನ್ಯತ್ವವೇ ನಿರ್ವಾಣ. 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಹೊಂದಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಯೋಗಾಚಾರನೆಂಬವನು ಸರ್ವಶೂರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಪಕ್ಷಣಿಕ ನಿಜ್ಞಾ ನ 
ವನ್ನು ಆಂಗೀಶರಿಸಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಹೋದರೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಗಾಢಾಂಧ 
ಕಾರಾನ್ಸ ತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಗ್ರಾಹ್ಯ ಗ್ರಾಹಕಗಳು (ವಿಷಯ ಘಟಾದಿ. ವಿಷಯೀ- 
ತಜ್ಞಾನ) ವಸ್ತುತಃ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಒಂದೇ ಚಂದ್ರನು ಬೆರಳಿನಿಂದ ನೋಡಿದರೆ 
ಎರಡಾಗಿ ತೋರಿದಂತೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವುದು ಭ್ರಾಂತಿ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಭಾವನಾ 


“ಅಡೆ 


೧೮೦ ಪ್ರಭಾ 
ಚತುಷ್ಟ ಯದಿಂದೆ ನಾನಾ ವಿಷಯಾಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶುದ್ಧವಾದ ಕ್ಷಣಿಕ ವಿಜ್ಞಾ 
ಸೋದೆಯ ರೂಪವಾದ ನೋಕ್ಷೆ ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ಲಣಿಕವಿಜ್ಞಾನಸ್ಳಿಂತ ಬೇಕ 
ಯಾದುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅವನ ಮತ. 

ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು ಮೂರನೆಯವರು. ಇವರು ನಮಗೆ ತೋರುವ ಘಟಪಟಾದಿ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆದು ಪ್ರತ್ಯತ್ಸವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅನುಮೇಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಷೆಯಿಂದೆ ದೇಶವು ಅನುಮೇಯ, ಆದರದಿಂದ ಸ್ಟೇಹವು ಅನು 
ಮೇಯ. ಅದರಂತೆ ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರದಿಂದ ಅದು ಅನುನಾನನಿಷಯನಾಗಿಡೆ. ಜ್ಞಾನಾ 
ಕಾರದಿಂದ ಅನುಮೇಯವಾದ ಕ್ಷಣಿಕಬಾಹ್ಯಸದಾರ್ಥವೇ ಆತ ನೆಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾ ತೆ. 
ಭಾವನಾಚತುಷ್ಟೆಯದಿಂದ ಸೆಂಪಾದಿಸುವುದೂ ಇದನ್ನೇ ವ ಅವರ ಮತ. 


ನಾಲ್ಕನೆಯನನು ಮೈ ಭಾಷಿಕ. ಇವನು ಬಾಹ್ಯಪ್ರುತೃಕ್ಷಾರ್ಥವಾದಿ. 
ಸೌತ್ರಾಂತಿಕನು ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅನುಮೇಯೆನೆಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನು 
ಬಾಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಗ್ರಾಹ್ಯ, ಅಧ ಕಿನಸಾಯನೆಂದು 
ಎರಡುಪದಾರ್ಥಗಳೆನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ನಿರ್ನಿಕೆಲ್ಪರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅನಕಾಶವಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅಭ್ರಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಗಾಹೈ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣ) ಸವಿಕಲ್ಪರೂಪವಾದೆದ್ದು ಅಧ್ಯನೆಸಾಯ. ಇದು ಕಲ್ಪನಾರೂಪವಾದುದೆ 
ರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಇವರ ಮತ. 


ಆಪ್ರಾಪ್ತಪ್ರಾಸ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರಶ್ನೆಕೇಳುವುದು ಯೋಗನೆಂದೂ, ಗುರುವು ಹೇಳಿರು 
ವುದನ್ನೆಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಆಚಾರವೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಮೊದಲಿನನರು ಗೂರೂಕ್ರಿಯನ್ನುು 
ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಉತ್ತಮರೂ ಪರ್ಯನುಯೋಗ ( ಪ್ರಶ್ನೆಕೇಳುವುದು) ಮಾಡದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅಧಮರೂ ಆಗಿ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರಾದಯಖ. ಭಾವನಾಚತುಷ್ಟಯನನ್ನೂ 
ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಶೂನೈತ್ವನನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಮಧ್ಯೆ ಶೂನ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದುದು 
ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಪರ್ಯನುಯೋಗಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ  ಯೋಗಾಜಚಾರರಾದರು. 
ಸೂತ್ರದ ಅಂತಃರಹೆಸ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿಿವುನರಿಂದ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಾದರು. ಸರ್ವ 
ಶೂನೃತ್ವ ವನ್ನು ಮಾಧ ಕಿಮಿಕೆನಿಗೂ, ಕ್ಷಣಿಕನಿಜ್ಞಾ ನೆರೂಸವನ್ನು ಯೋಗಾಚಾರನಿಗೂ, 
ಎರಡೂ ಸತ್ಯವೆಂದು ಸೌತ್ರಾಂತಕನಿಗೂ ಅವರನ ಬುದ್ಧಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಬುದ್ಧನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಆದನ್ನು ತಿಳಿಯನೆ ಇವು ಗುರುಗಳ ವಿಸುದ್ಧ ಭಾಷೆಯೆಂದು 
(ಸೇಯಂ ಭಗವತೋ ವಿಶುದ್ಧಾಭಾಷಾ ) ವರ್ಣಿಸಿಸುವುದರಿಂದ ವೈಭಾಷಿಕರೆಂದೂ 
ಹೆಸರಾಗಿದೆ. ನಾಲ್ಕುಮತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಶೂನ್ಯತ್ವವೇ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಯುಕ್ತಿಶೂನ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಇದು ಅಗ್ರಾಹ್ಯನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹೀಗೆ 
ಕ್ಷಣಿ ಕವಿಜ್ಞಾನನೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಬೌದ್ಧ ಮತವು ಫಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದೆ. 


ಅಸ್ತು ಶರ್ಹಿ ಕ್ಷಣಿಕನಿಜ್ಞಾನೇ ಗೆೌರವಾನ್ಲಿತೃನಿಜ್ಞಾನಮೇವಾತ್ಮಾ "ಅವಿನಾಶೀವಾರೇಯ 


ಆತ್ಮನಾದ Qk 


ಮಾತ್ಮಾ' (ಬೃಹೆ-೫-೧೪)!' ಸತ್ರಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂಬ್ರಹ್ಮೆ' (ತೈತ್ರ-ಅ-೧) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತೇರಿತಿಚೇನ್ಸ್ನ I ತಸ್ಯಸವಿಷಯಾತ್ವಾಸಂಭವಸ್ಯ ದರ್ಶಿತತ್ವಾತ್‌' 
ನಿರ್ನಿಷಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾನತ್ವೇ ಮಾನಾಭಾವಾತ್‌, ಸನಿಷಯತ್ಚಸ್ಯಾಪ್ಯನನು 
ಭವಾತ್‌ | ಅತೋ ಜ್ಞಾನಾದಿಭಿನ್ನೋ ನಿತ್ಯ ಆತ್ಮೇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | 


ಯೋಗಾಚಾರಮತವು ದೂಹಿತವಾದುದರಿಂದೆ ನಿತ್ಯವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಾದಿಯಾದ 
ವೇದಾಂತಿಯು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಸ್ತುತರ್ಜಿ-' ಇತಿ. ಕ್ಷಣಿಕನಿಜ್ಞಾನನೇ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅನಂತನಿಜ್ಞಾನಾದಿಗಳೆ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಿತ್ಯನಿಜ್ಞಾನನೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಯಾನಸೋಷೆವೂ ಇಲ್ಲ. 
ತ್ರಿಕಾಲದನ್ಲಿಯೂ ಬಾಧನಿಲ್ಲದುಡೇ ನಿತ್ಯ. ವಿಜ್ಞಾನನೆಂದರೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದಚೈ ತನ್ಯ 
ಸತ್‌ಚಿತ್‌ ಆನುದಸೂಸವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆತ್ಮಾ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ ಆತ್ಮವಿಲ್ಲ. 
ಇವಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ. "ಅವಿನಾಶೀ--' ಇತ್ಯಾದಿಬ್ಬ ಹೆದಾರಣ್ಯಕದನಚನ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮನು ಫಿತ್ಯನೆಂದೂ, "ಸತ್ಯಂಜ್ಞಾನಂ-' ಇತ್ಯಾದಿನಚನದಿಂದೆ ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಸ 
ನೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಬೃಹಶ್ವಾತ್‌. ಬೃಂಹಣತ್ವಾತ್‌ ಆತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಗೀಯತೇ 
ಇತ್ಯಾದಿನಚನದಿಂದ ತ್ರೈ ಕಾಲಾಬಾಧ್ಯವಾದ, ' ್ರಿನಿಧಪಂಚ್ಛೇದರಹಿತವಾದ, ಚಿತ್ಸ್ಪ 
ಭಾವವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆತ್ಮಾ, ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿಸೃನಿಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಸ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಮೇಲೆ ಯಾನ ಆಕ್ಷೇನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳ 
ಮತ. "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನನುನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುವ 
ವಾಕ್ಯ. ಇದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯವ್ಯಾವೃ ತ್ತವಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ನೆ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವೇದಾಂತಿಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮನು ವಿಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ 
ನಾದರೆ ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ ಆನುಪಪತ್ರಿಗಳೇ ಬರುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 

ನಿತ್ಯವಿಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಆ ಸಿತ್ಯವಿಜ್ಞಾನವು ಸವಿಷಯಕವೇ ಅಥವಾ 
ರಿರ್ವಿಷಯಕನೇ ? ಸವಿಷಯಕೆವೆಂದರೆ ಅದರ ವಿಷಯ ಯಾವುದು ? ಸಕಲಜಗಶ್‌ 
ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಆಗ ಎಸ್ಲಿನೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ರಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಆಗ ವಿನಿಗನುಕ ಯಾನ್ರದೂ ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ರೂಸಾದಿವಿಷಯಭಾನನಾಗಬೇಕು. ಆದಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ನಿಷಯನೆಂದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಲಾರದು. ನಿರ್ವಿಷಯ 
ಜ್ಞಾನನೇ ಇಲ್ಲ. ವಿಷಯ ನಿರೂಸ್ಯವಾದದ್ದು ಜ್ಞಾನ ಇದು ಘಟದ ಜ್ಞಾನನೆಂದು 
ಅನುಭವ ಬಂದರೆ ಆಗ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಘಟಾದಿಗಳೇ ವಿಷಯನಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಘಟದ ಅತ್ಮ 
ನೆಂಬ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ. ಘಟಾದಿ ವಿಷಯವು 
ಜ್ಞಾನ -ಪ್ರಕಾಶ್ಯ. ವಿಷಯವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿಖೊಪಿಸುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನನಿರೂಪಕವು 
ವಿಷಯ. ವಿಷಯ ನಿರೂಸ್ಯವಾದದ್ದು ಜ್ಞಾನ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶ್ಯ 


ಪ 
೬.೧೮೨ ಪ್ರಭಾ 


ಪ್ರಕಾಶಕ ಭಾವ ನಿರೂಪ್ಯನಿರೂಸಕ ಭಾವಸಂಬಂಧನವಿರುತ್ತದೆ. "ಸವಿಷಯತ್ತಸ್ಯಾಪ್ಯ 
ನುಭವಾತ್‌' ಎಂದು ಪಾಠವಿಜಿ. ಆಗ ಪ್ರತಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಸವಿಷಯಕವಾಗಿಯೇ ಅನುಭೂತವಾಗುತ್ತದೆ ದ "ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಟ ರೂಪನೆಂದಕಿ 
ಅನುಪಸತ್ತಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾದಿಭಿನ್ನವಾ ವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಸುಖೇಚ್ಛಾ ಆ ಗುಣವುಳ್ಳ ವನು 
ನಿತ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನೆಂದು ಆಂಗೀತೆರಿಸಬೇಕು. ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವನೇ ಆತ್ಮ 


ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮಿತಿ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮನರಂ ಜೀವೇಷು ನೋಪಯುಜ್ಯತೇ | ಜ್ಞಾ Kc 
ಸುಖತ್ಸಾ ದಿಭಿರ್ಜಿವಾನಾಂ ಭೇದಸಿದ್ಧಾ ಸುತರಾಮೀಶ್ವರ ಭೇದಃ | ಅನ್ಯಥಾ 
ಬಂಧಮೋಕ್ಷವ್ಯವಸ್ಥಾನುಸಪತ್ತಿಃ | ಯ್ಯೋಸೀಶ್ವ ರಾಭೀದರೋಧಕೊ ವೇದಃ | 
ಸೋತಿತವಭೇಜೇನ್‌ ತದೀಯತ್ವಂ ಪ್ರತಿಸಾದಯನ್‌ ಸ್ಕೌತಿ ! ತು 
ಭಾನನಯ್ಸೆನ ಚ ಯತಿತವ್ಯಮಿತಿ ವದತಿ | ಅತ ಏವ ಚ ಏವಾತ್ಮನಿ ಸ 
ರ್ಪಿತಾಳಿ ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ | ಮೋಕ್ಷದ ಶಾಯಾ ಮಜ್ಞಾ ್ಲಾನ ನಿವೃ Rc 
ಜಾಯತ ಇತ್ಯಸಿ ನ, ಭೇದಸ್ನ ಸ ನಿತ್ಯತ್ತೀನ ತಾತಾ ರ್ಗ | ಭೇದಾನಾ 
ತೇಜಿ ವ್ಯಕ್ತಿದ್ವಯ ಸ್ಥಾಸ್ಯತ್ಯೇನ | ನ ಚ ದ್ವಿತ್ವಮಪಿ ನಶ್ಯತಾಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌, 
ತವ ನಿರ್ಧರ್ಮಕೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸತ್ಯುತ್ವಾ$ ಭಾವೇಾಪಿ ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪಂ ತದಿತಿವತ್‌ 

್ರಿತ್ರಾಭಾವೇಂಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿದ್ವಯಾತ್ಮಕೌ ತಾವಿತಿ ಸುವಚತ್ವಾತ್‌ | 


"ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ'--ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅದ್ಹೈ ತಬಹ್ಮಾತ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸತ್ಯಂ' 
—ಇತಿ. ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಹೇಳುವುದಲ್ಲದೆ ಜೀವಸ್ತರೂಸ ನಿರ್ಣಾ 
ಯಶವಲ್ಲ. 

ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಬಾರದು. ಜೀವನು ಜ್ಞಾನಭಿನ್ನನಾದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಕವೇ ಬಾಧಿತನೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸುಖಿತ್ವಾದಿಭಿ--' ಇತಿ. 
ಆದಿ ಪದದಿಂದ ದುಃಶಖಿಶ್ವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಿಂದ 
ಜೀವಾತ್ಮರೇ ಆಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ನೆ ಟೆ ಈಶ್ವ ರನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದುದರಿಂದ 
ನಿಕತ್ವಾನೇಕತ್ವ ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಆ ು ಆಭಿನ್ನರಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು 
ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನು, ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ, ಸಿತ್ಕ ಮುಕ್ತನು, ಜೀತ 
ಅಲ್ಪಜ್ಞ. ಅಲ್ಬಶಕ್ತಿ ಚು ಕೈವನು, ದುಃಖಿ ನಿಯಾಮ್ಯ. ಹೀಗೆ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮವಿರುವ 
ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಐಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? "ಜೀವೇಶೌ ಭಿನ್ನಾ — ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಾ 
ಕ್ರಾಂತತ್ತಾ ತ್‌! ಜಟ್‌ ಎಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಹೀಗಿ 
ದ್ದರೂ ಬಜ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ದಂಡ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನ್ಯಥಾ? ಇತಿ. ಈಶ್ವರ 
ನಿಗ ಜೀವಸ್ಟರೂಸ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಜೀವರು ಈಶ್ವರಾಭಿನ್ನರಾದರೆ ಬಂಧಮೋಕ್ಷ 


ಆತ್ಮವಾದ ೧೮ 


ವ್ಯವಸ್ಥಾಸಿದ್ಧಿಯಾಗಲಾರದು.. ಒಬ್ಬನು ಸಂಸಾರಬದ್ದೆನು, ಒಬ್ಬನು ಸಂಸಾರದಿಂದ 
ಮುತ್ತನು ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು. ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವೆಂದನೇಲೆ ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಕಾರಣನೇನಿಜಿ ? 

ನಾನು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. "ತತ್ತ ೈಮಸಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಉದ್ಭೋಹಿಸುತ್ತನೆ. "ತತ್‌-ತ್ವಂ-ಅಸಿ? 
ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂರುಪದಗಳಿವೆ. 
ಸರೋಕ್ಷೆತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಕಶ್ವರನು ತತ್ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. ಅಪರೋಕ್ಷತ್ಪಾದಿ 
ಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಜೀವನು ತ್ವಂಪದವಾಚ್ಯನು. ಇವೆರಡೂ ಸಮಾನವಿಭಕ್ತಿಕಗಳಾದುದ 
ರಿಂದ ಅಭೇದಾನ್ವ ಯಯೋಗ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಎರಡು ನದಗಳಿಂದ ತೋರುವ ಅರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ಐಕೃಹೇಳುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಶ್ರುತಿ ಆಭೇದನನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆಗ ಭಾಗತ್ಯಾಗಲಶ್ಲಣಾ ಮಾಡಬೇಕು. ತಪ್ಪುದದಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, 
ತ್ವಂಪದದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಅಲ್ಬಜ್ಞತ್ವ ಮೊದಲಾದ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವುದರಿಂದ 
ಚಿನ್ಮಾತ್ರಾ.ಶದಲ್ಲಿ ಅಭೇದ ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ 
ಐಕ್ಯ ಹೇಳುನಾಗ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನೆಲ್ಲಿ? ಎಂದು ವೇದಾಂತಿಯು ಶಂಕಿಸಿದರೆ 
ಆಗ ತಾರ್ಕಿಕನು ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯೊಟಪಿ ಇತಿ. ಈ 
ರೀತಿಯಾದ ಈಶ್ವರಾಜ್ಞೇಧಬೋಧಕ ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರಾಭೇದನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ 
ತಪ್ಪ್ವರೂಪನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ಅರ್ಥವಾದ ರೂಪತ್ವನನ್ನು ಹೊಂಡುತ್ತವೆ. ಈಶ್ವರ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾದುದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾದೀಶ್ವರನೆಂದೇ ಸ್ತುತಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವ ಜೀನಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಕ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರಜೀನರಿಗೆ ನಿಯಾಮ್ಬು ನಿಯಾಮಕ ಭಾನಸಂಬಂಧ. 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಕಡೆ ಅಭೇದ ಹೇಳುವುದು ಅರ್ಥವಾದವೇ. 
"ಆದಿತ್ಯೋ ಯೂನಃ ಎಂದು ಹೊಳೆಯುನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಯೂಪಸ್ತಂಭವೇ ಸೂರ್ಯ 
ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವಭೇದ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವ 
ಉದ್ದೇಶವೇನು ? ಆಂದರೆ ಅಭೇದ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಯತ್ನಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು. 
ಭಾವನಾ ಅಂದರೆ ಉಪಾಸನಾ--"ನಿಜಾತೀಯ ಪ್ರತ್ಯಯಾನಂತರಿತಃ ಸಮಾನಾಕಾರ 
ಪ್ರತ್ಯಯಪ್ರವಾಹಶ್ಚೀತಸೋನಿದಿಧ್ಯಾಸನಾಸರಪರ್ಯಾಯಾಭಿಧಃ' ಯಾವ ಇತರ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಸಮಾನಾಕಾರವಾದ ಉಪಾಶ್ಯದೇವತಾಕಾರನಾದ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರವೆಂದರ್ಥ. 
“ವದೆತಿ-' ಇತಿ. ಈ ತಾಶ್ಪರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಆನಂದಬ್ರಹ್ಮನನ್ಲಿ ಅತಿಶಯಾನುರಾಗವುಂಟಾಗಲು ಹಾಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
"ಅತ ಏನ-'ಇತಿ. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪರಾನುರಕ್ತಿಸಂಪಾದನೆಗೋಸ್ಟರ ಅಭೇದನನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಸುವುದರಿಂದೆ, "ಸರ್ವೇ- -ಇತಿ. ವಿವೇಕಿಯಾದ ಪುರುಷನು, ಸರ್ವಃ-ಪುತ್ರಶರೀರಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಮುಖ್ಯ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಸವಾದ ತನ್ನನ್ನೂ ಆತ್ಮನಿ-ಸರಬ್ರಹ್ಮನಾವ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 


೧೮೪ ಪ್ರಭಾ 


:ಸಮರ್ಪಯತಿ--ಬ್ರಹ್ಮಭಾವನೆಯಿಂದ ಉಪಾಸನಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧವಾದನೇಲೆ ಅಭೇದ ಹೇಳುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. 

. ಭಟ್ಟಭಾಸ್ಕರಾದಿಗಳು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕದಶೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನೂ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದ 
.ವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಮತವನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಮೋಸ 
ದಶಾಯಾಂ' ಇತಿ. ತಸ್ವಜ್ಞಾನದ ಅವ್ಯವಹಿತೋತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಿ 
ಹೊರಟು ಹೋದಮೇಲೆ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ 
ಸನುಂಜಸನಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ "ಭೇದಸ್ಯ'--ಇತಿ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಭಾವ ನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಆದಕ್ಕೆ ನಾಶ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಜೀವನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲವೆಂಬ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ ನಿಕ್ಯವಾಗಿದೆ. "ಜೇದನಾಶೇ-” ಇತಿ. ನಿನ್ನ ಮತದಂತೆ 
(ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ.) ಭೇದನಾಶನಾದರೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರೂಪ 
ವ್ಯಕ್ತಿದ್ವಯವು ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಪೇಕ್ಷಾ ಬುದ್ಧಿನಾಶವಾದಾಗ ದ್ವಿತ್ವನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿದ್ದಯ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಅಜ್ಞಾನನಾಶ 
ವಾದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿದ್ದಯವಿರಲು ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. 

ವ್ಯಕ್ತಿದ್ವಯವಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷದಶೆಯಲ್ಲಿ ದ್ವಿತ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ 
ಅದಕ್ಕೂ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ನಿನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ನಿರ್ಧರ್ಮಕ ಅಂದರೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷನು. ಸಕಲಧರ್ಮಶೂನ್ಯನೆಂದ ಮೇಲೆ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯತ್ವಾಭಾನವು ಇದೆಯೆನ್ನಬೇಕು. ಸತ್ಯತ್ವಾಭಾವನಿರುವನನಾದರೂ ಸತ್ಸ್ವರೂಪ 
ನೆಂದು ನೀನು ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ನಾನು ದ್ವಿತ್ವ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜೀವೇಶ್ವರರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳೆ ವರಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಸಯಸ್ವರೂಪರು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಯೋಗಕ್ಷೇಮವಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾಭಾವೋಂಧಿಕರಣಾತ್ಮಕಸ್ತತ್ರ ಸತ್ಯತ್ವಮಿತಿ ಜೇಡೇಕತ್ವಾಭಾಮೋ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ದ್ವಯಾತ್ಮಕೋ ದ್ವಿತ್ವಮಿತೃಪ್ಯುಚ್ಛ್ಯತಾಮ್‌ | ಪ್ರತ್ಯೇಕಮೇಶತ್ವೇಫಿ ಪೃಥಿವೀಜಲ 
ಯೋರ್ನಗಂಧಃ ಇತಿವದುಭಯಂ ನೈಕಮಿತ್ಯಸ್ಯ ಸರ್ವಜನಸಿದ್ದತ್ವಾತ್‌ ! 
ಯೋನಿ ತದಾಥೀಮಭೇದಪ್ರತಿಸಾದಕೋ ವೇದಃ ಸೋಪಿ ನಿರ್ದುಃಖತ್ತಾ 
ದಿನಾ ಸಾಮ್ಯಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯತಿ | ಸಂಪದಾಧಿಕ್ಕೇ ಪುರೋಹಿತೋತಯಂ 
ರಾಜಾಸಂವೃತ್ತ ಇತಿನತ್‌ | ಅತ ಏನ "ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಸೈೈತಿ' 
ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ ॥ 


ವೇದಾಂತಿಯು ಆರಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ..-ತಾರ್ಕಿಕನು ಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. "ಯಾವುದು ಮಿಥ್ಯೆಯೋ (ಸುಳ್ಳೊ) ಅದು ಅಸತ್‌' 
ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾಭಾವವೇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯ್ಯತ್ವ. ಘಟನಾಶವೆಂದರೆ 
ಆಧಿಕರಣವಾದ ಮಣ್ಣಿನ ಸ್ವರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿ ತವಸ್ತುನಾಶವೆಂದರೆ ಅದು 


ಅತ್ಮವಾದ ೧೮೫ 


ಅಧಿಕರಣಸ್ಟರೂಪನಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಂಚ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ 
ವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯತ್ವಸ್ವರೂಪವೇ ಬೇರೆ ಎಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಶೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏಕತ್ವಾಭಾನ'--ಇತಿ. ವೇದಾಂತಿಮತದಲ್ಲಿ 
ಮಿಫ್ಯಾಪ್ರಸುಚಭಾನಸ್ಸೆ ಅಧಿಕರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸತ್ಸ್ವರೂಪ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸತ್ಯಪ್ಪ 
ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ಆದಸಂತೆ ಏಕತ್ವಾಭಾವ ಸ್ವರೂಪವೇ ವ್ಯಕ್ತಿದ್ದಯಾತ್ಮಕವಾದೆ ದ್ವಿತ್ವ 
ವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಅಲ್ಲ. ಸರ್ವಥಾ ಸೋಕ್ತದಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯ ಹೇಳು 
ವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಇದನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ' 
ಇತಿ. ಗಂಧ ಪೃಥಿನೀಗುಣ. ಜಲಗುಣನಲ್ಲ. ಆದರೆ "ಪೃಥಿವೀ ಜಲಗಳಿಲ್ಲಿ ಗೆಂಭ 
ವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ವೃವಹಾರನಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಗಂಧನಿಲ್ಲನೆಂದು 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವಲ್ಲ. ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಗಂಧ ಇರುವುದು. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತ್ರ 
ಇದ್ದರೂ (ಅಭೇದ) "ಉಭಯಂ ನೈಕಂ' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಏಕತ್ವವದ 
ನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ಉಭಯತ್ವ ರೂಸ ವ್ಯಾಸಜ್ಯ ವೃತ್ತಿಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
(ತದನುಯೋಗಿತಾಕವಾಗುತ್ತದೆ.) ಗಂಧಾತ್ಯಂತಾಭಾನವು ಪೃಥಿನೀಜಲತ್ಟೋಭಯತ್ರ 
ರೂಸ ವ್ಯಾಸಜ್ಯವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನಾ ಒನುಯೋಗಿತಾಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭೇದಬೋಧಕ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯೋಸಷಿ'--ಇತಿ. ತದಾನೀಂ--ಮೋಕ್ಷ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅಭೇದ ಪ್ರತಿಪಾದಕಃ--ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕೆವಾದು ವೇದಃ 
"ಬ್ರಹ್ಮನೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ' ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗನುಗಳು ಏನಿದೆಯೋ ಆದು ನಿರ್ಮಃಖತ್ವಾದಿ 
ನಾ--ನಿರ್ದಃಖತ್ವಾದಿ ನಿಶಿಷ್ಟ್ರಾತ್ಮತ್ತರೂಸದಿಂದ ಸಾಮ್ಯಂ--ಬ್ರಹ್ಮಸಾಮೃವನ್ನು 
ಅಭೇದರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಅಭೇದಬೋಧನ ವಾಸ್ತನನಲ್ಲ. ಸಾಮ್ಯ: 
ಬೋಧನನೇ ವಾಸ್ತವಿಕಾರ್ಥ. | 

ಸಾಮ್ಯ ಬೋಧನಾಭಿಪ್ರಾಯ:ದಿಂದ ಏಕೆಪ್ಟ್‌ ಹೇಳುಸ ವಿಷೆಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ 


ತವಾದುದರಿಂದ ಅದರ ನಾಶ 


ಲ 


ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಂಪದಾಧಿಕ್ಯೇ' ಇತಿ. ಆಧಿಹಣನುಳ್ಳೆ ರಾಜಪುರೋಹಿತನು 
ರಾಜನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ "ಇವನು ರಾಜನು' ಎಂಬ ಅಮುಖ್ಯವ್ಯವಹಾರ ಲೋಕಸ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗದಿದ್ದರೂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿವೃ ತ್ರನಾದ ಜೀವನಲ್ಲಿ 
"ಇವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಸಂಗತವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉಸಸ್ಟಂಭಕವಾದ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಿರಂಜನಃ--? ಇತಿ. ದುಃಖರಹಿತನಾಗಿ ಆಪುನ 
ರ್ಭವರೂಪ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ... 


ಈಶ್ವರೊಟಪಿ ನ ಜ್ಞಾನೆಸುಖಾತ್ಮಾ ಕಿಂತು ಜ್ಞಾನಾದ್ಯಾಶ್ರಯಃ | “ನಿತ್ಯಂ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಬೃಹ-೫-೯-೭) ಇತ್ಯಾದೌ ವಿಜ್ಞಾ ನಪದೇನ ಜ್ಞಾನಾ 
ಶ್ರಯ ಏವೋಕ್ತೆಃ| "ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸ ಸರ್ವವಿತ್‌' (ಮುಂ-೧-೯) ಇಸ್ಯನು 
ಟಕ | ಆನಂದಮಿತ್ಯಸ್ಯಾನಂದವದಿತ್ಯರ್ಥಃ | ಅರ್ಶ-ಆದಿತ್ವಾನ್ಮತ್ವರ್ಥೀ 
4 


೧೮೬ ಪ್ರ 


ಯೋಚ್‌ಪ್ರತ್ಯಯೆಃ | ಅನೈಥಾ ಪುಲ್ಲಿಂಗತ್ವಾಪತ್ತಿಃ | ಆನಂದೋಪಿ ದುಃಖಾ 
ಭಾವೇ ಉಪಚರ್ಯತೇ, ಭಾರಾ ಇದ್ಭಪೆಗಮೇ ಸುಖೀಸಂವ್ಯ ತ್ರೋ*ಹಮಿತಿವತ್‌, 
ದುಃಖಾಭಾವೇನ ಸುಖಿತ್ವಪ್ರತ್ಯಯಾತ್‌ | ಅಸ್ತು ನಾ ತಸ್ಮಿನ್ನಾನಂದೋ ನಶ್ಚ 
ಸಾವಾನಂದಃ "ಅಸುಖಮ್‌? ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ ನೆ ವಿದ್ಯತೇ ಸುಖಂ ಯಸ್ಯೇತಿ 
ಕೂತೋ ನಾರ್ಥ ಇತಿಚೇನ್ಸ, ಕ್ಲಿನ್ಟಕಲ್ಪನಾಪತ್ತೇಃ ! ಪ್ರಕರಣವಿರೋಧಾ 
ಹ ಮತ್ಪರ್ಥೀಯಾಚ್‌ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯನಿರೋಧಾಜ್ಬೇತಿ ಸಂಕ್ಷೇಪಃ ॥ 


೭೬ 


ಈಶ ರನು ಜ್ಞಾನಸೆ ಸುಖಸ್ವರೂಪನೆಂದು ವೇದಾಂತಿಯು ಹೇಳುವುದು : ಸಮಂಜ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ತಾರಿ 1: "ಪ್ರಶ್ವರಃ ಇತಿ. . ಜೀವನು ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾನಸ್ವೆರ 

ನಲ್ಲವೋ ಆದರಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ ಜ್ಞಾನಸ್ಥ ಕ್ವರೂಪನಲ್ಲ, "ಕಿಂತು--? ಇತಿ. ಜ್ಞಾನಾ 
ಶ್ರಯನು ಈಶ್ವರ. ಹಾಗಾದರೆ ವಿಜ್ಞಾನ ನಿರೊಸಬೋಧಕ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ p ಆಂದರೆ ಆರೀತಿ ಶ್ರು pe ವಾಸ್ತವಾರ್ಥ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಿಜ್ಞಾ ನಂ' 
--ಎಂಬುದು ಬ ಶ್ರಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಹಿತ್ತಿ ನ ವಾಕ್ಯ. ಆಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ. ನಸದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಾ 
ಶ್ರಯ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. “ವಿಜ್ಞಾ ್ಲಾನಮಸ್ಮಿನ್‌ ಆಸ್ತಿ' ಇತಿ ವಿಜ್ಞಾ ನು ಎಂಬ ವ್ರತ ಬರೆ 
ಯಿಂದ ಈ ಅರ್ಥ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಕರಣಾಧಿಕೆರಣಯೋಶ್ಚ' (ಸಾ. ಸೂ-೩-೩-೧೧೭ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಧಾತುವಿಗೆ ಲುಟ್‌ "ದಿದ. ಈ ಅರ್ಥ ದಲ್ಲಿ 
ಮುಂಡಕೋಪರಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು. ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯಃ 
ಸರ್ವಜ್ಞಃ” ಇತಿ. ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳಿನನೆಂದರ್ಥ. ಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲ್ಯುಟ್‌ಹೇಳಿ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಪದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನನೆಂದೇ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಗ ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಬ್ರ ಹ್ಮರಿಗೆ ಗುಣಗುಣಿಭಾವವಿರುವುದಾದರೆ "ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತ 3ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುನ ಆನಂದಪದಕ್ಕೆ ಗತಿಯೇನು ? Rn ಶಂಕಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ತೋರಿಸ ಸಾನೆ. ಇತಿ. ಆನಂದಪದದ ಮೇಲೆ ಮಸ್ತರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಆ ಳ್ಳ 

ಅದಿಭ್ಯೋತಚ್‌' (ಪಾ-ಸೂ ೫-೨-೧೨೭) ಸೂತ್ರದಿಂದ ಆಚ್‌ಪ್ರಸ್ಯಯ ಗ 
"ಅನಂದ ಅಸ್ಯ ಅಸ್ತಿ” ಅನಂದನುಳ್ಳಿವನೆಂದರ್ಥ. "ಅನ್ಯಥಾ ತಿ: ಹೀಗೆ 
ಆನಂದವತ್‌ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಹೇಳದೇ ಹೋದರೆ ಸುಖನಾಚಕನಾದ ಆನಂದಪದವು 
ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾದುದರಿಂದ ಆನಂದಂ ಎಂಬ ನಪುಂಸಕ ನಿರ್ದೇಶ ವಃ ಈಗೆ 
ಮತ್ಸರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಚ್‌ಪ್ರತ್ಯಯನಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸದನಪುಂಸಕವಾದುದೆರಿಂದ 
ಅದ ಇದು ವಿಶೇಷಣವಾದುದರಿಂದ ನಪುಂಸಕ ನಿರ್ದೇಶ ಕಾಗ! ದೆ. 


"ಆನಂದನತ್‌' ಎಂದು ಅರ್ಥಕಲ್ಪನ ಮಾಡುವುದೂ ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂದವಿಲ್ಲ. ಸುಖವು ಪುಣ್ಯಫಲವೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ನಿಹತಂ 
ಜನ್ಯವಾದ ಧರ್ಮವೇ ಪುಣ್ಯ. ವಿಹಿತಕ್ರಿಯೆಂದರೆ ಯಾಗಾದಿಗಳು. ಈಶ್ವರನು 
ಯಾಗಾದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪುಣ್ಯಾಪುಣ್ಯ ಅವನಿಗಿಲ್ಲದಮೇಲೆ ಆನಂದೆ 
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ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. . "ಆನಂದೋಪಿ' 
ಇತಿ. ದುಃಖಾಭಾನನೇ ಪ್ರನೃತಿನಿಮಿತ್ತ. ಇದನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಆನಂದವು ಹೇಳಿಸಿ. ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆನಂದಪದವು ದು:ಖಾಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ರದ. ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆನಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದನನು ಎಂದರ್ಥ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದುದರಿಂದ ಪೂರ್ವೋಕ್ತೆದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಭಾರಾದ್ಯಸಗಮ'-ಇತಿ. ಭಾರಾತಿಶಯದಿಂದ ವ್ಯಣಿಯಾಗಿತ್ತು. 
ಭಾರ ಇಳಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಸುಖ ಹೊಂದಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ದುಃಖಾಭಾವವುಂಟಾಯಿಕೆಂದೇ 
ಅರ್ಥ. ಇತರ ಸುಖ ಯಾವುದೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸಂಭವಿಸುವಾಗ ಜಘ 
ವಾದ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ರಿಕಲ್ಪನೆ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಸ್ತುನಾ'-- 
ಇತಿ. ಅವನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಸುಖನಿರಲಿ, ಆದರೆ ಅವನೇ ಸುಖರೂಪನಬ್ಲ. ಆನಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ರಿಗೆ ಅಭೇದನಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಸುಖ'-- 
ಇತಿ. "ನ ಸುಖವ ಅಸುಖನ್‌. ನಣತತ್ಪುರುಷಸಮಾಸ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸುಖ ಬೇಕೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ನೇದಾಂತಿಯು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. .ನ ವಿದ್ಯತೇ ಇತಿ. ನಚ್‌ತತ್ಪುರುಷೆ 
ವನ್ನೇ ಏಕೆ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ಯಾರಿಗೆ ಸುಖನಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ಅಸುಖ ಎಂದು 
ಬಹುನ್ರೀಹಿಯನ್ನು ಏಕೆ ಆಶ್ರಯಿಸಬಾರದು ? ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. "ನ 
ಇತಿ. ಬಹುನ್ರೀಹಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಸರಿಸಿದರೆ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥ ಪ್ರಧಾನ ಬಹುವ್ರೀಹಿ. ನರಗೆ ಅನ್ಯಸದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಕ್ಲಿಷ್ಟಕಲ್ಪನಾ. ತತ್ಪುರುಷದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಪ್ರಕರಣ 
ವಿರೋಧವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಫೂಲಾದಿಪದಗಳೆಲ್ಲಿ ನತ 
ತ್ಹುರುಷವೇ ಮಾಡಿರುವಾಗ ಅದರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಪನಕ್ಕೆ ಬಹುಪ್ರೀಹಿಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡುವುದು ನ್ಯಾಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದು ನಿರೋಧನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಆನಂದ' ಇತಿ. ಆನಂದ ಪದಕ್ಕೆ ಆನಂದವುಳ್ಳಿ ವನೆಂದು ಅರ್ಥಕಲ್ಪಿಸಿರುನಾಗ 
ಅಸುಖಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸುಖನಿಲ್ಲದಿರುನಸನೆಂದು ಬಹುಪ್ರೀಹಿಕಲ್ಪನ ಮಾಡಿದರೆ ಪೂರ್ವಾಪರ 
ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. "ಸಂಕ್ಷೇಪಃ'--"ಆನಂದಂಬ್ರಹ್ಮಣೋವಿದ್ದಾನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳೂ ಕೂಡಾ ಭೇದನಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿವೆ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಯುಕ್ತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದೆ ಈಶ್ವರನೇ ಬೀರೆ ಜೀವರೇ ಬೇರೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವೇದಾಂತ ಮತದ ಸಾರ. ಸತ್‌, ಚಿತ್ತ, ಅನಂದ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಅಜ್ವ್ರಿತ 
ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯವಾದದ್ದು. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಜೇರೆಯಾದುದೆಲ್ಲ ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ದಂತೆ ತೋರಿಕೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದು ಭ್ರಾಂತಿನಿಲಸಿತವಾಗಿ ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎ 
ಯಾವುದರ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವು ಇದ್ದು ತೋರುತ್ತಿರುವುದೋ ಅದೇ ಮಿಥ್ಯೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಕಿಭಾಸಿಕವೆಂದು ಹೆಸರು. ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದಾಗಿದ್ದರೂ ಉಪಾಥಿವಶದಿಂದ ಜೀವಭಾವ 
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ವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತಿಜೆ. ಉಪಾಧಿಗಳು ಅನೇಕೆನಾದುದರಿಂದ ಜೀವರೂ ನಾನಾ ಆಗಿ 
ತೋರುತ್ತಾರೆ. ಆಕಾಶ ಒಂದಾದರೂ ಘಟನುಕಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಅನೇಶವಾಗಿ 
ತೋರಿದಂತೆ ನಾನಾ ಪ್ರಪಂಚ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ಉಪಾಧಿ ಮಾಯಾ, ಅವಿದ್ಯಾ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಮಾಯಾ ಉಪಾಧಿಕವಾದ ಚೈತನ್ಯವೇ ಈಶ್ವರ. ಅವಿದ್ಯಾ 
ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವ ಚೈತನ್ಯವೇ ಜೀವ, ರಾಗಸ್ವೇಷಾದಿ ಗೋಡ ಬಂದಿರುವ 
ಸಂಸಾರವೇ ಬಂಧ. ಆಸೇ ಅದಕ್ಕೆ ಾರಣ. ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಾ 
ವಿರ್ಭಾವವೇ ಮೋಕ್ಷ. ತತ್ತ್ವ ವರಿಸಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಟಾ ಭಟ ಉಂಟಾದ "ಅಹಂ 
"ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಎಂಬ 2... ಬ್ರಹ್ಮವಿಷ್ಯ. ಇದು ಸಮೂಲವಾಗಿ 
ಸಂಸಾರಬಂಧವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷನೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ. ಇದನ್ನು 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತಾರ್ಕಿಕನು ಖಂಡಿಸಿ ಸ್ವಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಏತೇನ ಪ್ರಕೃತಿಃ ಕರ್ತ್ರೀ ಪುರುಷಸ್ತು  ಪುಷ್ಕರಸಲಾಶವನ್ನಿರ್ಲೇಪಕ, ಕೆಂತು 
ಜೇತನಃ | ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋರಭೇದಾತ್‌ ಕಾರ್ಯನಾಶೇ ಸತಿ ಕಾರ್ಯರೂಪ 
ತಯಾ ತನ್ನಾಶೋ ನ ಸ್ಯಾದಿತ್ಯಕಾರಣತ್ವಂ ತಸ್ಯ ! ಬುವ್ಧಿಗತಚ್ಛಿತೆನ್ಯಾಭಿ 
ಮಾನಾನ್ಯಥಾನುಪಸತ್ರ್ಯಾ ತತ್‌ ಕೆಲ್ಪನನ್‌ ! ಬುದ್ಧಿಶ್ಚ bey 202) 
ಪರಿಣಾಮಃ | ಸ್ಸ ಮಹತ್ರತ್ವಮಂತಃ ಕರಣಮಿತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ತಕ್ಸತ್ಹಾಸ 
ತಾಭ್ಯಾಂ ಪುರುಷಸ್ಯ ಸಾಗ; ತಸ್ಯಾ ಏನೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಣಾಲಿ 
ಕಯಾ ಪರಿಣತಿಜ್ಞಾ ರ್ಲಾನರೂಪಾ ಘಟಾದಿನಾ ಸಂಬಂಧಃ ॥ 


ಸಾಂಖ್ಯಮನನ್ನು ದೂಷಿಸಲು ಆದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಏತೇನ--' ಇತಿ. ಇದಕ್ಕೆ "ಅಪಾಸ್ತಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆವ್ವಯ. ಏತೇನ ಆತ್ಮನು 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳಿನನು ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿರುವುವರಿಂದ. ಪ್ರಕೃತಿಃ -ಮೂಲಪ್ರಶೃತಿ. ಸತ್ಯ 
ರಜಸ್ತ ಮೋಗುಣಗಳೆ ಸಾಮ್ರಾ ವಸ್ತೆಗೆ ಮೂಲಪ್ರಸೃತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಂಖ್ಯರಲ್ಲಿ 
೨೫ ತತ್ವಗಳು. ೧. ಮೂಲಪ್ರಸ್ವೈತಿ. ೨) ಮಹತ್ತತ್ವ ( ಬುದ್ಧಿ.) (೩) ಆಹಂ 
ಕಾರ. (೪) ಮನಸ್ಸು. (೯) ಚನ್ನುರಾದಿ ೫ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು. (೧೪) 
ವಾಗಾದಿ ೫ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು. (೧೯) ರೂಪಾದಿ ೫ ಸುಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು. (೨೪) 
ಸಂಚಮಹಾಭೂಶಗಳು, (೨೫) ಪುಸಷೆ. "ಕರ್ತೀ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸಕಲಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣ. ಇದು ಪರಿಣಾಮಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳಿದ್ದು. ಅಂತಃಕರಣ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಕರ್ತೃ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗುವುದೇ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕರ್ತೃತ್ವ. ಅನುಕೂಲಕೃತಿ 
ಮತ್ಹರೂಸ ಕರ್ತೃತ್ವ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಅಂತಃಕೆತಣಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. “ಪುರುಷಸ್ತು' ಇತಿ.  ಜೇತನಲಕ್ಷಣನಾದ 
ಜೀವನು ಪರಿಣಾಮಿಯಲ್ಲ. "ಪುಷ್ಕರ? ಇತಿ. ಕಮಲದ ಎಲೆಯಂತೆ ಅಸಂಗನು. 
ಚಿತ್ಹ್ವಭಾನನು. "ಪುರುಷಃ ಲಿಪ್ತತ್ವಾಭಾವವಾನ್‌--ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ | ಯಸ್ಸೈ 
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ವಂ ತನ್ನೈನನ | ಯಾ ಪ್ರಕೃತಿಃ ॥ ಈ ಅನುಮಾನನೇ ಅನನು ಲೇಪನಶೂನ್ಯ 
ನೆಂಬುನರ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ತಾವರೆಯ ಎಲೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಹಾಕಿದರೂ ಅದ ಸಂಪರ್ಕ 
ಎಲೆಗೆ ಏನೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಅದರಂತೆ ಪುರುಷನು ಯಾನ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ 
ಕೂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನನನ್ಲಿ ಕಾನಣತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲದಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿ 
ಧರ್ಮಗಳಿಶುವುದಿಲ್ಲ. "ಪ್ರರುಷಃ--ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಾಭಾನನಾನ್‌ಕಾರಣತ್ತ್ವಾ 
ಭಾವಾತ್‌ | ಯಸ್ಸೈವಂ ತನ್ನೈನನ್‌ | ಯಥಾ ಪ್ರಕೃತಿಃ | ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಅಸಂಗೆತ್ಟ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುಶುಸನುತೆ ಇನ್ನಾನ ತತ್ವವೂ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದೆ 
ವೃತಿರೇಕೆದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೇಳಬೇಕು. "ಕಾರಣತ್ವಾಭಾವಾತ್‌ ಎಂದು ಹೇತು ಹೇಳಿದೆ. 
ಇದೇ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಸಿದ್ಧಿಯನ್ನಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ--? ಇತಿ. ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ 
ಅಭೇದ ಅಂದಕೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಆಗೆ ಕಾರ್ಕನಾಶವಾದರೆ ಕಾಧ್ಯರೂಪನಾದ 
ಪುರುಷನಿಗೂ ನಾಶ ಹೇಳಬೇಕು. ನಸ್ಯಾತ್‌---ಆಗಬಾರದು.. ಎಂದರ್ಥ. 
ಕಾರ್ಯನಾಶದಿಂದ ಪುರುಷನಾಶವಾಗಬಾರೆದು. ಇತಿ -- ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತಸ್ಯ 
ಆ ಪುಶುಷಸಿಗೆ, ಅಕಾರಣಸ್ವಮಾ್‌--ಕಾರಣತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದರ್ಥ. 
ನಾಶಾಸ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವರೂಪ ನಿಶ್ಯತ್ವವು ಅವನಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣಸ್ವನನ್ನು ಒಪ್ಪಬಾರ 
ಡೆಂದರ್ಥ. ॥॥ 

ಆತ್ಮನು ಕೊಟಿಸ್ಕನೆಂದು ಕ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಸಿ. ಪರಿಣಾಮರಹಿತನೆಂದರ್ಥ. 
ಕಾರಣನಾದರೆ ಪರಿಣಾಮಿಯಾಗಬೇಕು. ಆಗ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಕಾರಣನಲ್ಲನೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. |! ನೈಯಾಯಿಕರಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ನಾಶವೇ 
ಇರತಕ್ಕ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಪೂರ್ಕಾನಸ್ಥಾಸರಿತ್ಯಾಗದಿಂದ ಧರ್ನಾಂತರೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಪರಿಣಾಮ 
ವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತ. ॥ 

ಈ ರೀತಿಯ ಪುರುಷನು ಇದ್ದಾನೆಂಬುದಲಲ್ಲಿ: ಪ್ರಮಾಣವೇನು ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.  "ಬುದ್ಧಿಗತಾ-' ಇತಿ. ಸಾಂಖ್ಯರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರಥಮಪರಿಣಾನು. ಪ್ರಕೃತಿ ಜಡವಾದುದೆರಿಂದ ಅದ: ಕಾಸ್ಕವಾದ 
ಬುದ್ಧಿಯೂ ಜಡವಾಗಬೇಕು. ಉಪಾದಾನೋಸಪಾದೇಯಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಯೋಗಕ್ಷೇನು 
ನಿದೆ. ಮೃತ್ತಿ ( ಮಣ್ಣು ) ನಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಘಟವೂ ಮೃತ್ತೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅಭಿ 
ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾದಿಗಳು ತೋರಿದಂತೆ ಚೈತನ್ಯವೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದುನರಿಂದೆ ಚೇತನ 
ಪುರುಷ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯ ತೋರಲಾಕಮ. ಪುರುಷನನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸದಿದ್ದರೆ "ಚೇತಕೋ8ಹಂ' ಎಂಬ ಚೈ ತನ್ಯಾಭಿಮಾನವು ಸಂಗತವಾಗಲಾರದು. 
ಒಂದು ಕಡೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಬುದ್ಧಿಯಸ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ. ಜಪಾ 
ಕುಸುನುದ ಲೌಹಿತ್ಯ ಸ್ಪಟಕದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದಂತೆ ಪುಶಷನೆಲ್ಲಿಶುನ ಚೈತನ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 


೧೯೦ ಸೃ 


ಪುರುಷಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಜೈತನ್ಯ ತೋರುತ್ತದೆ. ಎಂದು. ಹೇಳಿ 
ಬೇಕಾದರೆ ಆ ಬುದ್ಧಿಯಾವುಮ ? ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಬುದ್ಧಿಶ್ಚು--' ಇತಿ, ಪ್ರಕೃತಿ ಅಂದರೆ ಪ್ರಧಾನ. ಇದು ಪರಿಣಾನು ಬ್‌ 
ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷನೇ ' ಬುದ್ಧಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತತ್ವನೆಂದೂ, ಅಂತಃಕರಣನೆಂದೂ 
ಹೆಸರಿದೆ. "ತತ್ಸತ್ವಾ.-' ಇತಿ. ಈ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪುಶಷನಿಗೆ ಅಂದರೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಸೆಂಸ್ಕಾರೆ. ಅಸತ್ವ--ಅಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮೋಕ್ಷನಾಗುಸ್ತದೆ. ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ 
ಬುಡ್ಧಮುತ್ತೆ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬುದ್ಭ್ಯುಸರಾಗದಿಂದ, ಸ್ಫ ಕಕ್ಕೆ ಜಪಾಕುಸುಮ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಲೌಹಿತ್ಯಬಂದಂತೆ ಸಂಸಾರೆ. ಅದರ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಮೋಕ್ಷ 
ಅಂದರೆ ಸ್ವಸ್ವಭಾವ. ಕೆಪುದಾಸವಾಳೆ ಹೆತ್ತಿರವಿರದಿದ್ದರೆ ಕೇವಲ ಸೃಟಿಕಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿರು 
ತ್ತಥಿ. ತಸ್ಯಾಏಿನ--ಆಬುದ್ಧಿತತ್ವದ್ದೇ. ಪರಿಣತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ. 
'ಜ್ಞಾನಾಕಾರವಾದ ಪರಿಣತಿಯು ಮಹತ್ರತ್ವವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳಿ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ವದ್ದೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತದೆ. . ಈ ಬುದ್ಧಿಯು ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯನಾಲಿಕಾಮೂಲಕವಾಗಿ ಘಟಾದಿನಿಷಯ 
ಗಳೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂಡುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾಕಾರತಾಸಮರ್ಪಣನೇ ಅಂದರೆ ಆಯಾಯ 
ವಿಷಯಾಕಾರತಾಸ್ವರೂಸಹೊಂದವುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಥ. ಬುದ್ದಿಯೇ ಇಂದ್ರಿಯ 
ನಾಲಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ ಘಟಾದಿವಿಷಯಾಕಾಶವಾಗಿ ಸರಣತಿ ಹೊಂದು 
ತ್ರಜೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯನಸಾಯಸೂಸಜ್ಞಾನನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಹೆರಿಯುನಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳಿದ್ದಾದರೂ ನೀರು ಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಲು ದಾರಿ ಇಲ್ಲ 
ವಾದರೆ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಗದ್ದೆಯ ಆಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ- 
ಆದರೆ ಛಿದ್ರ ಇದ್ದರೆ ಆದರ ಮೂಲಕ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ ಕಾಲುವೆಯ ಮೂಲಕೆ ಗದ್ದೆಗೆ 
ಹೋಗಿ ಗಡ್ಡಿಯ ಆಕಾರವನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದರಂತೆ ಸಕಲ ವಿಷಯಪ್ರಕಾಶಕ 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೂ ಬುದ್ಧಿತತ್ವವು ತಮೋಗುಣದಿಂದ ಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಘಟಾದಿವಿಷಯಪರ್ಯಂತಧಾವನಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಯನಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿ 
ಕರ್ಷವಾದಾಗ ತಮೋಗುಣ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ಇಂದ್ರಿಯ ನಲಿಕಾದ್ವಾರದಿಂದ 
ವಿಷಯಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಆಯಾಯವಿಷಯಾಕಾರವಾಗಿ ಸರಿಣತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಬುದ್ಧಿ ತತ್ವದ ಘಟಾದಿವಿಷಯಾಕಾರವಾದ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೇ ಅಧ ಕನಸಾಯನೃತ್ತಿಯೆಂದೂ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ಹೆಸರು. | 

ಇದು ಯೋಗಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. "ಫಲಮವಿಶಿಷ್ಟಃ ಪೌರುಷೇಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ವೃತ್ತಿರ್ಜೋಧಃ” ಇಂದ್ರಿಯನಲಿಕೆಯಿಂದ ನಿಷಯಸಂಬಂಧವಾದೊಡನೆಯೇ "ಅಯಂ 
ಘಟ? ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುನ 
"ಅಹಂ ಘಟಂ ಜಾನಾಮಿ' (ನಾನು ಘಟನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ. ನನ್ನಿಂದ ಘಟ ಗ್ರಹಿಸ 
ಬ್ಪಟ್ಟಿದೆ): ಎಂಬ ಆನುಭವ ಆಮೇಲೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಚಿತ್ರ 
ವೃತ್ತಿಯ ಫಲ. ಈ ಅನುಭವವು ಪೌರುಷೇಯ ಆಂದರೆ ಚಿತಿಚಿತ್ತಗಳಿಗೆ ಅಭೇದಗ್ರಹ 


ಅತ್ಮವಾದೆ ೧೯೧ 


ನಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಚರಿತವಾಗಿ ಪುರುಷನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಂದರ್ಥ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಸಂಗೆ 
ನಾದ ಅವನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊ ಇರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತ. ॥ 


ಪುರುಷೇ ಕರ್ತೃತ್ವಾ ಭಿಮಾನೋ ಬುದ್ಗೌ ಬೈತನ್ಯಾಭಿಮಾನಶ್ಚಭೇದಾಗ್ರಹಾತ್‌ | ಮ 
ಮೇದಂ ಕರ್ತವ್ಯಮಿತಿ. ಮದಂತಃ ಪ್ರರುಷೋಪರಾಗೋ ಬುದ್ಧೇಃ ಸ್ವಚ್ಛತಯಾ 
ತತ್‌ಪ್ರತಿಬಿಂಬಾದತಾತ್ರಿಕೋ ದರ್ಪಣಸ್ಯೇವ ಮುಖೋಪರಾಗಃ | ಇದಮಿತಿ 
ವಿಷಯೋಪರಾಗಃ, ಇಂದ್ರಿಯಪ್ರಣಾಲಿಕಯಾ ಪರಿಣತಿಭೇದಸ್ತಾತ್ತಿಕೋ ನಿಃ 
ಶ್ವಾಸಾಭಿಹತದರ್ಪಣಸ್ಯೇವ ಮಲಿನಿಮಾ | ಕರ್ತವ್ಯಮಿತಿ ವ್ಯಾಪಾರಾಂಶಃ | 
ತೇನಾಂಶಶ್ರಯನತೀ ಬುದ್ಧಿಃ ತಪ್ಪರಿಣಾಮೇನ ಜ್ಞಾನೇನ ಪುರುಷಸ್ಯಾ 
ತಾತ್ವಿಕಃ ಸಂಬಂಧೋ ದರ್ಪಣನಲಿನಿಮ್ಮೇವ ಮುಖಸ್ಯೋಪಲಬ್ಬಿ ರುಚ್ಯತೇ | 
ಜ್ಞಾ ನಾದಿನತ್ಸುಖದುಃಖೇಚ್ಛಾ ಬ್ವೇಷಪ್ರಯತ್ನಧರ್ಮಾ$ಧರ್ಮಾ ಅಪಿ ಬುದ್ಧೇ 
ರೇನ ಕೃತಿಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ ಪ್ರತೀತೇಃ ನ ಚ ಬುದ್ಧಿಶ್ಟೀತನಾ ಪರಿಣಾ 
ಮಿತ್ತಾದಿತಿ ಮತಮಪಾಸ್ತಮ್‌ ॥ ಶೃತ್ಯದೃಷ್ಟ ಭೋಗಾನಾಮಿವ ಚಿ ತನ್ಯಸ್ಯಾಪಿ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಣಪ್ರತೀತೇಸ್ವದ್ದಿನ್ನೇ ಮಾನಾಭಾವಾಚ್ಚ ॥ 


ಪುರುಷನು ಕರ್ತ ಆಗದಿದ್ದರೆ "ಅಹಂಕರೋಮಿ' (ನಾನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ) ಎಂಬ 
ಅಹೆಂಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಪುರುಷೇ ವ ಇತಿ. "ಕರ್ತೃತ್ವಾಭಿಮಾನಃ  ಅಹೆಂಕಕೋಮಿ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯ. 
ಪುರುಷೆನಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾ ನ ಬಂದಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರಥನುಪರಿಣಾಮವಾದ ಬುದ್ಧಿಯೆಂಬ 
ಮಹತ್ರತ್ವ್ವದಲ್ಲಿ “ಜೈ ತನ್ಯಾಭಿಮಾನಳ ಆಂದರೆ "ಅಹಂ ಚೇತನೋಸ್ಥಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ 
ಯವೂ (ನಾನು ಚೇತನನು) ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. "ಭೇದಾಗ್ರಹಾತ್‌ 
ಇತಿ. ಬುದ್ಧಿ ಪುರುಷರಿಗೆ ವಿನೇಕಗ್ರಹೆವಿಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದೆ (ಅಸಂಸರ್ಗದ ಅಗ್ರಹ-- 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದ) ಪುರುಷನಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯವು ಬುದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅವ 
ರಿಬ್ಬರೂ ಒಂದು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ವಿವೇಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. ನೈಯಾಯಿಕರಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿ, ಉಪಲಬ್ಬಿ, ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಬೇರೆ ಉಪ 
ಲಬ್ಬಿ ಬೇರೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ-"ಮಮೇದಂ--' ಇತಿ ॥ 

"ಮನು, ಇದಂ, ಕರ್ತವ್ಯಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೂರು ಅಂಶಗಳಿವೆ. ಬುದ್ಧಿ ಪುರುಷರಿಗೆ 
ಭೇದಗ್ರ ಹನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಏಕತ್ವಾಭಿಮಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪುರುಷೋಪರಾಗ. 
ಅಸ್ಮಚ್ಛಬ್ದಕ್ಕೆ ಪುರುಷನೆಂದರ್ಥ. ಸಸ್ಮಿಯಿಂದ ಸಂಬಂಧ ತೋರುತ್ತದೆ. ಪುರುಷೋಸ 
ರಾಗನೆಂದರೆ ಪುರುಷೆಸಂಬಂಧ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಪುರುಷನಿಗೂ ಬುದ್ಧಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧ? ವಿಷಯ ನಿಷಯಿಭಾವಸಂಬಂಧ 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪುರುಷನು ಬುದ್ಧಿ ಪರಿಣಾಮುನಲ್ಲ. ಚಿತ್‌ ಜಡಗಳಾದುದರಿಂದ 


೧೯೨ ಪ್ರಜಾ 


ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧ ಹೇಳಲೂ ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಔಪಾಧಿಕ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಭವಿಸು 
ತ್ರದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಬುದ್ಧೇಃ ಸ್ವ--' ಇತಿ. ಸತ್ಯ ಉದ್ರಿಕ್ತವಾದಾಗೆ ಬುದ್ದಿಗೆ 
ಸ್ವಾಚ್ಛ ವಿರುತ್ತದೆ. ತತ್ಪತಿಬಿಂಬಾತ್‌ ಪುರುಷನ ತಾದಾತ್ಮ ಭ್ರಮದಿಂದೆ. ಈ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯರು "ಯೋಗ್ಯತಾ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪಿನ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸ್ವಜ್ಛ ತಾಉಪಾಧಿನಿಮಿಕ್ಕಕೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಭ್ರುಮನಿರುವದರಿಂದ 
ಆರೋಪಿತವಾದ ಏಕತ್ವನೇ ಪುರುಸೋಪರಾಗವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾದ 
ಪುರುಸೈಕ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದರ್ಪಣಸ್ಯ- 

ಇತಿ. ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಸ್ವಚ್ಛ ತ್ವರೂಸ ಉಪಾಧಿಮೂಲಕ ಮುಖ 
ಸಂಬಂಧವು ಆಧ್ಯಾಸಿಕೆವಾಗಿ (ಆವಾಸ್ತನ) ತೋರುತ್ತದೆ. ಆಧ್ಯಾಸಿಕ ಮುಖಸಂಬಂಧ 
ವುಳ್ಳೆದ್ದು ಕನ್ನಡಿಯಾದಂತೆ ಆಧ್ಯಾಸಿಕಪುರುಷಸಂಬಂಧವುಳ್ಳಿದ್ದು ಬುದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಇದಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಆಂಶ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಫಟಾದಿನಿಷಯಗಳು 
ಇದಂಸದದಿಂದ ತೋರುವುದರಿಂದ ಆದರ ಸಂಬಂಧ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು. ವಿಷ 
ಯೋಪರಾಗವೆಂದರೆ ವಿಷಯಸಂಬಂಧ. ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇಂದ್ರಿಯಪ್ರಣಾ 
ಲಿಕೆಯಾ- ಇತಿ. ಇಂದ್ರಿಯವೆಂಬ ನಳಿಕೆಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ 
ಘಟಾಕಾರ ಪರಿಣತಿಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆಯಂಘಟಃ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬುದ್ಧಿಯ ಸರಿಣಾಮನೇ ಇದು. ಇದು ತಾತ್ರಿಕೆಸಂಬಂಧ, ಕನ್ನಡಿಗೆ ಬಾಯಿಂದ ಗಾಳಿ 
ಊದಿದರೆ ಆಗ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಲಿನ್ಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಹೆಜ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಫಟಾದ್ಯಾಕಾರೆಸರಿಣಾಮವುಂಟಾಗುವುದೇ ವಿಷಯ 
ಸಂಬಂಧ. ಇದಕ್ಕೆ ಉಸಲಬ್ಬಿ, ವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಪರಿ 
ಣತಿಯೇ ಪರಿಣತಿ ಭೇದ. "ಕೃದಭಿಹಿ ತೋ ಭಾನಃ ದ್ರವ್ಯವತ್‌ ಪ್ರಕಾಶತೇ' ನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ (ಭಿದ್ಯತೇ ಅನೇನ) ಭೇದಸದಕ್ಕೆ ವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯಾರ್ಥತೋರುವುದರಿಂದೆ ಅಯಂಘಟಃ, 
ಅಯಂಸಟಃ ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರತೀತಿಗಳೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಷಿತವಾಗಿವೆ. 

"ಕರ್ತವ್ಯಂ ಇತಿ. ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಅಂಶದ ವಿಚಾರ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎರಡು ಆಂಶಗಳಿಂದೆ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಪುರುಷಸಂಬಂಧ, ವಿಷಯಸಂಬಂಧ ತಿಳಿಸಿ 
ದಂತಾಯಿತು. ಮೂರನೆಯ ಅಂಶದಿಂದ ಫಿನ್ಚಯಾತ್ಮಕವಾದ ಅಧ್ಯವಸಾಯ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಇದೇ ವ್ಯಾಪಾರಾಂಶನೆಂದರ್ಥ. ಈ ಕರ್ತವ್ಯತಾಸಂಬಂಧವೂ ಬುಗ್ಧಿಯಪರಿ 
ಣಾಮವೇ. (ಕರ್ತವೃತ್ವಾಕಾರಿಜ್ಞಾನಸರಿಣಾಮಿತ್ವಂ) ಕರ್ತವ್ಯತ್ವರೂಪಜ್ಞಾನಾಕಾರ 
ವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಹೊಂದುತ್ತದೆ. "ತೇನ' ಇತಿ. "ಮಮೇದಂ ಕರ್ತವ್ಯಮ್‌' 
ಎಂಬುದು ಬುದ್ಧಿಯೇ ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಮೂರು ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. (ಪುರುಷ 
ಸಂಬಂಧ, ವಿಷಯಸಂಬಂಧ, ವ್ಯಾಪಾರಸಂಬಂಧ) ಈ ಬುದ್ಧಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾದೆ 
ವೃತ್ತಿರೂಪಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಿಂತಿಶಯಚ್ಛೆ ತನ್ಯಸ್ವಭಾವನಾದ ಪುಖುಷನಿಗೂ ಅತಾತ್ವಿಕವಾದ 
ಸಂಬಂಧ ಬರುತ್ತದೆ. (ಆರೋಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ) "ಜೇತನೋಹಂ ಕರೋಮಿ' "ಚೇತ 


ಆತ್ಮವಾದೆ ೧೯೩ 


ನೋಹೆಂ ಜಾನಾಮಿ' ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನಪರಿಣಾಮಿಬುದ್ಧಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಭ್ರಮರೂಪ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಪುರುಷನು ಅಸಂಗನೇ. ಈ 
ಅತಾತ್ವಿಕ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದರ್ಪಣನುಲಿ'--ಇತಿ. 
ಕನ್ನಡಿಯು ಮಲಿನವಾಗಿದ್ದರೆ ಮುಖವೂ ಮಲಿನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಮುಖವು ಮಲಿನವಲ್ಲ. ಕನ್ನಡಿ ಮುಖಗಳಿಗೆ ಅಸಂಸರ್ಗ ಗೃಹೀತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯಭ್ರಮವಿರುವುದರಿಂದೆ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿರುನ ಮಾಲಿನ್ಯ ಮುಖದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಭೇದಗ್ರ ಹವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನೆಸರಿಣಾ 
ಮಿಶ್ಚವು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಭ)ಮರೂಪನಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಮಾತ್ರ ಬುದ್ಧಿಯೇ 
ಉಸಲಬ್ಬಿ ಅಥವಾ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನನೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಕೇವಲ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತ. 

"ಜ್ಞಾ ನಾದಿನತ್‌'--ಇತಿ. "ಅಯಂ ಘಟಳ ಎಂಬ ವೃತ್ತಿರೂಸಜ್ಞಾ ನವು ಹೇಗೆ 
ಬುದ್ದಿಧರ್ಮವೋ, ಅದರಂತೆ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳೂ ಕೂಡಾ ಬುದ್ಧಿಯ ಪರಿಣಾಮ 
ವಿಶೇಷಗಳೇ ಆಗಿವೆ. “ಫೃತಿಸಾಮಾನಾಧಿಕೆರಣ್ಯೇನ' ಇತಿ. ಕರ್ತ್ಯವಿನಲ್ಲಿ ಕೃತಿ 
ಇದ್ದ ರೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಿರುವುದು ಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. ಕರ್ತವ್ಯಾಂಶ 
ಬುದ್ಧಿ ತತ್ವದ್ದಾದರೆ ಕರ್ತವ್ಯಾಂಶನಿದ್ದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಸುಖಾದಿಗಳೊ ಬುದ್ಧಿಧರ್ಮವೇ 
ಆಗುತ್ತವೆ. 

ಚೈತನ್ಯವು ಬುದ್ಧಿ ಧರ್ಮವಾಗಿ ತೋರುವುದಾದರೆ ಚೇತನನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಏಕೆ ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ 
ಇತಿ. ಬುದ್ಧಿ ಸರಿಣಮನಸ್ಪಭಾವವುಳ್ಳೆ ದ್ಹಾದುದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಜೈತನ್ಯಾಶ್ರಯನಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಗಿಂತ ಪುರುಷನು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದನೆಂದೂ ಅವನು ನಿತ್ಯ 
ನೆಂದೂ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು "ಅಪಾಸ್ತಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಖಂಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. *ಕೃತ್ಯದೃಷ್ಟ'--ಇತಿ. ಶೃತಿ --ಪ್ರಯತ್ನಃ|। ಅದೃಷ್ಟಮಾ್‌- ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳು ॥ ಭೋಗಃ--ಸುಖದುಃಖಾನ್ಯತರಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಃ | ಇವು ಯಾವ ಅಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತವೆಯೊ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಚೈತನ್ಯ ತೋರುತ್ತದೆ. ಕೃತಿಯು ತನ್ನ ಆಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ (ಆಶ್ರಯ) ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಹುಚ್ಚಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆದೃಷ್ಟವು ತನ್ನ ಅಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಭೋಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕೃತ್ಯದೃಷ್ಟ ಭೋಗಗಳಿಗೆ ಪರಂಪರೆ 
ಯಿಂದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ "ಜೇತನೋ$ಹಂ ಕರೋ!'ವಿು 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಚೈತನ್ಯ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೇ (ಏಕಾಧಿಕರಣನೃತ್ತಿತ್ವ 
ಸಂಬಂಧ) ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ತೃ ಬೇಕೆ ಚೇತನ ಬೇರೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಲ್ಲ. "ಚೇತನೋ$ಹಂ ಕರೋಮಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯದನ್ನಿ ಕೃತಿಯುಳ್ಳಿ ವನೇ ಜೇತನ 


'25 


೧೯೪ ಬ ಪ್ರ 


ಸ್ರ 


ನೆಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದೇ ಹೋದರೆ ಸಂಸಾರಾಪವರ್ಗಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸ 
ಲಾರವು. 


ಜೀತನೋ$ಹಂ ಕರೋಮೀತಿ ಪ್ರತೀತಿಶ್ಚಿ J ತನ್ಯಾಂಶೇ ಭ ಮ ಇತಿ ಚೀತ್‌ ಸ್ಫತ್ಯಂಶೇ 
ಕಿಂ ನೇಷ್ಯತೇ। ಅನ್ಯಥಾ ಬುದ್ಬೀರ್ಸಿತೃತ್ತೇ ಮೋಕ್ಷಾಭಾವೋತಸಿತ್ಯತ್ತೇ ತತ್ಪೂ 
ರ್ವಮಸಂಸಾರಾಪತ್ತಿಃ | ನನ್ನಜೇತನಾಯಾಃ ಪ್ರಕೃತೇಃ ಕಾರ್ಯತ್ಟಾತ್‌ ಬುದ್ಧೇರ 
ಜೈತನ್ಯಂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಸ್ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಮ್ಯಾದಿತಿ ಚೀನ ಸ ಅಸಿದ್ದೆ e8 1 ಕರ್ತು 
ರ್ಜನ್ಯತ್ತೇ ಮಾನಾಭಾವಾತ್‌ ವೀತರಾಗಜನ್ಮಾದರ್ಶನಾದನಾದಿತ್ವಮ್‌ ಅನಾದೇ 
ರ್ನಾಶಾ$ ಸಂಭವಾನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌ | ತಪ್ಪಿಂ ಪ್ರಶೃತ್ಯಾದಿ ಕಲ್ಪನೇನ ॥ 


"ಅಹಂಕರೋಮಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೈ ತನ್ಯಾಂಶೆದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮ. ವುರುಷನಲ್ಲಿರುನ ಚೈತನ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಆದು ಭ್ರಮನೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ  ಕೃತ್ಯಂಶ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂದರೆ ಪ್ರಯತ್ನಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಭ್ರಮವೆಂದು ಏಕೆ ಒಪ್ಸಬಾರದು. ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲರುವ ಯತ್ನ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಜಡವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಚೇತನ ಪ್ರರುಷನೆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವನ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿ "ಚೇತನೋಹಂ ಕರೋಮಿ' ಎಂದು 
ಮಿಫ್ಯಾಭಿನಾನನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಕೃತಿಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯನ ಮತ. ಇದೇ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಏಕೆ ಹೇಳೆಬಾರದು ಎಂದು 
ತಾರ್ಕಿಕನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಕೃತಿಯೂ (ಯತ್ನ) ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗುವುದರಿಂದೆ 
ಜ್ಞಾನವು (ಚೈತನ್ಯ) ಕೃತಿ ಇರುವ ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೇ ಇತುವುದೆಂದೂ ಕೃತಿಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆಂದೂ ಸಾಂಖ್ಯಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನ ಕೃತಿ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪುಹಷಧರ್ಮಗಳೇ. ಸಾಂಖ್ಯಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕಾನುಮಾನ. 
"ಬುದ್ಧಿಃ ಕರ್ತ್ವೃತ್ತಾ (ಕೃತಿ) ಭಾನನತೀ---ಜನ್ಯಧರ್ಮಾಶ್ರೆಯತ್ವಾತ್‌.?. "ಅನ್ಯಥಾ? 
ಇತಿ. ಕರ್ತೃ, ಚೇತನ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಅಂಗೀಕೆರಿಸಜಿ ಹೋದರೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಸಾಂಖ್ಯಾಭಿಮತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ನಿತ್ಯವೇ, ಅನಿತ್ಯವೇ ? ನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ ಬುದ್ದಿ ಪುಶುಷಶ ಸಂಬಂಧವು ಯಾನಾಗಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಯಾರಿಗೂ 
ಎಂದಿಗೂ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. ಅನಿತ್ಯವೆಂದರೂ ದೋಷ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ತತ್ಪೂರ್ನಂ'--ಇತಿ. ಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟಿಬೇಕಾದರಿ ನೊದಲು ಸಂಸಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರ ಅನಾದಿಯೆಂಬುದು ಈಗ ಸಾದಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಕೃತನಾಠ, ಅಕ್ಕ ತಾಭ್ಯಾಗಮ ದೋಷ -ಬರುತ್ತದೆ. 

ಚೇತನನಾದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃ ಖಗಳಿಲ್ಲ. ಆಗ ಬಂಧಮೋಕ್ಷವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದೆ ಬುದ್ಧಿಸಂಬಂಧಾಸಂಬಂಧಗಳಿಂದೆ ಆದನ್ನು ಹೇಳೆಬೇಕು. ಬು 
ನಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಅದರ ಸಂಬಂಧ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕು. 


ಅತ್ಮವಾದ ೧೯೫ 


ಅನಿತ್ಯನೆಂದಕೆ ಆದು ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾವರೆ ಮೊದಲು ಸಂಸಾರೋತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನ 
ಬೇಕು. ಸಂಸಾರೋತ್ಪೆತ್ತಿ ನಿಮಿಶ್ತವಾದ ಅದೃಷ್ಟವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದೇ ಇಲ್ಲದ 
ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ? ಬುದ್ದಿ ಹುಟ್ಟಿದಿದ್ದರೆ ಸಂಸಾರ ಬರುವುದು 
ಹೇಗೆ ? ಹೀಗೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯರು ಉತ್ತರ ಹೇಳೆಲಾರರು. 

ಬುದ್ಧಿ ಆಜೇತನವಾಗಲು ಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಜೇತನಾಯಾಟಿ--- 
ಇತಿ. ಅಜೇತನವಾದ ಅಂದರೆ ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ (ಪ್ರಧಾನ) ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದೆ 
ಬುದ್ಧಿಯೂ ಅಜೇಶನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.---"ಕಾರ್ಯ' -ಇತಿ. ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಆಭೇದನನ್ನೆಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಶೈೆತಿ ಜಡವಾದರೆ ಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಜಡವಾಗುತ್ಕದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನ---ಇತಿ. ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಕಾರ್ಯನೆಂಬುವರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರು "ಅಸಿದ್ದೆ (೪ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ 
ಪದವಾಚ್ಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಇಲ್ಲನೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. "ಕರ್ತು. - 
ಇತಿ. ರ್ತೃತ್ವನಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಧಿತ್ಯತ್ವವಿರಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. “ಯತ್ರ 
ಕರ್ತ್ಯೃತ್ವಂ ತತ್ರ ಜನ್ಯತ್ವಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನುಸೊಲತರ್ಕವಿಲ್ಲ. *ಕರ್ತ್ಯತ್ವಂ ತಿಷ್ಕೆತು 
ಜನೃತ್ವಂ ಮಾಸ್ತು' ಎಂದು ಆಪ್ರಯೋಜಕತ್ಚ ಶಂಕೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅನುಕೊಲ ತರ್ಕ 
ಹೇಳಿ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಅದೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯುತ ಆದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಆನಾದಿತ್ವ 
ಗ್ರಾಹಕತರ್ಕವೇ ಇದೆ. ಕರ್ತೃವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.  "ನೀತರಾಗ'---ಇತಿ. ನ್ಯಾಯದರ್ಶನಸೂತಕ್ರ. ರಾಗಶೂನ್ಯನಿಗೆ 
ಜನ್ಮನಿಲ್ಲ. ಸರಾಗನಿಗೆ ಜನ್ಮನೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಸ್ತನ್ಯ ಪಾನದಲ್ಲಿ ಬಾಲಕನಿಗೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ. ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಾರದು. ಅದು ಬಾಲಕನಿಗೆ ಆಮುಭನರೂಪನಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ 
ಬಾಧೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಸ್ಮರಣರೂಸವೆಂದು ಹೇಳೆಬೇಕು. ಅದು ಸಂಸ್ಥಾರಾಧೀನ. 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಅನುಭನ ಸಾಸೇಕ್ಷ,ು, ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಅನುಭವಿಸದೇ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಹೆಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದೆ. ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಆನುಭನಿಸಿರುಸವನೆಂದು ಪೂರ್ವಜನ್ಮ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ತನ್ಯಪಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದರಿದ. ಪೂರ್ನ 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಜನ್ಮ ಪ್ರವಾಹವೂ ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಪುರುಷನೂ ಆನಾದಿಯೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆನಾದಿಭಾವವು ರಿಶ್ಚವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದೆ ಪ್ರಾಗಭಾವ 
ಆನಾದಿಯಾದರೂ ಭಾವನಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ. ಜನ್ಯಭಾವಕ್ಕೇ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾಶವಿರುವುದು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳೆನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? ಪುರುಷನೇ ಕರ್ತೃ. ಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಚೈತನ್ಯುಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯದಿಂದಲೇ ತೋರುವುದರಿಂದ (ಚೈ ತನೃವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕೃತಿಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು) ಸಾಂಖ್ಯರ 
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೧೯೬ ಪ್ರಭಾ 


ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಯುಕ್ತಿಶೂನ್ಯವಾದುದೆರಿಂದೆ ಆದರಾರ್ಹವಲ್ಲವೆಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ನಚ-"ಪ್ರ ಕೃತೇಃ ಕ್ರಿಯಮಾಣಾನಿ ಗುಣ್ಳೆಃ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸರ್ವಶಃ ! ಟ್‌ 
ಢಾತ್ಮಾ ಕರ್ತಾಹಮಿತಿ ಮನ್ಯತೇ |” ಇತ್ಯನೇನ ವಿರೋಧ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಂ, ಪ್ರಶೃ 
ತೇರದೃಷ್ಟಸ್ಯ ಗುಣ್ಳೆರದೃಷ್ಟಜನ್ಯೆ ಛರಿಚ್ಛಾದಿಭಿಃ ಕರ್ತಾಹಂ ಅಹಮೇನೇತೃಸ್ಯ 
ತದರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | “ತತ್ರೆ ವಂ ಸತಿ ಕರ್ತಾರಮಾತ್ಮಾನಂ ಕೇವಲಂ ತು ಯಃ” 
ಇತ್ಯಾದಿ ವದತಾ ಭಗವತಾ ಪ್ರಕಟೀಕೃತೋಯನುಪರಿಷ್ಟಾದಾಶಯ ಇತಿ 
ಸಂಕ್ಷೇಪಃ ॥ 


ಸಾಂಖ್ಯಮತವನ್ಮಾಶಂಕಿಸಿ ಪುನಃ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ-' ಇತಿ. ಸತ್ವರಜ 
: ಸೈವೋರೂಪಗುಣಗಳೆ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿ. ಅದರ ಸತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದಲೇ 
ಕುಭಾಶುಭಲಕ್ಷಣಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ನಾನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ ಅಹೆಂಕಾರ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಮಹತ್ತ್ವದ ಕಾರ್ಯವಿದು. ಈ ಪ್ರತ್ಯಯ ಸಂಸೆರ್ಗವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ಪುರುಷನು ನಾನೇ ಕರ್ತೃ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದ 
ರಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಕರ್ತ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲವೇ ? ಆಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯಾಭಿಮತ ಗುಣತ್ರಯಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲ. ಜೀವನ 
ಅದೃಷ್ಟವೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಸದವಾಚ್ಯವಾಗಿದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಕರ್ತೃತ್ವಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಅದೃಷ್ಟಾದಿ ಫಿರಸೇಕ್ಷನಾಗಿ 
ಕೇವಲ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಕರ್ತ್ಯವೆಂದು ಯಾರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ ಅನನು ಮೂಢ 
ನೆಂದರ್ಥ. "ಅಧಿಷ್ಕಾನಂ ತಥಾಕರ್ತಾ--?' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಲೋಕೆಗಳಿಂದ ಐದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿ "ತತ್ರೈವಂ--' ಎಂಬುದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತ್ಯತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧಮಾಡಿರು 
ವುದೇ ಈ ವಿಷಯ.ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಆದುದರಿಂದ ಪುರುಷನೇ ಕರ್ತೃ. ಬುದ್ಧಿ ಕರ 
ಷಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ ಹೇಳಿರುವುದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೊ ಖಂಡಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆದು ಆನುಸಯುಕ್ತವೆಂದು "ಸಂಕ್ಷೇಪಃ' ಎಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ ಖಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾಶ್ರಯಾಧ್ಯ ಕ್ಲೋ ವಿಶೇಷಗುಣಯೋಗತಃ | ೪೯॥ 


ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾಶ್ರಯ ಇತಿ--ಆತ್ಮೇತ್ಯನುಷಜ್ಯತೇ | ಶರೀರಸ್ಯ ತದಾಶ್ರಯತ್ವೇ 

ದೇಹಾಂತರಕೃತಕರ್ಮಣಾಂ ದೇಹಾಂತರೇಣ ಭೋಗಾನುಪಪತ್ತೇಃ | ವಿಶೇಷ 
ಗುಣಯೋಗತ ಇತಿ | ಯೋಗ್ಯವಿಶೇಷಗುಣಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಸುಖಾದೇಃ ಸಂಬಂಧೇ 
ನಾತ್ಮನಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ ನಶ್ಚನ್ಯಥಾ, ಅಹಂ ಜಾನೇ ಅಹಂಕರೋಮೀ 
ತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತೀತೇಃ ॥ ೪೯ ॥ 


ಆತ್ಮವಾದ 0೯೬ 


ಈ ಆತ್ಮನು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರೆಯನು.. ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಅಧಿಕರಣನೆಂದರ್ಥ, ಶರೀರವು ಏಕೆ ಆಕ್ರಯವಾಗಬಾರದು ? ಎಂಬ ಶಾಕೆಗೆ ಸಮಾ 
ಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಶರೀರಸ್ಯ?--ಇತಿ. ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ನುಗಳಿಗೆ ಶರೀರವೇ 
ಆಶ್ರಯವೆನ್ನು ವ್ರದಾದಕೆ ಒಂದು ಜೀಹದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಜೀಹ 
ದಿಂದ ಭೋಗವು ಕೊಡಲಾರದು. "ಜೇಹಾಂತರೇ ಕೃತಾಥಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಯೈಸ್ತೇ' 
ಡೇಹಾಂತರ ಸೃತಕರ್ಮಾಣಃ ತೇಷಾನು್‌. “ದೇಹಾಂತರಾವಚ್ಛೇದ್ಯಕರ್ಮವಿಷಯಕ 
ಸಫಲಯತ್ನನತಾಮ್‌' ಒಂದು ದೇಹಾನಚ್ಛೀಡದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಸಫಲಕರ್ಮವುಳ್ಳಿನರು 
ಇನ್ನೊಂದು ದೇಹಾವಚ್ಛ್ರೇದದಿಂದ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ದೇಹವೇ 
ಆಶ್ರಯನೆಂದರೆ ಈ ಜೀಹ ಸುಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ದೇಹಕ್ಕೆ ಅದ್ಭಷ್ಟವಿಲ್ಲ. 
ಆ ದೇಹದಿಂದ ಸುಖದುಃಖಗಳನ 'ನುಭವಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ? ಕೃತವಿಪ್ರಣಾಶ ಅಕೃತಾ 
ಭ್ಯಾಗನು ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೇ ಈ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಶರೀರ ಹಲವು ಹೊಂದಿದರೂ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನಾದುದರಿಂದೆ ಹಿಂದಿನ 
ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. "ವಿಶೇಷಗುಣಯೋಗತಃ ಅಧ್ಯಕ್ಷಃ,--ಜ್ಞಾನಾದಿ ವಿಶೇಷ 
ಗುಣಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುತ್ತಾನೆ. «ಹಂ ಸುಖೀ! ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ ವಿಶೇಷಗುಣ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭನ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರವೃತ್ಯಾದ್ಯನುಮೀಯೊಟ ಯಂ ರಥಗಶೈೇವ ಸಾರಥಿ: | 
ಅಹಂಕಾರಸ್ಕಾ ಶ್ರಯೋ;ಯಂ ಮನೋಮಾತ್ರಸ್ಯ ಗೋಚರಃ ॥ ೫೦ ॥ 


ಆಯನಾತ್ಮಾ ಪರದೇಹಾದೌ ಪ್ರನೃತ್ಯಾದಿನಾನುಮೀಯತೇ | ಪ್ರನೃತ್ತಿರತ್ರ 
ಚೇಷ್ಟಾ | ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾ ಪ್ರಯತ್ನಾದೀನಾಂ ದೇಹೇಭಾವಸ್ಯೋಕ್ಕಪ್ರಾಯತ್ವಾ 
ಚ್ಚೇಷ್ಟಾ ಯಾಶ್ಚ ಪ್ರಯತ್ನಸಾಧ್ಯತ್ವಾಚ್ಚೇಷ್ಟಯಾ ಪ್ರಯತ್ನವಾನಾತ್ಮಾಸ್ಯನು 
ಮೀಯತೇ ಇತಿಭಾವಃ | ಅತ್ರ ದೃಷ್ಟಾಂತಮಾಹ--ರಥೇತಿ | ಯದ್ಯಪಿ ರಥ 
ಕರ್ಮ ಚೇಷ್ಟಾ ನ ಭವತಿ | ತಥಾಪಿ ತೇನ ಕರ್ಮಣಾ ಸಾರಧಿರ್ಯಥಾನು 
ಮೀಯತೇ ತಥಾ ಚೇಷ್ಟಾತ್ಮಕೇನ ಕರ್ಮಣಾ ಸರಾತ್ಮಾಪೀತಿ ಭಾವಃ | ಅಹಂ 
ಕಾರಾಸ್ಯೇತಿ  ಅಹೆಂಕಾರೋಹಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ತಸ್ಥಾಶ್ರಯೋ ವಿಷಯಃ 
ಆತ್ಮಾನ ಶರೀರಾದಿರಿತಿ ! ಮನ ಇತಿ | ಮನೋಭಿನ್ನೇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಃ 
ವಿಷಯೋ ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಸಯಶ್ಚೀತ್ಯರ್ಥಃ 1 ರೂಪಾದ್ಯಭಾವೇನೇಂದ್ರಿ 
ಯಾಂತರಾಯೋಗ್ಯತ್ವಾತ್‌ 1 | ೫೦ ॥ 


ಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮರಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಟಾತ್ಮಸ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದರೆ ಪರಡೇಹದಲ್ಲಿರುವ 
ಆತ್ಮಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ಕನೆಂದು 


ಪ 
೧೯೮ 


ಈ ಪ್ರ 


ಖಲ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಯಂ ಇತಿ. ಈ ಆತ್ಮನು ಸರಕೀಯಶರೀರಾದಿಗಳನ್ಲಿ ಪ್ರೈ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಶವ್ಯನು. ಇಲ್ಲಿ ಪುವೃತ್ತಿಯಿದಕೆ ಜೇಷ್ಟೆಯೆಂದರ್ಥ- 
ಅನುಮಾನಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ.. "ಚೈತ್ರಶರೀರಂ-- ಚೇತನಾಧಿಷ್ಠಿತಂ-ಪ್ರವೃತಿನು 
ಶ್ರ್ವಾತ್‌ | ರಥನತ್‌ | ಚೇಷ್ಟೆಯಿಂದ ಅನುಮಿತನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಮವಾಯದಿಂದ 
ಶರೀರ ಅನಚ್ಛೀದತವಾಗುವುದರಿಂಡ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನು ಆತ್ಮ 
ನೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಜ್ಞಾ ನೇಚ್ಛಾದಿಗಳು ಶರೀರಧರ್ಮವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನೀರಸ 
ನ ಚೈತನ್ಯಂ ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಜ್ಞಾನಾಭಾವ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಠತಃ ಫಳ 
ದರೂ ಇಚ್ಛಾದ್ಯಭಾನವೂ ಹೇಳಿದಂತೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಜೇಷ್ಟಾ ವ್ಯಾಪಾರ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಸಾಧ್ಯ. ಚೇಷ್ಟೆಯಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನಾಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮನು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತಾನೆ. "ಇದಂ 
ಪರಕೀಯ ಶರೀರಂ -- ಅವಬ್ಛೇದಕತಾ ಸಂಬಂಧೇನ ಪ್ರಯಸ್ನವತ್‌--ಜಚೇಷ್ಟಾವ 
ತ್ರ್ವಾತ್‌ ! ಮಚ್ಛರೀರವತ್‌ ॥” ಇದರಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮನೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತಾಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ.  "ಯದ್ಯಸಿ--' ಇತಿ. "ಹಿತಾಹಿತಪ್ರಾಪ್ರಿ,ಪರಿಹಾರಾನುಕೂಲಕ್ರಿಯಾ 
ಜೇಷ್ಟಾ'. ಇದು ಕೇವಲ ವ್ಯಾಪಾರನಲ್ಲ. ಹಿತಪ್ರಾಪ್ರಿಗೂ ಅಹಿತಪರಿಹಾರಕ್ಕೂ 
ಅನುಕೂಲವಾದ ಕ್ರಿಯೆ ಆಗಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಕ್ರಿಯೆ ಅಚೇತನವಾದ ರಥ 
ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೇಳಿದುದು ಹೇಗೆ ? ಆಂದರೆ ರಥವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಒಬ್ಬ ಸಾರಥಿ ಇದ್ದಾನೆಂದು ಅನುಮಾನಮಾಡುತ್ತೇವೋ ಅದರಂತೆ ಪ್ರಯತ್ನ 
ದಿಂದ ಚೇಷ್ಟಾರೂಪ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಸರದೇಹೆದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿದ್ದಾನೆಂದು ಊಹಿಸುತ್ತೇವೆ 
ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. (ಪ್ರವೃತ್ತಿನುತ್ವ ಹೇತುನಿಗೆ "ಉತ್ತರದೇಶ ಸಂಯೋಗಯೋಗ್ಯ 
ಕ್ರಿಯಾವತ್ವಂ' ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ.) 
"ಅಹಂಕಾರಸ್ಯ' ಇತಿ. “"ಆಹಂ' ಎಂಬ ಒಂದು ಜ್ಞಾನನೇ ಆಹಂಕಾರ. 
, ಆತ್ಮನೇ ಕರ್ತೃವಾದುದರಿಂದ ಅಹಂಶಬ್ದ ಬೋಧ್ಯನೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. "ಅಹಂ' 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಶರೀರವಾಗಲೀ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾಗಲೀ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. "ಮನೋಮಾತ್ರ?--ಇತಿ. ಮಾತ್ರ ಪದದಿಂದ ಮನ್ನೋಭಿನ್ನ 
ವಾದದ್ದು ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.  ಮನೋಭಿನ್ನವಾದ ಚಾಕ್ಷುಷಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅನಿಷಯನಾಗಿ ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. "ಮಾನಸತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನ 
ಲೌಕಿಕವಿಷಯತಾವಾನ” ಆತ್ಮಾ? ಎಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ರೂಪಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಚಕ್ಸುರಾದಿಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


G 
pes 


ನಿಭುರ್ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ ಗುಣವಾರ್ನ 


ವಿಭುತ್ವಂ ಸರಮಮಹೆತ್ತ್ವಮ್‌ | ತಚ್ಚಪೂರ್ಪೊೋಕ್ಕಮನಿ .ಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥಮುಕ್ತಮ್‌ ॥| 


ಆತ್ಮವಾದ ೧೯೯ 

"ಕಾಲಖಾತ್ಮ' —ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ  "ಬುದ್ಧ್ವಾದಿಸಟ್ಟಮ್‌? -- ಕಾರಿಕೆ 

ಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಎರಡು ವಿಷಯ ಹೇಳಿಜೆ. ಸ್ಪಷ್ಟಪ್ರತಿಸತ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ತಿರುಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಸುಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದ್ರವ್ಯವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು "ಪ್ರಾಣಾಪಾನ'--ಎಂಬ ಸೂತ್ರ 

ದಿಂದಲೂ, “ಆತ್ಮತ್ವಾಭಿಸಂಬಂಧಾದಾತ್ಮಾ'--- ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 

ವಿವರಿಸಿದೆ. ಬುದ್ಧಿಸುಖದುಃಖೇಚ್ಛಾದಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ॥ 
ಆತ್ಮನಿರೂಪಣ ಮುಗಿದಿದೆ. 


ಬುದ್ಧಿಸ್ತು ದ್ವಿನಿಧಾ ಮತಾ ॥| 
ಅನುಭೂತಿಃ ಸ್ಮೃತಿಶ್ಚ ಸ್ಯಾದನುಭೂತಿಶ್ಚತುರ್ವಿಧಾ Il ೫೧॥ 


ಅತ್ರೈವ ಪ್ರಸಂಗಾದ್‌ ಬುದ್ಧೇಃ ಕತಿಪಯಂ ಪ್ರಪಂಚಂ ದರ್ಶಯತಿ--"ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಟ್ವಿತಿ' | 

ದ್ವೈನಿಧ್ಯಂ ವ್ರುತ್ಸಾದಯತಿ 1 ಅನುಭೂತಿರಿತಿ | ಅನುಭೂತಿಶ್ಚತುರ್ವಿಧೇತಿ ! 

ಏತಾಸಾಂಚತಸೃಣಾಂಕರಣಾನಿ ಚತ್ವಾರಿ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನೋಪಮಾನಕಬ್ಬಾಃ 

ಪ್ರಮಾಣಾನಿ' (೧-೧-೩) ಇತಿ ಸೂತ್ರೋಕ್ತಾನಿ ವೇದಿತವ್ಯಾನಿ ॥ ೫೧ | 

ಪ್ರಸಂಗ ಸಂಗತಿಯಿಂದ ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಮನೋದ್ರವ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸ್ಮೃತಸ್ಯ ಉಪೇಕ್ಷಾನರ್ಹತ್ವಮ್‌' ಪ್ರಸೆಂಗಸಂಗತಿಯ 
ಲಕ್ಷಣ. ಅನುಭೂತಿ ಅಂದರೆ ಅನುಭವ, ಸ್ಮತಿಯೆಂದು ಬುದ್ಧಿ ಎರಡು ವಿಧ. ಅನು 
ಭೂತಿಚಾತುರ್ವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ--"ಸೂತ್ರೋಕ್ತಾನಿ-..' 
ಇತಿ. ನಾನಾಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ನಾನಾಪ್ರಮಾಣಗಳೆನ್ನು ಒಸ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ' ತಾರ್ಕಿಕ ರಕ್ಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇದು ಸಂಗೃಹೀತವಾಗಿದೆ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೇಕಂ ಚಾರ್ವಾಕಾಃ, ಕಣಾದಸುಗತೌ ಪುನಃ ॥ 

ಅನುಮಾನಂ ಚ, ತಚ್ಚಾಥ ಸಾಂಖ್ಯಾಃ ಶಬ್ದಂ ಚ ತೇಅಪಿ | 

ನ್ಯಾಯ್ಬೆ ಕದೇಶಿನೋಪ್ಯೇವಮುಪಮಾನಂ ಚ ಕೇಚನ ॥ 

ಅರ್ಥಾಪತ್ತ್ಯಾ ಸಹೈತಾನಿ ಚತ್ವಾರ್ಯಾಹ ಪ್ರಭಾಕರಃ ॥ 

ಅಭಾವಷಷ್ಠಾನ್ಯೇತಾನಿ ಭಾಟ್ಟಾ ವೇದಾಂತಿನಸ್ತಥಾ || 

ಸಂಭವೈತಿಹ್ಯಯುಕ್ತಾನಿ ತಾನಿ ಪೌರಾಣಿಕಾ ಜಗು: ॥ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ ಚತುಷ್ಪಯವನ್ನು ಹೇಳುನ ಗೋತಮನು ಅಧಿಕವಾದವು 
ಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಭಾವ ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದೂ ನ್ಯೂನವಾದರೆ ಢಿರ್ವಾಹಾನುಪಪತ್ರಿ 
ಯೆಂದೂ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಶಬ್ದಗಳೆಂದು 
ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 


೨೦೦ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನುಪ್ಯನುಮಿತಿಸ್ತಥೋಪಮಿತಿಶಬ್ದಜೇ Il 
ಘ್ರಾಣಜಾದಿಪ್ರಭೇದೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಷಡ್ಕಿಧಂ ಮತರ್ವ | ೫೨॥ 


ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನರ್‌ | ಯದ್ಯಪಿ ಮನೋರೂಪೇಂದ್ರಿ ಯಜನ್ಯಂ bal 
ಮೇವ ಜ್ಞಾ ನಮ್‌, ತಥಾಪೀಂದ್ರಿಯತ್ತೇನ ರೂನೇಣೇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ ಸ 
ಜ್ಞಾನೇ ಕಾರಣತ್ವಂ ತತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿತಿ ವಿವಕ್ರಿತಮ್‌ | ಈಶ್ವರ ಪ್ರಪ್ಯಶ್ಷಂ i 
ನ ಲಕ್ಷ್ಯಮ್‌ | "ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸನಿ `ಕರ್ಷೋತ್ಪನ್ನಂ ಜ್ಞಾ ನಮವ್ಯಪಬಶ್ಯ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕಂ ಪುತ್ಯಕ್ಷಮ್‌' (ನ್ಯಾ-ಸೂ-೧-೧-೪) ಇಕಿ 
ಸೂತ್ರೇ ತಥ್ಳೈವೋಕ್ತತ್ವಾತ್‌ ॥ 


"ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಯಿಂದ ಅನುಭವಚತುಷ್ಪಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
"ಪ್ರತಿಗತಂ ಆಕ್ಷ' ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭೂತಿಯಾಗುಕ್ತದೆ. ಅನುಮೀಯತೇ ಅನೇನ ಇತಿ ಅನು 
ಮಾನವ್‌.  ಅನುಮಿತಿಗೆಕೆರಣವಾದದ್ದು ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನ ಅನುಮಿತಿ 
ಪ್ರಮಾರೂಪವಾದ ಎರಡನೆಯ ಅನುಭೂತಿ. ಉಪಮೀಯತೇ ಅನೇನ ಇತಿ ಉಪ 
'ಮಾನಮ್‌. ಇದು ಉಪಮಿತಿಗೆ ಕರಣ. ಇದರಿಂದುಂಟಾದ ಉಪಮಿತಿರೂಪಪ್ರಮಾ 
ಮೂರನೆಯ ಅನುಭೂತಿ. ಶಬ್ದ್ಯತೇ--ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ ಆನೇನ ಅರ್ಥ. ಇತಿ ಶಬ್ದಃ 
ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನಕ್ಕೆಕರಣವಾದದ್ದು. ಶಾಬ್ದಪ್ರಮಾ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದು ನಾಲ್ಕನೇ ಅನು 
ಭೂತಿ. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ ಅನುಭನಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಕರಣಗಳಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ನಾಲ್ಕು. 

ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾರೂಪ ಅನುಭವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಇಂದ್ರಿಯ--' ಇತಿ. "ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಜ್ಞಾನಕ್ವಂ' ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಲಕ್ಷಣ. 
ಇಂದ್ರಿ ಯಜನ್ಯತ್ವ ಇಂದ್ರಿಯರೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಜನೃತ್ವ 
ವೆಂದಿದೆ. ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಅನುಮಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಮನೋರೂಪ 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದೆ ಸೆಕೆಲಜ್ಞಾನವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯದ್ಯಪಿ 
ಇತಿ. ಜನ್ಯಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಮನಸ್ಸಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ... "ತಥಾಪಿ ಇತಿ. ಇಂದ್ರಿಯತ್ವರೂಪದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಯಾವ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆಯೋ ಆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆ ಲಕ್ಷಣಲಕ್ಷಿತ ಇಂದ್ರಿಯತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಇಂದ್ರಿಯವು ಕರಣವಾದರೆ ಆಗ ಆ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸಾದರೋ 
ಮನಸ್ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಂದರೆ ಅನುಮಿತ್ಯಾದಿಜ್ಞಾ ನ 
ಸಾಧಾರಣವನ್ನು ' ಕುರಿತು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯತ್ತರೂಸದಿಂದ ಮನಸ್ಸು 


ಬುದ್ಧಿನಿರೂಪಣ ೨೦೧ 


ಕರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಖಾದಿಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯತ್ವ ರೂಪ 
ದಿಂದ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಅದು ಸಾಧಾರಣಕಾರಣ. ಚಕ್ಷು 
ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾದರೋ ಆಯಾಯರೂಪಾದಿ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಕುರಿತು ಅಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತನೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅನುಮಿತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರು "ಇಂದ್ರಿಯತ್ವೇನ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಘ್ರಾಣತ್ವಾದಿ 
ರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅನಕಾಶವೇ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. 

ಈಶ್ವರನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯನಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯಜ್ಜಾನವೆಂದರೆ ಈಶ್ವರ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಲಕ್ಷ್ಯವೇ ಅಲ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಈಶ್ವರ ಇತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಜನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಲಕ್ಷ್ಯವಾದುದರಿಂದೆ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜನ್ಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಈಲಕ್ಷಣ ಬರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ' ಇತಿ. ಇಂದ್ರಿಯನೆಂದರೆ 
ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥೇನ-- ಘಟಾದಿಗಳೊಡನೆ, ಸನ್ನಿಕರ್ಷಾತ್‌--ಸಂ 
ಯೋಗಾದಿ ಆರುವಿಧಗಳಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದ, ಉತ್ಪನ್ನಂ--ಯಾನ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ರಜೆಯೋ ಅದೇ ಪ್ರತೃಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ. ಭೆ ಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವೂ ( ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 
ರಜತನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ) ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸಂಫಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ *ಅವ್ಯಭಿಚಾರಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
(ಸಂವಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕಂ) ಭ್ರುಮಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಇದು ಎರಡು 
ವಿಧವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಅವ್ಯಸದೇಶ್ಯಂ--ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕರೂಪವಾದದ್ದು. 
ವೃವಸಾಯಾತ್ಮಕಂ-ಸವಿಕಲ್ಪಕವೆಂದರ್ಥ- ಆಗ "ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸನ್ನಿಕರ್ಸೋತ್ಸ 
ನ್ನಂ, ಅವ್ಯಭಿಚಾರಿ, ಅವ್ಯಪದೇಶ್ಯಂ, ವೃವಸಾಯಾತ್ಮಕಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌' ಎಂದು ಅನ್ವಯ. 
ಇದರಿಂದ ಈಕ್ವರಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಲಕ್ಷ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ॥ 


ಅಥನಾ ಜ್ಞಾನಾಕರಣಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌ | ಅನುಮಿತೌ ವ್ಯಾಶ್ತಿಜ್ನಾನಸ್ಯ, 
ಉಪಮಿತೌ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನಸ್ಯ, ಶಾಬ್ದಬೋಧೇ ಪದಜ್ಞಾನಸ್ಯ, ಸ್ಮೃತೌ ಅನು 
ಭವಸ್ಯ ಕರಣತ್ವಾತ್ರತ್ರ ತತ್ರ ನಾತಿವ್ಯಾಪ್ತೀ! ಇದಂ ಲಕ್ಷಣನೀಶ್ವರಶ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಾಧಾರೆಣನ್‌ | ಪರಾಮರ್ಶಜನ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನುಮಿತಿಃ | ಯದ್ಯಪಿ ಪರಾಮರ್ಶ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಕಂ ಪರಾಮರ್ಶಜನ್ಯವತ್‌, ತಥಾಪಿ ಪರಾಮರ್ಶಜನ್ಯಂ ಹೇತ್ವವಿಷೆಯ 
ಫಂ ಯತ್‌ಜ್ಞಾನೆಂ ತಡೇವಾನುಮಿತಿಃ ! ನ ಚ ಕಾದಾಚಿತ್ಯಹೇತು ವಿಷಯಕಾನು 
ಮಿತಾವನ್ಯಾಪ್ತಿರಿತಿನಾಚ್ಯಮ್‌, ತಾಗೃಶಜ್ಞಾ ನಾನೃತ್ಯ್ಯನುಭನತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿ 
ಮತ್ವಸ್ಯ ವಿನಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ !! 
ಜೀವೇಶ್ವರ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಲಕ್ಷಣನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
26 


೨೦೨ ಪ್ರಭಾ 


"ಅಥವಾ ಇತಿ. ಜ್ಞಾನಂ ನೆ ಕೆಣಂ ಯಸ್ಯ ತದ್‌ ಜ್ಞಾನಾಕರೆಣಮ್‌' ಜ್ಞಾನೆ 
ಪದದಿಂದ: ವ್ರಾಪ್ರಿಜ್ಞಾನಾದಿಗಳೆನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಕರಣ. ಉಪಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸಾವೃಸ್ಯೈಜ್ಞಾನ ಕರಣ. ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧನನ್ನು ಕುರಿತು ಪದಜ್ಞಾನ ಕರಣ. ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಯಾವ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಕರಣವಾಗಿಬ್ಲ. ಜ್ಞಾನಕರಣವಾಗದಿರುವ ಜ್ಞಾನನೆಂದರೆ ಜೀವೇಶ್ವರೆ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಅವ್ಯಾಸ್ತಿಯಾಗಲೀ ಅನುಮಿತ್ಯಾದಿಗೆಳನ್ಲಿ ಬಾರದಿತು ವುದ 
ರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯಾಗಲೀ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಮ ೨ತ್ಯಾತ್ಮಕೆಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆನುಭನಕರಣ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿವ್ಯಾಸ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ "ಇದಂಲಕ್ಷಣಂ--' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಪ್ರಮೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅನುಮಿತಿ 
ಲಫ್ಸಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಪರಾಮರ್ಶ ಇತಿ. ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅನುಮಿತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. "ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮನಾನ್‌ ಅಯಂ ಪರ್ವತಃ ಎಂದು 
ಬರುನ ಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಾಸಿವಿಶಿಷ್ಟೆ ಸನ್ಸಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ, ನಮೂಪವಾಗಿ' ಪರಾಮರ್ಶವಾಗು 
ಶ್ರದೆ. ವಹ್ನಿಯವ್ಯಾಪಸ್ತಿಯಿಂದ ಕೊಡಿರುವುದು ಧೂಮ. ಆ ಧೂನುಪರ್ವತದನ್ನಿದೆ 
ಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನ. ಇದರಿಂದ "ಪರ್ವತೋ ವಹ್ಞಿಮಾನ್‌' (ಪರ್ವತ ವಹ್ಟಿಯಿಂದೆ 
ಕೂಡಿಜಿ) ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನ 
ಮೂಲಕೆ ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಹುಚ್ಚಿ ಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಮಾನ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸೆ 
ಬ್ಪಡುತ್ತಡೆ. ಅನುಮಿತಿ ಲಗ್ಷಣದನ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಸ್ತಿಯನ್ನು  ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಯದ್ಯಪಿ ಇತಿ. ಸರಾನರ್ಯಪ್ರತ್ಯಶ್ನವು ಸರಾಮರ್ಶದಿಂದರೇ ಹುಟ್ಟು ತಜಿ (ವಿಷಯ 
ರೂಪದಿಂದ) ಪರಾನರ್ಶಧ್ವಂಸವೂ (ಪ್ರತಿಯೋಗಿರೂನದಿಂದ) ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದೆ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಕಾರಣ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಜನ್ಯತ್ವವು 
ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಂತೆ ಸರಾಮರ್ಶಸ್ರತ್ಯೃಕ್ಲೆ ಮತ್ತು ಆದರ ಧ್ವಂಸದಲ್ಲಿಯೂ ಬರು 
ವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. «ತಪಥಾಹಿ--? ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. “ಪರಾಮರ್ಶ ಜನ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಹೇತ್ರವಿಷಯಕತ್ವೆ ಸತಿ ಜ್ಞಾನತ್ವಂ' ಎಂದು 
ಅನುಮಿತಿಲಸಣ. ಅನುಮಿತಿಯು ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಹೇಶ್ಚವಿಷಯಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಆಂದರೆ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಹೇತುವನ್ನು ನಿಷಯೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತುವು ಇಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. "ವಹ್ಮಿವ್ಯಾಸ್ಯಧೊಮುನಾನಯೆಂ ಪರ್ವತಃ? ಎಂಬ ಪರಾ 
ಮರ್ಶಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಧೂಮರೂಪ ಹೇತುವೂ ತೋರುವುದರಿಂದ ಹೇತ್ವವಿಷಯಶವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ... ಅನುನ್ಯನಸಾಯರೂಪವಾದ ಪರಾಮರ್ಶಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತುಭಾವ ಇದ್ದೇ 
ಇದೆ. ವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವುದನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುದೋ ಅನುನ್ಯವ 
ಸಾಯವು ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಷೆಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. "ಪರ್ವತೋನಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಮಿತಿಚ್ಚಾ ನ ಹೇತ್ವವಿಷಯಕವಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಧೂಮವಾನ್‌ಪರ್ವತೋ ವಜ್ಬಮಾನ್‌' ಎಂದು ಕೆಲವು ಸಮಯ ಅನುಮಿತಿ 
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ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಧೂನುಸೂಸಹೇತುವು ಪಕ್ಷತಾವಜ್ಛೇದಕರೂಪದಿಂದ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಧೂಮನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪರ್ವತ ಎಂದುದರಿಂದೆ ಪಕ ಅ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಆವ್ಬೀದಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ “"ನಚ-' ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಬರುವ ಈ ಅನುಮಿತಿಜ್ಞಾ ನವು 
ಹೇತ್ತವಿಷಯಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿಲನ್ಸಣವು ಅವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದೆ 
ರಿಂದ ಜಾತಿಘಟತಲಕ್ಷಣಮಾಡಬೇಕು. "ತಾದೃಶೆ' ಇತಿ. ತಾದೃಶಜ್ಞಾನದಿಂದ 
"ವ್ಯಾಪ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ್ರಸಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನಜನ್ಯಜ್ಞಾನನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಜ್ಞಾನ 
ಅನುಮಿತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ಆನುಭನತ್ವವ್ಯಾಸ್ಯಜಾತಿ ಅಂದರೆ ಅನು 
ಮಿತಿತ್ವರೂಪ ಜಾತಿ. ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಎಲ್ಲಾ ಆನುಮಿತಿಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಹೇತ್ರವಿಷಯಕತ್ವವು "ಧೂಮವಾನ್‌ಪರ್ವತಃ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬಾರದಿದ್ದರೂ 
ಅನುಮಿತಿತ್ವರೂಪಜಾತಿಯು ಅದರಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
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ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾನಕರಣಕೆಂ ಜ್ಞಾನಮನುಮಿತಿಃ | ಏನಂ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನಕರಣಕಂ 
ಜ್ಞಾನಮುಪಮಿತಿಃ | ಸದಜ್ಞಾನಕರಣಕೆಂ ಜ್ಞಾನಂ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧಃ | (ವಸ್ತು 
ತಸ್ತು--ಯಾಂ ಕಾಂಚಿದನುಮಿತಿವ್ಯಕ್ತಿಮಾದಾಯ ತದ್ವ್ವ್ಯಕ್ತಿವೃತ್ತಿಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾ 
ವೃತ್ತಿ ಜಾತಿಮತ್ತ್ಯ್ಯಮನುಮಿತಿತ್ವವತ್‌ 1 ಏನಂ  ಯತ್ಸಿಂಚಿತ್ರೃತ್ಯಕ್ಷಾದಿಕ 
ಮಾದಾಯ ತದ್ವ್ಯಕಿವೃತ್ಯನುಮಿತೃವೃತ್ತಿ ಜಾತಿಮತ್ತ್ವಂ ಪುತ್ಯಕ್ಷಾದಿಕಂ 
ವಾಚ್ಯಮಿತಿ) ಜನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ವಿಭಜತೇ-ಘ್ರಾಣಾಜಾದೀತಿ! ಘ್ರಾಣಜಂ ರಾಸನಂ 
ಚಾಕ್ಷುಸಂ ಸ್ಪಾರ್ಶನಂ ಶ್ರೌತ್ರಂ ಮಾನಸಮಿತಿ ಷಡ್ತಿಧಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌ | ನ 
ಚೇಶ್ವರಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯಾವಿಭಜನಾತ್‌ ನ್ಯೂನಸ್ತಮ್‌, ಜನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಷ್ಯವ ನಿರೂಪ 
ಣೀಯತ್ವಾಧುಕ್ರಸೂತ್ರಾನುಸಾರಾತ್‌ ॥ ೫೨ ||) 
ಹಿಂದಿನಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನವೂ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಗೌರವನೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಶರೀರಕೃ ತಲಾಘವದಿಂದ ಬೇರೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಥವಾ--? 
ಇತಿ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಚ್ಞಾನನೇ ಕರಣವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಮಿತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. 
*ಹೇತುಮನ್ನಿಷ್ಕಾತ್ಯಂತಾಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ' ಎಂದು 
ವ್ಯಾಪಿಸ್ತ್ರರೂಪವನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಧೂಮವೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯೆಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವು ಕರಣ ಅಂದರೆ ವ್ಯಾಪಾರವಿಶಿಷ್ಟ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ ಯಾವ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಸಿದೆಯೋ ಅದೇ ಅನುಮಿತಿ. ಈ ಕರಣವು ಸಾಧ ;ಹೇತುಗಳಿಗಿರುವ ಸಾಹಚರ್ಯ 
ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನನೇ ಕರಣವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಉಪಮಿತಿಯೆಂದೂ, ಪದಜ್ಞಾನವೇ ಕರಣವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧನೆಂದೂ 
ಹೆಸರು. 
ಆನುಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ವ್ಯಾಶ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರಣತ್ವ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


೨೦೪ ಪ್ರಭಾ 


ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಲಾಘವದಿಂದೆ ಕರಣತ್ವ ಹೇಳಿದರೂ ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಮೆನಸ್ಸು ಒಂದಾದರೂ 
ಆಯಾಯ ಸಾಮಗ್ರಿ ಚೇದದಿಂದ ಅನುಮಿತ್ಯಾದಿಫಲನೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಮನಸ್ತ ರೂಪದಿಂದ ಕರಣವೆಂದೆರೂ ಚಕ್ಷುರಾದಿಸಾಮಗ್ರೀಭೇದದಿಂದ ಚಾಳ್ಸುಷಾದಿ 
ಪ್ರಮಾವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಬರುತ್ತದೆ; ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಗ ಸಿದ್ಧಾಂತ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಸ್ತುತಸ್ತು--' ಇತಿ. 

ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಆಂದೆರೆ ಪ್ರಕೃತ 
"ಪರ್ವತೋವಶ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾ 
ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಜಾತಿ ಅಂದರೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆನುಮಿತಿತ್ವಜಾತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆ 
ಚಾತಿಯಿಂದೆ ಕೂಡಿರುವುದು ಅನುಮಿತಿಯ ಲಕ್ಸಿಣ. ತದ್ವ್ಯಕಿವೃತ್ತಿಃ--(ತಸ್ಯಾಂ 
ವ್ಯಕ್ತ್‌ ವೃತ್ತಿಃ ಯಸ್ಯಾಃ) ಆ ಅನುಮಿತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು, ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಾವೃತ್ತಿಃ-- 
(ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಅವೃತ್ತಿಶ್ಚ ಯಸ್ಯಾಃ ಸಾ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಏನಂಭೂತಾ 
ಯಾಜಾತಿಃ ತದ್ವತ್ವಂ ಅನುಮಿತಿಪ್ರವ್‌. “ಏನಂ ಇತಿ. ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಷಾದಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆದಲ್ಲಿ ಇರುವ, ಅನುಮಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಜಾತಿಯೆಂದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆತ್ವ್ಹ ಜಾತಿ. ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. “ಯತ್ಸಿಂಚಿದುಪಮಿತಿವ್ಯಕ್ತಿವೃತ್ತಿ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಸಮನೇತ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳನ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು) 
ಜಾತಿಮತ್ತ್ವಂ' ಉಪಮಿತಿಲಕ್ಷಣನ್‌್‌. "ಯತ್ಕಿಂಚಿಚ್ಛಾಬ್ಹಬೋಧವ್ಯಕ್ತಿವೃತ್ತಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೃಸಮವೇ ತಜಾತಿಮತ್ವಂ'  ಶಾಬ್ದಬೋಧಲಕ್ಷಣನ್‌.  ಜನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಫ್ರಣಜಾದಿ-' ಇತಿ. ಘ್ರಾಣಜ, (ಮೂಗಿ 
ನಿಂದಾಗುವ) ' ರಾಸನ (ನಾಲಗೆಯಿಂದಾಗುವ) ಚಾಕ್ಷುಷ (ಕೆಣ್ಣಿನಿಂದಾಗುನ) ಸ್ಪಾರ್ಶ 
ನ (ಚರ್ಮದಿಂದಾಗುವ) ಶ್ರೌತ್ರ (ಕಿವಿಯಿಂದಾಗುವ) ಮಾನಸ (ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಾಗುವ) 
ವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಆರು ರೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಜಿಲ್ಲವೂ ಇಂದ್ರಯಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತವೆ. 
ಈಶ್ವರನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆರರಿಂದ ಅದು ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾದುದರಿಂದ ಏಳೆನೇದಾಗಿ ಹೇಳೆದಿರುವುದರಿಂದೆ ಗ್ರಂಥನ್ಯೂನತೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ: “ನಚ ಇತಿ. ಈಗ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಇಂದ್ರಯಾರ್ಥಸಂನಿಕೆರ್ಷದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರತೃಕ್ಷನೆಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಕೇವಲ ಜನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೇ ವಿಭಾಗಿಸಲು ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ದ್ದರೆ ಈಶ್ವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸೇರುತ್ತಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ಅದು ಲಶ್ಸವೇ ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷ 
ವಿಲ್ಲ. ಅವನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕರಣವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಘ್ರಾಣಸ್ಯ ಗೋಚರೋ ಗಂಧೋ ಗಂಧತ್ವಾದಿರಪಿ ಸ್ಮೃತಃ | 
ತಥಾ ರಸೋ ರಸಜ್ಜಾಯಾಸ್ನಥಾ ಶಬ್ದೊಆಪಿ ಚ ಶ್ರುತೇಃ | ೫೩॥ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರೂಪಣ ೨೦೫ 


ಗೋಚರ ಇತಿ | ಗ್ರಾಹ್ಯ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಗಂಧತ್ತಾದಿರಿತಿ | ಆದಿ, ಪದಾತ್‌ ಸುರಭಿತ್ವಾದಿ 
ಪರಿಗ್ರಹಃ। ಗಂಧಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತನ್ನ ತಿಜಾತಿರಪಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ! ಗಂಧಾಶ್ರಯ 
ಮ ಘ್ರಾಣಸ್ಯ ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮಿತಿ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ತಥಾ ರಸ ಇತಿ | 
ರಸತ್ತಾದಿ ಸಹಿತ ಇತ್ತ ್ಯರ್ಥಃ 1 ತಥಾ ಶಬ್ದೊ ್ಲೀಪಿ ಶಬ ) ತ್ರಾದಿಸಹಿತಃ | ಗಂಡೋ 


ರಸಕ MN ಲ $3 ll wa. | 


ಯಾವ ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಯಾವ 'ಯಾವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇದೆಯೆಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಘ್ರಾಣಸ್ಯ--'ಇತಿ. 
`ಗೋಚರ, ಗ್ರಾಹ್ಯ, ವಿಷಯ ಇವು ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳು. ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗಂಧವು 
ವಿಷಯನಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಗೆಂಧತ್ವವೂ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಧತ್ವಾದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿ 
ಪದದಿಂದ ಸುರಭಿತ್ರ, ಅಸುರಭಿತ್ವಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. . "ಯೆನೇಂದ್ರಿ 
'ಯೇಣಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಃ ಗೃಹ್ಯತೇ ತೇನೇಂದ್ರಿಯೇಣ ತನ್ನಿಷ್ಠಾ ಜಾತಿಃ, ತದಭಾವ್ಚ 
ಗೃಹ್ಯತೇ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಗಂಧತ್ವಾದಿಗಳೂ' ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗು 
ತ್ರೃವೆ.. ಗಂಧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದ ಗಂಧತ್ವ್ರಾದಿಗಳೊ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಗಂಧಾಶ್ರ--' ಇತಿ. ಗಂಧವು ಪ್ರಸ್ಯಕ್ಷನಾದಂತೆ ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯ 
ದಿಂದ ಗಂಧಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಸೃಥಿನಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಸಣ್ಣು ಮತ್ತು ಶ್ವಕ್‌ ಮಾತ್ರ ದ್ರನ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಾರದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಾಗು 
ತ್ತವೆ. ರಸನೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ರಸ, ರಸತ್ವಾದಿಗಳು ವಿಷಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ರಸವಾಗಲೀ 
ಗಂಧವಾಗಲೀ ಉದ್ಭ್ಛೂತವಾಗಿದ್ದ ಕೇ ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ. ಅನುದ್ಭೂತರಸ ಅಥವಾ ಗಂಧದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಲ್ಲ. ಶ್ರವಣೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ 

ಬ್ದ, ಶಬ್ದತ್ವಜಾತಿ, ಕಬ್‌ ಭಾವಗಳು ವಿಷಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಉದ್ಭೂ ತರೂಪಂ ನಯನಸ್ಕ ಗೋಚರೋ 
ದ್ರ ವ್ಯಾಜೆ ತದ್ದ ತಿಪ್ಪ ೈಥಕ್ತ್ಟ ಸಂಖ್ಯೆ 1 


ವಿಭಾಗಸಂಯೋಗ ಪರಾಪರತ್ವ 
ಸ್ನೇಹದ್ರ ವತ್ತ 0 ಪರಿಮಾಣಯುಕ್ತ ವಗ 


ಕ್ರಿಯಾ ಜಾತಿರ್ಯೊೋಗ್ಯ ವೃ ತ್ತ್ರಿಃ ಸಮವಾಯತಶ್ಚ ತಾದೃ ತಃ 
ಗೃಹಾ ತಿಚಕ್ಸುಃ ಸಂಯೋಗಾಡಾಲೋಕೋದ್ರೂ ಸರಸ 1! ೫೫ !! 


ಗ್ರೀಷ್ಮೋಷ್ಠಾದಾವನುದೂ ತರೂಪನಿತಿ ನೆ ತತ ತೃಕ್ಷಮ್‌ ! ತದ್ವಂತಿ ಉದ್ಭೂ ತರೂಹ 
ವಂತಿ ॥ ೫೪ || ಮ 


'ಯೋಗ್ಯೇತಿ | ಪೃಥಕ್ಟ್ಯಾದಿಕೆಮಪಿ ಯೋಗ್ಯವೃತ್ತಿತಯಾ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ತಾದೃಶಃ 


೨೦೬ ಪ್ರಭಾ 


—ಗೃಹ್ಲಾತೀತಿ 1 ಆಲೋಕ ಸಂಯೋಗ ಉದ್ಭೂತರೂಪಂ ಚ ಚಾಕ್ಷುನ 


ಯೋಗ್ಯವ್ಯಕ್ತಿವೃತ್ತಿರಿತೃರ್ಥ | ಚಕ್ಷುರ್ಯೋಗ್ಯತ್ವಮೇವ ಕೆಥವತ್‌ ? ತದಾಹೆ 


ಸಂಬಂಧೇನ ಕಾರಣತ್ವಮ್‌ | ದ್ರವ್ಯ ಸಮನೇತ ರೂಪಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ 
ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧೇನ, ದ್ರವ್ಯಸಮವೇತ ಸಮವೇಶಸ್ಯ ರೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಸ್ವಾಶ್ರಯ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧೇನೇತಿ || ೫೫ |! 


"ಗ್ರೀಷ್ಮಾದೌ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿಪದದಿಂದ ಚೂರ್ಣದಲ್ಲಿರುವ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ತೆಗೆದು 


ಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುದ್ಭೂ ತರೂಪವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗೋಚರ ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯಪುಲ್ಲಿಂಗವಾದುದರಿಂದ ವಿಭಕ್ತಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ ಅನ್ವಯಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ."ಯೋಗ್ಯವೃತ್ತಿತಯಾ' ಇತಿ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸೃಥಕ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಪರಮಾಣು ಮುಂತಾದವುಗಳೆ 
ಲ್ಲಿರುವ ಪೃಥಶ್ವ್ವ ಸಂಖ್ಯಾದಿಗಳು ಯೋಗ್ಯವೃತ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಏಲ್ಲ. ಉದ್ಭ್ಧೂ:ರೂಪವುಳ್ಳಿ ದ್ರವ್ಯ, ಪೃಥಿಕ್ಚ್ವ, ಸಂಖ್ಯಾ, ವಿಭಾಗ, ಸಂಯೋಗ, 
ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ದ್ರವತ್ವ, ಪರಿಮಾಣ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆ, ಜಾತಿ; 
ಸಮವಾಯ ಇವುಗಳು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಇವು ಚಾಕ್ಷುಷ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷಯಗಳು. ಜಾಕ್ಷುಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಕೇವಲ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ (ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೂ ಸೌರಾಲೋಕಸಂಯೋಗ (ಸಂನಿಕರ್ಷಸಂಬಂಧ) ಉದ್ಭೂತರೂಸ (ಇವೆರಡು 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲಾರದು. ಇವೆರಡು ಕಾರಣಗಳಾದರೆ ಕಾರಣತಾವ 
ಚ್ಲೇದಕೆ ಸಂಬಂಧ ಯಾವುದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತತ್ರ ಇತಿ. ಘಟ 
ಪಟಾದಿ ದ್ರವ್ಯ ವಿಷಯಕಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಇವೆರಡು ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಕಾರಣತಾನಚ್ಲೇದಕೆಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯ ಎಂದರ್ಥ. 
ಘಟ ಮತ್ತು ಆಲೋಕಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಯೋಗವೆಂದರೆ ಅದು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮ 
ವಾಯದಿಂದೆ ಇರುತ್ತದೆ. "ಗುಣಗುಣಿನೋಃ' ಸಮವಾಯಳ' ಎಂದು ನಿಯಮ. 
ಉದ್ಭೂ ತರೂಪವೂ ಕೂಡ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ. 
ವಿಷಯನಿಷ್ಠಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಂ ಪ್ರತಿ ಆಲೋಕಸಂಯೋಗೋದ್ಭೂ ತರೂಪಯೋಃ ಸಮ 
ವಾಯೇನ ಹೇತತ್ವಮ್‌' ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ದ್ರವ್ಯಸಮನೇಶತ--' ಇತಿ. 
ದ್ರವ್ಯವೆಂದರೆ ಘಟಾದಿದ್ರವ್ಯಗಳು. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಮನೇಶ ಆಂದರೆ ಸಮವನಾಯಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದೆ ಇರುವುದು ರೂಪಾದಿಗಳು. ಇವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸ್ಟಾಶ್ರಯ ಸಮ 
ವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಲೋಕ ಸಂಯೋಗೋದ್ಭೂತರೂಪಗಳಿರಬೇಕು. ಸ್ವಂ-- 
ಆಲೋಕ ಸಂಯೋಗ, ಉದ್ಭೂತರೂಪ. ಅವುಗಳ ಅಶ್ರಯ ಘಟಾದಿ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮ 
ವಾಯದಿಂದ ಇರುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ ದ್ರವ್ಯ ಸಮವೇತ ಸಮವೇಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರೂಪಣ ೨೦೭ 


2) 


್ರಿಶ್ರಯ ಸಮವೇತ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವು, ಕಾರಣತಾನಚ್ಛೇದಕೆ ಸಂಬಂಧವಾಗು 

ದ್ರವ್ಯದನ್ಲಿ ಸಮನೇತ ಆಂದರೆ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಇರುವುದು ರೂಪ. 
ದತ ಕ್ಲ ಸಮವೇತವಾದದ್ದು ರೂಸತ್ವ. ಇದೆ? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತ್ರ-- ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಆಲೋಕ ಸಂಯೋಗ, ಉಮೊ ಬ್ಬತರೂಪವು Mer ಸ್ವಂ ಆಲೋಕ 
ಸಂಯೋಗ, ಉದ್ಭೂ ತರೂಪ ಸ್ವಾಶ್ರಯ--ಘಟಾದಿದ್ರವ್ಯ. ಅಲ್ಲಿ: ಸಮನೇತ 
ವಾದದ್ದು ರೂಪ. ಲಲ್ಲಿ ರೂಸತ್ವಾದಿಗಳು ಸಮನಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಗುಣ, ಗುಣಿಗಳಿಗೂ, ಜಾತಿನ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಪರಂಪರಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಈ ಸಂಬಂಧವೇ ಕಾರಣ 
ತಾವಚ್ಛೇದಕಸ ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಲೋಕ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾನಣತ್ವ ಹೇಳೆದಿದ್ದರಿ 
ಕತ್ರಲೆಯನ್ಲಿರುವ ಘಟಿವೂ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಉದ್ಭೂತ 
ರೂಸಪ್ರೊ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣತ್ವ ಸ ಫಿಶಾಚಾದಿಗಳ ಪ್ರ ತೃಕ್ಷನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದಡೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಚಾಕ್ಸುಪಪ್ರಸ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣಸ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲೇ 
ಬೇಕು. 


Wo 


(8 


ಉನ್ಸೂ ತಸ ರ್ಶನದ್ದ ೨ನ 96 ಗೋಚರಃ ಸೊಟನಿ ಚತ್ರ ಚಃ 


ಎ" 
ರೂಷಾನ ನೃಚ್ಛ ಶ್ಷುಷೋ ತೋಸ್ಯಂ ಕೂಪಮತ್ತಾ ಣೃ ಕಾರಣಮ್‌ || ೫೬ ॥ 
ದ್ರವನ್ಯಾಧ್ಯಶ್ನೇ-- 


ಉದ್ಭ್ರೂತನ್ಪರ್ನನನ್ನ )ನ್ಯಂ ಸ್ವಜೋ ಗೋತ | ಸೋತಸಿ ಉದ್ಭೂ ತಸ್ವರ್ಕೋದಿ ಸ್ಪರ್ಶ 
' ತ | ರೂಪ ಪಾನ್ಯದಿತಿ --ರೂಸಭಿನ್ನೇ ೦ಮೂಸತ್ತಾ ನದಿಭಿನ್ನೇ ಂಯಚ ಶ್ಟಕ್ಷುಷೋ 
ಯೋಗ್ಯಂ ತತ್‌ ಸ್ವೆಗಿಂದ್ರಿಯಸ್ಯಾಪಿ ಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌್‌ | ಸ ೈಢಕ್ಟಸಂಖ್ಯಾ 
ದಯೋ ಯೇ ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯಾ ಗುಣಾಃ ಉಕ್ತಾಃ, ಏವಂ ಪ್ರಿಯಾ 
ಯೋಗ್ಯವೃ ತ್ರಯಸ್ವ ತೇ ತ್ವಚಾ ಗ್ರಾಹ್ರಾ ಇತ್ಟರ್ಥಃ, ಅತ್ರಾನಿ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ 
ಜನ್ಯೇಃಸಿ ರೂಪಂ ದ್ರವೃಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಕಾರಣವು | ತಥಾಚ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ 
ದ್ರನೃಪ್ರತೃಕ್ಷೇ ರೂಸಂ ಕಾರಣನು || 


ಉದ್ಭೂತಸ್ಫರ್ಶವುಳ್ಳೆ ದ್ರವ್ಯವು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಉದ್ಭೂ ತಸ ರ್ಶ, ಸ ಸ್ಪರ್ಶ ತ್ವಜಾತಿ, ಸ್ಫರ್ಶಾಭಾನ ಇವು ಮೂರು ತ್ವಗ್ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. 
"ರೂಪಭಿನ್ನ ೦-೨ ಇತಿ. ರೂಸ, ರೂಸಸ್ತ, ರೂಪಾಭಾವ, ರೂಸತ್ವಾಭಾನಗಳೆ 
ನ್ನುಳಿದು ಇನ್ನು ಯಾವುದು. ಯಾವುದು ನಸುನೇಂದ್ರಿಯದಿಂದೆ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುನೋ 
ಅವೆಲ್ಲವೂ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯೆಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. ಅವು ಯಾವುವೆಂದು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ತಥಾಚ-- ಇತಿ. *ಅತ್ರಾಹಿ- ಇತಿ. ತ್ವಾಚಸ್ರತೃಕ್ಷದನ್ಲಿಯೂ 


ರೂಪವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ವಾಚ, ಚಾಕ್ಷುಷಗಳೆರಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳೆನ್ಸಿಯೂ ರೂನ 


೨೦೮ ` ಪ್ರಭಾ 


ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಫಿಷ್ಕೃಷ್ಟಸ್ತರೂಪ ಹೀಗೆ ಹೇಳೆಬಹುದು. "ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯ 
ಜನ್ಯಮೂರ್ತದ್ರನ್ಯಸ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾವಚ್ಛೆನ್ನಂ ಪ್ರತಿ ರೂಪಂ ಕಾರಣಮ್‌. ಇದನ್ನೇ 
"ತಥಾಚ--' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ವಾಯುವು ತ್ವಾಚಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಿಷಯವಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ 'ರೂಪವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಇವರ ಮತ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಲಿಂಗದಿಂದ ಅದು ಅನುನೇಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ: 


ನವೀನಾಸ್ತು--ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಜನೈದ್ರನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ನ ರೂಪಂ ಕಾರಣಂ, ಪ್ರಮಾಣಾ 
ಭಾನತ್‌ | ಕಿಂತು ಚಾಕ್ಷುಪಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ರೂಸಂ, ಸ್ಪಾರ್ಶೆನಶ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಸ್ಪರ್ಶಃ 
ಕಾರಣಮನ್ವಯನೃತಿಕೇಕಾತ್‌ | ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾತ್ರೇ ಕೆಂ 
 ಕಾರಣಮಿತಿಚೇತ್‌ ನ ಕಿಂಚಿತ್‌ | ಆತ್ಮಾನೃತ್ತಿಶಬ್ಬ ಭಿನ್ನನಿಶೇಷಗುಣವತ್ತಂ ವಾ 
ಪ್ರಯೋಜಕಮಸ್ತು | ರೂಪಸ್ಯ ಕಾರಣತ್ವೇ ಲಾಘನಮಿತಿಚೇನ್ನ, ವಾಯೋಸ್ಟ 

` ಗಿಂದ್ರಿಯೇಣಾಗ್ರಹಣಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ಇಷ್ಟಾಸತ್ತಿರಿತಿಚೇತ್‌ ? ಉದ್ಭೂತ 
ಸ್ಪರ್ಶ ಏನ ಲಾಘವಾತ್‌ ಕಾರಣಮಸ್ತು | ಪ್ರಭಾಯಾ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ತು ಇಷ್ಟಾ 
ಪತ್ತಿರೇವ ಕಿಂ ನೇಷ್ಯತೇ ? | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಭಾಂ ಪಶ್ಯಾಮೀತಿವತ್‌ ವಾಯುಂ 
ಸ್ಪೃಶಾಮೀತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ ಸಂಭವಾತ್‌ ವಾಯೋರನಿ 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಸಂಭವತ್ಯೇವ ॥ 
ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ದ್ರವ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮಾತ್ರೇ ನ ರೂಸಸ್ಯ ನ ವಾ ಸ್ಪರ್ಶಸ್ಯ ಹೇತು 
ತ್ವಮ್‌ | ವಾಯುಪ್ರಭಯೋರೇಕತ್ವಂ ಗೃಹ್ಯತ ಏವ, ಕ್ವಚಿತ್‌ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಕ 
ಮಪಿ, ಕ್ವಚಿತ್ಸಂಖ್ಯಾಸರಿಮಾಣಾದ್ಯಗ್ರಹೋ ದೋಷಾದಿತ್ಯಾಹುಃ ॥ ೫೬ || 


ಗಂಗೇಶೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಮುಂತಾದ ನವ್ಯ ನೈಯಾಯಿೀಕರು' ವಾಯುಶ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ರೂಪವು 
ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ರೂಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳೆಲು 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿಕೇಕವಿಬ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ 
`ರೂಪವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ರೂಪ 
ವಿದ್ದರೆ ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ರೂಪನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಾಕ್ಷುಷೆಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಸ್ಪರ್ಶವಿದ್ದರೆ ತ್ವಾಚಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತ್ವಾಚಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನ್ವಯನ್ಯತಿರೇಕವಿರುವುದೇ ವಿನಾ ರೂಪವೊಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ 
ಹೇಳೆಲು ಸಾಮಾನ್ಯಾನ್ವಯವ್ಯತಿಕೇಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಚಾಕ್ಷುಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಕುರಿತು 
ರೂಪವೂ, ತ್ವಾಚಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ಪರ್ಶವೂ ಕಾರಣವೆಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ಆಗ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ತ್ವಾಚಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವಾಗು 
ತ್ರಡೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ನೈಯಾಯಿಕರೂ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯ, ಇತಿ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಕಾರಣ? 
ಅನುಗೆತವಾಗಿ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆ ? ಅಂದರೆ ನವೀನರು ಸಮಾಧಾನ 


ಪ್ರತ್ಯಶ್ಷನಿರೂಪಣ ೨೦೯ 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ನ, ಇತಿ. ಅನುಗತವಾಗಿ ಯಾವುದೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವಿಕೇಷೆರೊಸದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ತಾಕ್ಟರ್ಯ.. ಬೇರೆ ಸಮಾಧಾನನನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಆತ್ಮಾವೃತ್ತಿ ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಯಾವ ಶಬ್ದಭಿನ್ನವಾದ ನಿಶೇಷಗುಣನಿನೆಯೋ ಅಸೇ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯ 
ಜನ್ಯಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌ತೇಜೋ 
ವಾಯು ಈ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾದಿಗಳೇ ಈ ಗುಣಗಳಾಗುತ್ತನೆ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬಹಿ 
ರಿಂದ್ರಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಬಾರದೆಂದು ಆತ್ಮಾನೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಈ 
ಪ್ರತ್ಯಪ್ಷವಾಗಬಾರದೆಂದು ಶಬ್ದಭಿನ್ನನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕಾಲಾದಿವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗೋಸ್ಫರ 
ನಿಶೇಷಗುಣವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನರು ಆಶಿಸುತ್ತಾರೆ. "ರೂಸಸ್ಯ--' ಇತಿ. ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಉದ್ಭೂ ತರೂಪಕಾರಣವೆಂದರೆ ಶರೀರಕೈತಲಾಫವ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಚಾನ್ಸ್ನುಷಂ ಪ್ರತಿ ಉದ್ಭೂತರೂಸಂ, ಸ್ಪಾರ್ಶೆನಂ ಪ್ರತಿ ಉದ್ಭೂ ತಸ್ಪರ್ಶಃ ಕಾರಣಂ» 
ಅಥವಾ ಉದ್ಭೂ ತರೂಸತ್ವಾದಿಘಟತಾನ್ಯತರಾವಚ್ಛನ್ನಂ ಕಾರಣಂ ಎಂದರೆ ಶರೀರಕೃತ 
ಗೌರವ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆ ? ಎಂದು ಆಶ್ಲೇನಿಸುತ್ತಾನೆ. -ಆದಕ್ಕೆ ನವೀನರ ಸಮಾಧಾನ. 
ಶರೀರಕೃ ತಲಾಘವವಿದ್ದರೂ ರೂಪಕ್ಕೆ: ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ ವಾಯುವಿಗೆ ತ್ಹಾಚಶ್ರತ್ಯಕ್ಟ 
ವಿಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವಾಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗು 
ವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ನಿನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಆದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಪ್ಷವಿಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಾರೃಕಾರಣಭಾನ ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವ ದೋಷವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚಿನನು ಇಷ್ಟಾ ಸತ್ತಿಯಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. "ಇಷ್ಟಾ ಪತ್ರಿ8--, 
ಇತಿ, ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶ ಹೇತುವಿನಿಂದ ವಾಯುವು ಅನುಮೇಯವಾದುದರಿಂದ 
ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಬ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಲಾಘವಗುಣವಿದೆಯೆಂದು 
ಪ್ರಾಚೀನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವಿನಿಗಮನಾ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ: ನನೀನರು ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕೆ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಉದ್ಭೂತಸ್ವ--? ಇತಿ. ಲಾಘವದಿಂದ 
ರೂಪಕಾರಣವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯದ್ರವೃಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಉದ್ಭೂತ 
ಸ್ಪರ್ಶವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳು. ರೂಸನೇ ಕಾರಣವೆನ್ನುವುದರಿಂದ ವಿನಿಗಮಕ 
ವೇಫಿಡೆ. ನೀನು ರೂಪನೆಂದರೆ ನಾನು ಸ್ಪರ್ಶವೆನ್ನುತ್ತೇನೆ. ನಿನ್ನ ಅಪಾದನೆಯಂತೆ 
ಈಗ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಸಮಾನಯುಕ್ತಿಯಂದ ಉದ್ಭೂ ತಸ್ಪರ್ಶವನ್ನೇ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ದೋಷನೇನು ? 

ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಭಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಲಾರದು. ಪ್ರಭೆಯಲ್ಲಿ (ಬೆಳೆಕು) ಯಾವ 
ಉದ್ಭೂ ತಸ್ಪರ್ಶವೂ ಇಲ್ಲ. ಉದ್ಭ ತರೂಪಕಾರಣವೆಂದರೆ ಆಗ ಆದರಲ್ಲಿ ರೂಪವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ, ಸ್ಪರ್ಶವೆಂದರೆ ಆದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶೆಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವನಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಆಕ್ಷೇಪ. ಪ್ರಭಾಯಾಃ-- ಇತ್ತಿ 
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ಆಗ ಆದು ಇಷ್ಟವೆಂಡೇ ನವೀನರ ಉತ್ತರ. ನಿನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ವಾಯುಶ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗೆ 
ದಿದ್ದರೂ ದೋಷಎಬ್ಬನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರಭಾಪ್ರತ್ವಕ್ಷನಾಗದಿದ್ದ ರೂ ಯಾನ ದೋಷವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೇ ಉತ್ತರ. ಆದರೆ "ಪ್ರಭಾಂ ಪಶ್ಯಾಮಿ' ಎಂದು ಪ್ರಭಾವಿಷಯಕೆ ಚಾಕ್ಷುಷ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರುವುದಾದರೆ ಸಮಾನಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ "ವಾಯುಂ ಪಶ್ಯಾನಿ' ಎಂಬ ವಾಯು 
ವಿಷಯಕ ತ್ವಾಚಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆವೂ ಪುಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ನಾನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳುವುದೇ ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿನರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ” "ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯ ಇತಿ. ರೂಸವೊಂದೇ ಕಾರಣನೆನ್ನುವುದಾಗಲೀ, ಸ್ಪರ್ಶೆ 
ವೊಂದೇ ಕಾರಣವೆನ್ನುವುದಾಗಲೀ ಯಾವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆಯಾಯ ಪ್ರತ್ಯಪ್ಷನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಅದು ಅದು ಕಾರಣವೆನ್ನುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಇದೆಯೆಂದು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ... "ವಾಯುಪ್ರಭಯೋಃ ಇತಿ. (ಅಯಂ ಏಕಃ ಪೌರಸ್ಥೃಃ 
ವಾಯುಃ) ಇದು ಒಂದು ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿನ ಗಾಳಿ, ಇವೆರಡು ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರದಿಸ್ರೈಗಳಿಂದ 
ಬರುವ ಗಾಳಿ' ಎಂದು ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಂಖ್ಯಾಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವ್ರ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದಾಗು 
`ಪುದರಿಂದೆ ವಾಯುಶ್ರತ್ಯಕ್ಸೆವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಸೆ. ಹೀಗೆಯೇ «ಇದೊಂದು ಸೌರಪ್ರಭೆ. 
ಇದೊಂದು ದೀಪಪ್ರಭೆ' ಎಂದು ಪ್ರಭೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಇದು. ಸಂಗತವಾಗುವು 
ದೆಲ್ಲಜೆ ಪ್ರಾಚೀನನುತದಿಂದೆ ಇದು ಕೊಡಲಾರದು. ಪ್ರಭಾವಾಯುಗಳಿಗೆ ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣಸಂ 
ಯೋಗವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಸುವ ದ್ವಿತ್ವಪ್ರತ್ಯಶ್ಸವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದ್ವಿತ್ವಾದಿ 
ಯೆಂಬಲ್ಲಿ ಆದಪದದಿಂದ ವಾಯುವಿನ್ಲಿರುನ ಪರಿಮಾಣಾದಿಗಳಿನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
"ದ್ವಿತೀಯಃ ಅಯಂ ಮಹಾನ್‌ ವಾಯು? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವುಸ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
“ಕ್ರೈಚಿತ್‌' ಇತಿ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸಜಾತೀಯಸಮಾವೇಶವಿರುವುದೆರಿಂದ ಸೆಂಖ್ಯಾಸರಿ 
ಮಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೃಕ್ಸೆನಿಲ್ಲವೆಂದು ನನೀನ3 ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆಹುಃ ಎಂದುದರಿಂದ 
ಗೃಂಥಕಾರಥಿಗೆ ಇದು ಇಷ್ಟವಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. «ಆಹುಃ' ಎಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ 
ಅಸ್ಪರಸ ತೋರಿಸುವುದು ಸ್ವಭಾವ. ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಲಿಂಗದಿಂದ ವಾಯು ಅನುಮೇಯ 
ನೆಂದು ಮುಂಜಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ವಾಯುಶ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದಿದ್ದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಚೀನಮತವೇ ಉತ್ತಮವಾದದ್ದು. «ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಮದ್ರನ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾವ 
ಚ್ಛಿನ್ನಂ ಪ್ರತಿ ಮಹತ್ಸೋದ್ಭೂ ತರೂಸನತ್ವಂ ಹೇತುಃ ಎಂದು ಒಂದು ನಿಯಾಮಕ 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅನುಗತಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ ಹೋಗೆ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ (ವಿಭುವೃತ್ತಿಭಿನ್ನವಿಶೇಷಗುಣ ವತ್ವರೂಸದಿಂದ ಕಾರಣತ್ವೆ 
ಹೇಳಿದರೆ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಆಗ ಎರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬಾಧಿತವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. 


ತ್ವಚೋ ಯೋಗೋ ಮನಸಾ ಜ್ಞಾನಕಾರಣಮ್‌ ॥ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರೂಪಣ ೨೧೧ 


ತ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗೋ ಜ್ಞಾ ನೆಸಾಮಾನ್ಯೇ ಕಾರಣಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ಕಿಂ ತತ್ರ ಪ್ರಮಾ 
ಣಮ್‌, ಸುಪುಪ್ರಿಕಾಲೇ ತ್ರಚಂ ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಪುರೀತತಿ ವರ್ತಮಾನೇನ ಮನಸಾ 
ಜ್ಞಾನಾ$ಜನನಮಿತಿ | 


ಜ್ಞಾ ನನೆಂದರೆ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನ ಸಾಮಾನ್ಯನೆಂದರ್ಥ. "ಮನಸಾ ಲೋ ಯೋಗಃ, 
ಜನ್ಯಜ್ಞಾನ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ತ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗವು ಕಾರಣನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೇನೆಂದು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಕಿಂತತ್ರ' ಇತಿ. "ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಿದ್ರಾನಾಡ್ಯವಚ್ಛಿ ನ್ನಾತ್ಮ ಮನಃ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಜ್ಞಾ ನಾಜನನವೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸುಷುಪ್ತಿಗನುಕೊಲವಾದ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಆತ್ಮನ ವಿಭಾಗವು ಮೊದಲು ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆಮೇಲೆ ಆತ್ಮಮನಃ ಸಂಯೋಗ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಪುರೀತತ್ರೆಂಬ ಉತ್ತರ 
ದೇಶದ ಸಂಯೋಗವು ಮನಸ್ಸಿಗಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೇ ಸುಷುಪ್ತಿಯೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಸಾಂಖ್ಯರಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಿ ಎರಡು ರೀತಿ.  ಆರ್ಧಲಯ, ಸಮಗ್ರಲಯನೆಂದು 
ಅವುಗಳೆ ಹೆಸರು. ಅರ್ಧಲಯದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಾಕಾರನೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ 
ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಸುಖ, ದುಃಖ ಮೋಹಾಕಾರ ಬುದ್ಧಿವೃತ್ತಿಯು ಆಗ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಸಮಗ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವೃತ್ತಿಯೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮರಣಾದಿ 
ಗಳಿದ್ದಂತೆ ಶೂನ್ಯವೃತ್ತಿಕೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ವ್ರೈತಿಗಳು ಸಮಗ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ್ಮ್ಮ್ರೈಕ್ಯ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸರಮಾತ್ಮಾಲಿಂಗನಾವಸ್ಥೆಯೇ 
ಸುಷುಪ್ರಿಯೆಂದು ಮಧ್ವಾನುಯಾಯಿಗಳೆ ಮತ. ಗಾಢನಿದ್ರೆಯೇ ಸುಷುಪ್ರಿಯೆಂದು 
ವ್ಯವಹಾರ, ನಿದ್ರಾನಾಡಿಯೇ ಪುರೀತತ್‌. ತ್ವಜ್ಜನಃ ಸಂಯೋಗನೇ ಜ್ಞಾನ ಸಾಮಾ 
ನ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದುದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನವೊಂದೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳೆದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಯಾವುದಾದರೂ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಹೆಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕಾಠ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವ ಹೇಳಿದೆ. 


ನನು--ಸುಷುಪ್ರಿಕಾಲೇ ಕಿಂ ಜ್ಞಾ ನಂ ಭನಿಷ್ಯತಿ, ಅನುಭವರೂಪಂ ಸ್ಮರಣರೂಸಂ ವಾ? 
ನಾದ್ಯಃ ಅನುಭವಸಾಮಗ್ರ್ಯ ಭಾವಾತ್‌ | ತಥಾಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಚನ್ನುರ:ದಿನಾ 
ಮನಃ ಸಂಯೋಗಸ್ಯ ಹೇತುತ್ವಾತ್ತದಭಾವಾದೇವ ನ ಚಾಕ್ಸುಷಾದಿಪುತ್ಯ್ಸ ಸ್‌ | 
ಜ್ಞಾನಾದೇರಭಾವಾದೇವ ನ ಮಾನಸಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌ | ಜ್ಞಾನಾದ್ಯಭಾವೇ 
ಚಾತ್ಮನೋಪಿ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮಿತಿ | ಏನಂ ವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾನಾದ್ಯಭಾವಾದೇವ 
ನಾನುಮಿತಿಃ | ಸಾದೃಶ್ಯೃಜ್ಞಾ,ನಾಭಾವಾನ್ನೋಪನಮಿತಿಃ | ಪದಜ್ಞಾ ವಾಭಾವಾನ್ಸ 
ಶಾಬ್ಬಬೋಧಃ ಇತ್ಯನುಭನಸಾಮಗ್ರ್ಯಭಾವಾನ್ನಾಂನುಭನಃ | ಉದ್ದೋಧಕಾ 


ಜನ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ತೃಜೋಹೋಗಃ- 


೨೧೨ ಪ್ರಭಾ 


ಭಾವಾಚ್ಚನ ಸ್ಮರಣವ್‌್‌ | ತ | ಸುಪುಪ್ತಿಪ್ರಾಕ್ಟಾಲೋತ್ಸನ್ನೇಚ್ಛಾದಿ 
ವ್ಯಕ್ತೆ (ಸ ಸ್ತ ಶ್ಚಂಬಾಧೇನಾತ್ಮಃ ನು: ಪ್ರಕ್ಯಸ್ಸತ್ವ ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ಶದತೀಂದ್ರಿ ಯತ್ನ ಶ್ರೇ 
ಮಾನಾಭಾವಾತ್‌ | ಸುಪುಶ್ರಿಪ್ರಾಕ್ಯಾಲೇ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕಮೇವ ನಿಯಮೇನ 
ಜಾಯತ ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | 


ಸುಮೆಪ್ರಿಯಲ್ಲಿ ತ್ಮಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳೆ ಸಂಯೋಗವಿದ್ದರೂ ಯಾನಜ್ಞಾನೆ ಉಂಟಾಗಲೂ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲನೆಂದು ಹಾಕ ನನು ಇತಿ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗುವುದಾದರೆ ಒಂದೊ ಅನುಭನಾತ್ಮಕೆವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಅಥವಾ ಸ್ಮ ನಣಾತ್ಮತ ಜಾ ಗಾನ 
ವಾಗಬೇಕು. ಆದರಿ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇರಾ ಸಿಸು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಾದ್ಯಃ-- » ಇತಿ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುನಿತಿ, ಉಪಸಮಿತಿ, ಶಾಬ್ದ 
ಗಳೆಂದು ನಾಲ್ಕುರೀತಿಯಾದ ಅನುಭವವಿಸೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಾನುಭವವೇ ಚಾಕ್ಷುಷಾದಿಭೇದೆ 
ಗಳಿಂದ... ನಾನಾರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚಕ್ಷುರ್ಮನಃಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲ ದಿರುವುದಿರಿಂದೆ 
ಜಾಕ್ಸುಸಜ್ಜಾನ ಬರಲಾರದು. ಶ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗ, ರಸನೇಂದ್ರಿಯನುನ $ ಸಂ 
ಯೋಗ, ಘ್ರಾಣಮನೆಃ ಸಂಯೋಗ, ಶ್ರವಣನುನಃ ಸಂಯೋಗೆಗಳು ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ತ್ವಾಚಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೆಗಳೂ ಉಂಟಾಗೆಲಾರವು. ಹೀಗೆ ಆಯಾಯ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯೋಗ 
ಕೂಸಸಾ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೆತೂಸ BN. 

ಬಾಹ್ಯಪ್ರ ಕ್ಲವಾಗದಿದ್ದೆರೂ ಮಾನಸಸ್ರ ಸೃಕ್ಷಾತ್ಮಕಾನುಭನ ಉಂಟಾಗಲೆದರೆ ಅದಕ್ಕೂ 
ಸಾಮಗ್ರಿ ತ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಜ್ಞಾನಾದೇಃ--' ಇತಿ. ಮಾನಸಾನು 
ಭವವು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುನ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಗುಣವಿಷೆಯಕಮಾನಸ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಆತ್ಮನಿಷಯಕನಾದ ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಗುಣಗಳು 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲಿನ ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಶ್ಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ 
ಆತ್ಮಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಾದಿಯೋಗೃಗುಣ ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು. 
ಪಗೆ ಆ ಯೋಗ್ಯನಿಶೇಷೆಗುಣನೂರವಾದ ಪ್ರ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಾಮಾಗ್ರಿ ( ಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳು) ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ರ ಮಾನಸಪ್ತ್ಪ ಮ ಆಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಯಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷರೂಪ ಅನುಭವವುಂಟಾಗಲಾರದು. ಅನು 
ಮಿತಿಸೂಸಾನುಭನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನನೂಸಿ EN ದರಿಂದೆ ಆದೂ ಹುಟ್ಟಿ 
ಲಾರದು. «ಯತ್ರ ಧೂಮಸ್ತತ್ರಾಗ್ನಿಃ ಎಂಬ ವ್ಯಾಶ್ರಿಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಿತಿಗೆ ಕರಣ 
ವೆಂದು ಮುಂಡೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಗೋಸದೃತೋ ಗವಯಳ' ಎಂಬ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನ 
ರೂಪಸಾಮಗ್ರಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಉಸಮಿತಿರೂಪಾನುಭನಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವೂ ಹುಟ್ಟುವು 
ದಿಲ್ಲ. "ಅನುಯೋಗಿತಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ( ತದ್ಗತಭೂಯೋಧರ್ಮವತ್ತ್ವಂ ) ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಅಧಿಕಧರ್ಮದಿಂದೆ ಕೂಡಿರುವಿಕೆಗೆ ಸಾದೈಶ್ಯವೆಂದೂ ಅದತ ಜ್ಞಾನವೇ 


ಉಪನಮಿತಿಗೆ ಕರಣವೆಂದೂ ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಪದೆಜ್ದಾ ನ್ಹಿನಾಭಾವಾತ್‌--' ಇತಿ. 
ಶಾಬ್ದಬೋಧನನ್ನು ಕುರಿತು (ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧನೆಂದು ಹೆಸರು.) ಪದ 
ಜ್ಞಾನವು ಕರಣಮೆದು ಮುಜೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. . ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 'ಕೊಡಿರುವುದು (ಶಕ್ತ 
ವಾದದ್ದು ಸಿ) ಪದ. ಪದಜ್ಜಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದಾನುಭನವೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಸುಮುಶ್ತೀ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಭಮೂಪಜ್ಜಾ ್ಲಾನವಂಟಾಗಲು. ಯಾವ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಭವಾತ್ಮಕ ಕಜ್ತಾ ನವು, ಹುಟ್ಟುವುದು ಹೇಗೆ ? ಆದುದರಿಂದ ತ್ವಜ್ಮನಃ 
ಸಂಯೋಗೆನಿವ್ದ ರೂ ಅನುಭವಾತ್ಮತ ಕಜ್ಞಾನ ಒರಲಿಜಿಯೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಲು ಜ್‌ 
ಇನ್ನು ಸ್ಮರಣಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟ ಲು ಆಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ಕಾರಣ 
ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ SO ಯರು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. . "ಉದೊ ್ಬೀಧಕಾ-.? ಇತಿ* 
ಸೆಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಬರುವ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಸ್ಕೃತಿಯಿಂದು ಸ: ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಉದ್ಬುದ್ದೆ 
ಗಳಾದರೇ ಅವು ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸು ಪ್ರಣಿಧಾನ, ಸಾದೃಶ್ಯ ಜಾ ನ 
ಮುಂತಾದೆ ಉಶ್ಬೋಧ೨ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿದ್ದ py Pe ಉಮ್ಸು ತೈವಾಗುತ್ತದೆ” ಸತಿಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜಕಗಳಾಡ ಈ ಉದ್ಬೋಧಕ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳು ಇ ಬೃದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಮರಣೆಯೂ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ... ಹೀಗೆ ಆಯಾಯ ಜ್ಞಾನಗಳ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳು” ಇಲ್ಲದಿರೆ 
ವುದರಿಂದರೇ ಯಾನ. ಜ್ಞಾನವೂ ಹುಟ್ಟ ಸ್ರಿದಿರುವಾಗ--ತ್ರಜ್ಮನ ನಃ ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಸಾನಾನ ವು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಫ್ಲನೆಂದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ (ಇದನ್ನೇ 
ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗ ಸಿ ಕರಿಸಿ) ಜ್ದಾ ನ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗವು ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷಿಯ ಹ್‌] 
ಇದನ್ನು "ಮೈವಂ--' ಎಂಬುದರಿಂದ ಖುಡಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಯಾನ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಸುವುದೋ ಅದರ ಅವೃವಹಿ ತಪೂರ್ನನ್ಹಿಣನೇ ಸುಷುಪ್ತಿಪ್ರಾಕ್ಕಾಲ. ಆ 
ಸಮಯದಿ ಯಾವ ಇಚ್ಛಾದಿನೃಕ್ತಿ ಇಚ್ಛಾಯಾಃ ಆದಿಃ--ಇಚ್ಛೆಯ 
ಮೊದಲಿರುವುದು ಅಂದರೆ ಅರ್ಥಾ ಹ ಜ್ಞಾ ನನ್ನ "ಆಯಂಘಟಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವು 
ಜಾರೋ ಜ್ಞಾನವು ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿ | ಆ ಜ್ಞಾನದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಂದರೆ 
ಸಂಯುತ್ತ ಸಮನಾಯಸೆಂಬಂಧದಿಂದ (ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಂಯುತ್ತನಾದನನು ಆತ್ಮ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ್ಲನಾದಿಗಳಿರುತ್ತವೆ.) "ಅಹಂ ಸುಖೀ' "ಅಹಂಜ್ಞಾನ 
ವಾನ್‌' ಎಂಬ ಆತ್ರ ನ ಪ್ರತ್ಯ ಶ್‌ ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ 
ನಾದುದರಿಂದ ಆತ ಮನಸನ ತ್ಯಥ್ಸವೂ ಆಗಲಾರಣೆಂಮು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಈಗ ಈ 
ರೀತಿ ಜ್ಞಾನಸಂಬಂಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಸ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಮುರಿತು ತ್ವಜ್ಮನಃ ಗಿ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಆಗ ಅಂದರೆ 
ಸುಷುಪ್ತಿಪ್ರಾಕ್‌ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದರೂ ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತ್ವಜ್ಮನಃ 
ಸಂಯೋಗವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಲು ಕಾರಣ 
ವಿಲ್ಲ. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಅತೀಂದ್ರಿಯನಾಗಿರುತ್ತದೆಯೆಂಬುದಸನ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣ 


೨೧೪ ಪ್ರಭಾ 


ಮಿ 
ದ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ- "ಸುಷುಪ್ತಿ 


ಪ್ರಾಕ್ಯಾಲೇ--' ಇತಿ. ಪ್ರಕಾಕತಾ ವಿಶೇಷ್ಯತಾ ಸಂಸರ್ಗತಾ ಈ ಮೂರನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ದಿರುವ ಜ್ಞಾನ, ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಭಾವರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕೆಜ್ಞಾನನೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಥಿಯಮದಿಂದ ಈ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕೆಜ್ಞಾನನೇ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಡೆಂಬುದ ಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಯತವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗವು ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ 
ಬೇಕು. 


ನಿಲ್ಲ. . ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವಾದುದರಿಂದೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಪ್ರಾಕ್‌ಸ್ಲೇಣದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಅತೀಂ 


ಅಥ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರೇ ತ್ವಜ್ಜನಃ ಸಂಯೋಗಸ್ಯ ಯದಿ ಕಾರಣತ್ವಂ ತದಾರಾಸನೆ ಚಾಸ್ಸು 
ಷಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಕಾಶೇ ತ್ವಾಚಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ವಿಷಯತ್ಚಕ್ಸಂಯೋಗಸ್ಥ 
ಚ ಸತ್ವಾತ್‌ | ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತಿಬಂಧಾದೇಕೆಮನಿ ವಾ ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ! ಅತ್ರ ಕೇಚಿತ್‌ 
—ಪೂರ್ಮೊಕ್ತೆಯುಕ್ಕ್ಯಾ ತ್ವಜ್ಮನೋಯೋಗಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಹೇತುತ್ವೇ ಸಿದ್ದೇ ಚಾಕು 
ಷಾದಿಸಾಮಗ್ರ್ಯಾಃ ಸ್ಪಾರ್ಶನಾದಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವ್ವ ಮನುಭವಾನುರೋಧಾತ್‌' 
ಕಲ್ಬ್ಯತೇ ಇ | ಅನ್ಯೇತು-ಸುಷುಪ್ಥನುಶೋಧಾಚ್ಛರ್ಮಮನಃ ಸಂಯೋಗಸ್ಯ 
ಜ್ಞಾನ ಹೇತುತ್ವಂ ಕಲ್ಪತೇ | ಚಾಕ್ಸುಷಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕಾರೇ ತೃಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋ 
ಗಾಭಾವಾನ್ನ ಸ್ಪಾರ್ಶನಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಮಿತಿ ವದಂತಿ ॥ 


ತ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗವು ಜ್ಞಾನ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದವನು 
ಆರಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಥ ಇತಿ, ಮಾವಿನ ಹುಳಿ3ಸದ ರಸನೇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅದರ ರೂಸದ ಚಾಕ್ಸಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಛ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಆಗಲಿ. ಜ್ಞಾನ ಸಾಮಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ತ್ವಜ್ಮನಃ 
ಸಂಯೋಗವು ಕಾರಣವೆಂದುದರಿಂದ ಆಗ ವಿಷಯ--ಮಾವು ಮುಂತಾದವುಗಳು, ಅವು 
ಗಳಿಗೂ ತ್ವಕಿಗೂ ಸಂಯೋಗವಿದ್ದು, ತ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ 
ಶಂಕಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. 


ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಾರ್ಶನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲು ಚಾಕ್ಸುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಾಮಗ್ರಿಯು 
ಅಂದರೆ ವಿಷಯ ಚನ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಸಾದಿಗಳು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸ್ಪಾರ್ಶನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಆಗದಿರಲಿ ಎಂದು 
ಅಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪರಸ್ಪರ-- ಇತಿ. ರಾಸನ ಸಾಮಗ್ರಿ ಚಜಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತಿಬಂಧ ಇರುವುದರಿಂದ ರಾಸನಾದಿ ಯಾವ ಒಂದ" 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಉಂಟಾಗದೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಸಂಯೋಗ' ಇಂದ್ರಿಯ 
ಮನಃ ಸಂಯೋಗ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಭಾವ ಹೇಳಿದರೆ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವೂ ಹುಟ್ಟಲಾರದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಆದರೆ ಯಾವು 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರೂಪಣ ೨೧೫% 


ದಾದರೂ ಒಂದು ಜ್ಞಾನ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾನಸಾಮನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

ಕಾರಣತ್ವಹೇಳುನನನು ಇವಕ್ಕೆ. ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರ 
ಕೇಚಿತ್‌ ಇತಿ. ಪೂರ್ಫೋಕ್ತಯುಕ್ತಿ,ಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತ್ವಕ್ಕನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಮನಸ್ಸು ಪುರೀತನ್ನಾಡಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವೂ ಹುಟ್ಟ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ತ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗವು ಕಾರಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವುದರಿಂದೆ (ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ) ಚಾನ್ಸುಷಾದಿ ಸಾಮಗ್ರಿಯು (ವಿಷಯ 
ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯೋಗಾದಿ) ತ್ವಾಚ ಪ್ರತೃಕ್ಸವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೆಂದು ಫಲಬಲ 
ದಿಂದೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅನುಭವಾನುಕೋಧಾತ್‌--ಅನುಭವಬಲದಿಂದೆ ಇದು 
ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಾಕ್ಷುಷಾದಿ ಸಾಮಗ್ರಿ ಇರುವಾಗ ಚಾಕ್ಷುಸಶ್ರತೃಕ್ಷ ಒಂದೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ... ಸ್ಪಾರ್ಶನ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೆಂದು ಕಲ್ಪಿತವಾದುದರಿಂದೆ ತ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗ 
ವಿದ್ದರೂ ಸ್ಪಾರ್ಶನ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. "ಘಟಚತ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷ8--ಸ್ಪಾರ್ಶನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ರೂಪೀ 
ಘಟಿಃ (ರೂಸನಿಶಿಷ್ಟ ಘಟ ವಿಷಯಕ) ಇತ್ಯಾಕಾರಕ ಜ್ಞಾನಜನಕತ್ವಾತ್‌' | 
ಯನ್ನ್ಸೈನಂ ತನ್ನ್ಸೈವಂ | ಹೀಗೆ ಕೆಲನ3 ಸಮಾಧಾನ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು (ಪಕ್ಷಧರ 
ಮಿಶ್ರ ಮುಂತಾದವು) ಬೇಕಿ ರೀತಿಯಿಂದ ಸನಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಅನ್ಕೇತು- 
ಇತಿ' ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ' ಜ್ಞಾನವೂ ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದೆ ಚರ್ಮಮನಃ 
ಸಂಯೋಗವು ಜ್ಞಾನ ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣವೆಂದು ಕಲ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಚಾನ್ಸುಷ ಪ್ರತೃಶ್ನವಾಗುವಾಗ ತ್ರಾಚಪ್ರತ್ಯನ್ಸೆವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನನರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯಪ್ರತಿ ಬಂಧ ಭಾವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸದಿದ್ದರೂ 
ಚಾಫುಷಸ್ರತ್ಯಶ್ಷನಾಗುವಾಗ ತ್ವಜ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಇವರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತ್ರಗಿಂದ್ರಿಯಮೊಡನೆ ಸಂಯೋಗನೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ತ್ಹಾಚ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮನೋಗ್ರಾಹ್ಯಂ ಸುಖಂ ದುಃಖಮಿಚ್ಛಾ ದ್ವೇಷೋ ಮತಿಃ ಕೃತಿಕ | ೫೭॥ 


ಮನೋಗ್ರಾಹ್ಯಮಿತಿ ॥ ನುನೋಜನ್ಯಪ್ರತೃ್ಷನಿಷಯ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಮತಿರ್ಜಾನವ್‌ | 
ಕೃತಿಃ ಪ್ರಯತ್ನಃ ಏನಂ ಸುಖತ್ವಾದಿಕಮನಿ ಮನೋಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌ | ಏನ 
ಮಾತ್ಮಾಸಿ ಮನೋಗ್ರಾಹ, 8 | ಕಿಂತು ಮನೋಮಾತ್ರಸ್ಯ ಗೋಚರ ಇತ್ಯನೇನ 
ಪೂರ್ವಮುಕ್ತೆತ್ವಾದತ್ರ ನೋಕ್ತಃ ॥ ೫೭ ॥ 


ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮನೋರೂಸ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ ವಿಷಯಗಳು ಯಾವು 


೨೧೬ ಪ್ರಭಾ 
ವೆಂದು: ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಮನೋಗ್ರಾಹ್ಯ--' ಇತ್ತಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, 9ಚ್ಛಾ, 
ದ್ವೇಷ, ಮತಿ (ಜ್ಞಾನ) ಕೃತಿ (ಪ್ರಯತ್ನ ಇವು ಕೇನಲ ಮನೋಜನ್ಯಸ್ರ ತೃನ, 8 ವಿಷಯ 
Le ಖಿ ಇತಿ. "ಯೇನೇಂದ್ರಿಯೇಣ--? ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸುಖಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸುಖತ್ತಾದಿ ಜಾತಿಗಳೊ ಸುಖಭಾವಾದಿಗಳೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಗೃಹೀತ 

ವಾಗುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮನೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಗಾಹ್ಯನಾದಸೊ ಕೇನಲ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಗೋಚರ 
ಪಾಗುವ ಮ ಹಿಂವೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ತವಾದುದರಿಂದ ಆದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ.ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೫೭ ॥ 


ಜ್ಲಾನಂ ಯನ್ನಿರ್ನಿಕಲ್ಬಾಖ್ಯಂ ತದತೀಂದ್ರಿಯಮಿಷ್ಯತೇ || 
ಮಹತ್ವಂ ಷಡ್ವಿಧೇ ಹೇತುರಿಂದ್ರಿಯಂ ಕರಣಂ ಮತರ್ಮ॥ 


ಚಕ್ಷುಃ ಸ ಸಂಯೋಗಾದ್ಯನಂತರಂ ಘಟ ಇತ್ಯಾಕಾರ ರಕಂ ಘಟತ್ವಾ ದಿವಿಶಿಷ್ಟಂ ಜ್ಞಾನಂ ನ 

:  ಸಂಭವತಿ, ಪೂರ್ವಂ ವಿಶೇಷಣಸ್ಯ ಘಟತ್ವಾದೇಜ್ಞಾ ್ವಾನಾಭಾವಾಶ್‌ 1 ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಬುದ್ಧಾ ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ | ತಥಾಚ ಪ್ರಥಮತೋ ಘಟ 
ಘಟತ್ವಯೋರ್ವೈತಿಷ್ಟಾ ಕೃನವಗಾಹ್ಮೀವ ಜ್ಞಾನಂ ಜಾಯತೇ | ತದೇವ ನಿರ್ವಿ 
ಕಲ್ಪಮ್‌ | ತ ಚ ಕ್ಸ ನಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌ Il 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುನ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಿ ಈಗ ಗೋಚರಿಸದಿರುವ 
ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನ! ಸ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಂ ಆಖ್ಯಾ ಯಸ್ಯ 
ತತ್‌ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಬಾಖ್ಯಮ್‌, ನಿರ್ಗತೋ ವಿಕಲ್ಪಃ--ಪ್ರಕಾರತಾದಿಕೃತೋ ವಿಶೇಷಃ 
ಯಸ್ಮಾತ್‌, ತತ್‌ ನಿರ್ವಿಕೆಲ್ಸನ್ನ್‌ | ಇಂದ್ರಿಯಂ ಅತಿಕ್ರಮ್ಯ ವರ್ತತೇ ಇತಿ ಅತೀಂದ್ರಿ 
ಯಮ್‌. ವಿಶೇಷಣಶೂನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕಜ್ಜಾನ. ಇದು ಇಂದ್ರಿ 
ಯಕ್ಕೆ ಗೋಚವವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತ. ಇದನ್ನೇ ಮುಕ್ತಾನಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯೋ--' ಇತಿ. ಘಟರೂಪ ವಿಷಯಕ್ಕೂ 
ನಯನೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗನಾದಮೇಲೆ "ಅಯಂಘಟಟಿ ಎಂಬ ಫಘಟತ್ವ 
ಪ್ರಕಾರ್‌ ಘಟತ್ವವದ್ವಿಶೇಷ್ಯ ರೂಪವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಐ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟೈಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಲು ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಪೂರ್ವಂ ಇತಿ. "ಫಟಳಿ ಎಂದು ಬರುವೆ ಜ್ಞಾನದೆ « ಅವ್ಯವಹಿತ ಪೂರ್ವ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. "ಘಟಃ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾದ ವಿಶೇಷಣಾ 
ತಾಶ್ರಯವಾದ ಫಟತ್ವಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಫಟತ್ವಾದಿನಿಷ್ಠ ವಿಶೇಷಣತಾ 
ವಿಷಯಕ ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಘಟತ್ವ ಚಹ ್ಲಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ಘಟಃ' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವೂ ಬಾರದಿರಲುಕಾರಣ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶಿಷ್ಟ ಬುದ್ಧಾ-- ’ ಇತಿ. ವಿಶಿಷ್ಟಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ' ವಿಶೇಷೆಣವಾದ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರೂಪಣ ೨೧೭ 


ಧರ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. *ನಾಗೃಹೀತವಿಕೇನಣಾ ಬುದ್ಧಿರ್ವಿಶಿನ್ಟ ಉಪ 
ಜಾಯತೇ? ಎಂದು ನಿಯನು. ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ವಿಷಯೀಕೆರಿಸದಿರುವ ಬುದ್ಧಿಯು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಬುದ್ದಿ ಸ್ವಿಯಾಗಲಾರವಿಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಇದನ್ನೇ "ತಥಾಚ-- ಎಂಬುದರಿಂದ 
ವನರಸುತ್ತಾ ನೆ. ಮೊದಲು ಘಟ, “ಘಟಿತ್ವರ ರೂಪ ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ . 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ) ವೈಶಿಷ್ಟ 5ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವ ಜ್ಞಾ ಗ್ಲಾನವುಂಟಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಇದೇನೆ ವೈಶಿಷ್ಟ 
ನಿಷ್ಕಸ ೈಸಾಂಸರ್ಗಕವಿಷಯತಾನಿಸೂಸಿತವಿಷೆಯತಸೊ್ಯಜ್ಞಾ ನವಾಗಿ ನರ್ನಿಕೆಲ್ಪಕಜ್ಜಾ. 4 
ವಾಗು_ಿಜೆ. ಇದುಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸನ್ನಿಕೆರ್ನದಿಂದ' ಹುಟ್ಟು 
ಪುದಿಲ್ಲನೆಂದರ್ಥ. ಲೌಕಿತವಿಷಯತಾಶೂಸ್ಯ ಜ್ಞಾನವೇ ನಿರ್ವಿಕೆಲ್ಬಜ್ಞಾನ. ವಶಿಷ್ಟ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ಇದು ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಗನ್ನು. ಯೂ “ಟಾ ಇತಿ 
ವಿಶಿವ್ಟ ಬುದ್ಧಿ ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನಜನ್ಯಾ- ವಿಶಿಷ್ಟಬುದ್ಧಿತ್ವಾತ್‌ | "ದಂಡೀಪುರುಷಃ'' 
ಇತಿವಿಶಿಷ ್ಚಬಿದ್ಧಿವತ್‌ || ಎಂದು ಆಸಾನಾ: ಇದು ಮುಂಡೆ ವಿವರಿ 
ಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ಜೆ. 

ಯಪ: ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಶಿಷ್ಟೈಜ್ಞಾನನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇಲ್ಲಿ 
ಇವೆರಡರಸಂಬಂಧ ಇವು ಮೂಖ ತೋರುತ್ತ eu ಈ ನೂರಲ್ಲಿ ಘಟ 
ಘಟಿ ನಿಶೇಷ್ಯ, ಇವುಗಳೆ ಪರಸ್ಪರಸಂಬಂಧ ಸಮನಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವು ಸ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳು. ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವು ಇವುಗಳನ್ನು ವಿನಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವು. ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಶೇಷಣಜಾ ಸ್ಲಾನಪೂರ್ನಕವಾಗಿಯೀ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅಂದೆ ನಿೇಷಣಜಾ ಸ್ವನ ಮೊದಲು ಬಂದು ಆದರಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ಸ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಯಾವಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾ ನಬರಬೇಕಾದರೂ ಮೊದಲು ಯಾನಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಘಟ ಫಟ್ಟ ಗಳು ವಿಶಕಲಿತ 
ವಾಗಿಯೇ” (ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರದೆ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ. ರೂಸನಾಗಿಯೇ ಸೋರುವುದು) 
ತೋರುತ ತ್ವವೆಯೋ ವೈಶಿಷ್ಟ $ನನ್ನು dA ಆಜ್ಞಾ ನವೇ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನ. 
ಇದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರ ಕ್ಷವಾಗುತುದಿಲ್ಲ. 

ನಿಶೇಷಣವಿಕೇಷ್ಯಭಾನವನ್ನು ತೋರಿಸದೆ ಶುದ್ಧ ವಸ್ತುಚ್ಚಾ ್ಲಾನನೇ ನಿರ್ವಿಕ ಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನ 

ವೆಂದು ಭಟ್ಟಪಾದತ ಮತ. ನಾಮಾದಿನಿಕೇಷಣನಹಿತವಾಗಿ ಸ್ಪ ಸ್ವಲಕ್ಜಣನಾತ್ರ 
ವಿಷಯಕಣ್ಣಾ ನವು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪನೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನತಾರ್ಕಿಕರ ಮತ. 


ಟ್ರ ಫಟಿ್ವ, 


ಫ 
ತ್ವ 
ಹಿ 


ತಥಾಹಿವೈಶಿಷ್ಟ್ರಾಾನನಗಾಹಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ನ ಭನತಿ, ಘಟಮಹಂ ಜಾನಾ 
ಮೀತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಾತ್‌ | ತತಾ ಬ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಕಾರೀಭೂಯಭಾಸತೇ | 
ಜ್ಞಾನೇ ಫಟಃ, ತತ್ರ ಘಟಿತ್ವಂ, ಯಃ ಪ್ರಕಾರಃ ಸ ಏವ ವಿಶೇಷಣಮಿತ್ಯು 
ಚ್ಯತೇ | ವಿಶೇಷಣೇ ಯದ್ವಿಶೇಷಣಂ ತದ್ವಿಶೇಷಣತಾವಚ್ಛೇದಕಮಿತ್ಯುಚ್ಛತೇ | 
ವಿಶೇಷಣಶಾವೆಜ್ನೇದಕೆಪ್ರಕಾರಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ವಿಶಿಷ್ಟ ವೈಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನೇ ಕಾರ 
ಣಮ್‌ 1 ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕೇ ಚ ಫಟಿತ್ವಾ ದಿಕ್‌ ನ ಪ್ರಕಾರಸ್ತೇನ ಫಘಟತ್ವಾದಿವಿಶಿಷ್ಟ 
28 


೨೧೮ ಪ್ರಭಾ 


ಘಟಾದಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಭಾನಂ ಜ್ಞಾನೇ ನ ಸಂಭವತಿ | ಘಟತ್ವಾದ್ಯಪ್ರಕಾರಕಂ ಚ 
ಘಡಾದಿ ವಶಿ್ಟ' ಜ್ಞಾನಂ ನ ಸಂಭನತಿ, ಜಾತ್ಯಖಂಡೋಸಪಾಧ್ಯತಿರಿತಿಸದಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯಕಿಂಚಿದ್ದರ್ಸುವ್ರ ಕಾರಕೆ ಶ್ವಥಿಯಮಾತ್‌ ll 


ಸವಿಕಲ್ಪಕೆ, ನಿರ್ವಿಕೆಲ್ಪಕೆಜ್ಞಾ _ನಗಳನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಧಾಹಿ-' ಇತಿ. 
ವೈತಿಷ್ಟಾ ,ನನೆಗಾಹಿಜ್ಞಾ, ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ $ನನಗಾಶಿ ಎಂದರೆ 
ನಿಶೇಷ್ಯತಾ, ವಿಶೇಷಣತಾ ಸಂಸರ್ಗ ತಾಂವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾ ನ. ತೆ ಜ್ಞಾ ನವು ವಿತೇ 
ಷ್ಯತಾದಿಗಳೆನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅ ಜ್ಞಾನ. (ನಸ್ತು ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ವ ಮಾತ್ರ 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ) ಆನುನೃವಸಾಯಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾನವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಾ ್ಲಾನದ ಜಾ ನಕ್ಕ ಅನುಗೆ ಟವಸಾಯ ನೆಂದು ಪಸಕ. ಫಟಮದಂ ಜಾನಾಮಿ (ನಾನು 
ಘಟವನ್ನು ತಳಿಯುತ್ತೇನೆ. ಎಂಬುದೇ ಈ ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರ. ಇದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಜ್ಞಾನವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ನಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
(ವಿಶೇಷಣ) ತೋರುತ್ತದೆ. (ವಿಶೇಷಣತಾ ರೂಪದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಭಾಸನಾಗು್ತದೆ.) 
"ಘಟಜ್ಞಾನವಾನಹಮ್‌' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುನೈ ನಸಾಯಾತೆ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಇ ಶೇಷಣತಾಭಾವ ತ ಈ ವಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಘಟವು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷಣತಾಭಾವ ಹೊಂದಿರುವ ಫಟರ್ಲಿ ಜಾತಿಶೂನ ಧರ್ಮವಾದ 
ಘಟಿತ್ವವು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕಾರವೆಂದರೆ ವಿಶೇಷಣ. ಇವೆರಡೂ 
ಪರ್ಯಾಯ ಪವಗಳು. ವಿಶೇಷಣದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾದದ್ದು ವಿಶೇಷಣತಾನಜ್ಛೇದಕೆವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಪ್ರಶೃತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣನಾದ ಘಟದಲ್ಲಿ ಘಟಿ ತೆ ವಿಕೇಷಣನಾಗಿ ತೋರು 
ವುದರಿಂದ ಆದು ನಿಶೇಷಣತಾವಚ್ಛೇದತವಾಗುತ್ತ ದೆ. 'ನಿಶೇಷಣತಾನಚ್ಛೇದಕವಾದ 
ಘಟತ್ವವೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ "ಅಯಂಘಟಃ' ಎಂಬ ವಿಶಿಸ್ಟಜ್ಞಾನ. 
"ಘಟಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟವ್ಳೆ ಶಿಷ್ಟ್ರಾನೆಗಾಹಿ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ಅಯಂಘಟಃ' ಎಂಬ ವಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವು pe] ಡೆ. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ವಿಶೆಕಲಿ ರೂಪದಿಂದ ಘಟತ್ವಾದಿ ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾ ನನು 
ವೈತಿಷ್ಟಾ ,ವಗಾಹಿಯಾಗದೇ ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಆಂಗೀಕೆರಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಬಗೆ. ಒಪ್ಪ 
ದಿದ್ದರೆ "ಅಯಂಘಟಃ' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವೇ ಬರಲಾರದು. ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವುಂಟಾ 
ಗಡೆ "ಫಟಿಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ' ಎಂಬ ನಿಶಿಷ್ಟವೆ ವೈಶಿಷ್ಟಾ ವಗಾಹಿಜ್ಞಾ ii ಬರಲಾರದು. 
ಇದನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟ್ಯಸಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಿರ್ವಿಕಲ್ಲ ಕೇ ಇತಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಘಟಿತ್ರವು 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟಿತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳು ವಿಶೇಷಣತಾ ರೂಪದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ತೋರು 
ವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಘಟತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಘಟದ ವೈತಿಷ್ಟ್ಯಭಾನವೂ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಘಬಾದಿವಿಶಿಷ ಸ್ಟಜ್ಞಾನವು ಘಟತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವುದಲ್ಲದೆ 
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ಘಟತ್ವಾದ್ಯಪ್ರಕಾರಕವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಘಟನೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಜ್ಞಾನಡೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾ ಸ್ವಿನವೂ ಜ್ಞಾನವಾದುದರಿಂದ ಸವಿಕಲ್ಪಕನೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸುವು 
ದಾದರೆ ಅನನಸ್ಲಾಸ ್ಸಿದೋಷೆ ಬರುವುದರಿಂದ. ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪತ ನ್ಟ ನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಜಾತ ಇತಿ. ಜಾತಿ ಅಥವಾ ಅಖಂಡೋಪಾಧ್ಯತಿರಿತ್ತ ವಾದ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಧರ್ಮಪ್ರಕಾರಕವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತ ಹದು 
ನಿಯಮವಿದೆ. ಜಾತಿ--ಘಟತ್ವಾದಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತ, ಅನುಯೋಗಿತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಅಖಂಡೋಪಾಧಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಘಟವು ಜಾತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ಅಖಂಡೋಪಾಧಿಯೂ 
ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೇ ಇತುತ್ತದೆ. 
ಘಟತ್ವಾಪ್ರಕಾರವಾದಕೆ ಘಟಾದಿನಿತಿಷ್ಟೆ ಜ್ಞಾನನೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರ 
ನಿರಪಟ್ಟಿ ಕೈಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತವೆ. ಯಾದ ಕೂಡ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನನಾವಕೋ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಶೇಷಣದಿಂದೆ ಜು ವಾಗಿಯೇ. ಇರುತ್ತದೆ. 

ಮೊದಲು ನಾನುಜಾತ್ಯಾದಿರಹಿತವಾ ಇದ (ಪ್ರಕಾರತಾ ಶೂನ್ಯವಾದ) ನಿಪ್ಟ್ರಕಾರಕೆ 
ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ನಿರ್ವ ಕೆಲ್ಪಜ್ಞಾನ.. ಇದು ವಸ್ತುಸ್ಥ ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಗ್ರಹಣಮಾಡುವ ಸ ಸ್ಪಭಾವವುಳ್ಳಿದ್ದು. "ಕಿಂಚಿದಿದೆನ್‌' ಎಂದು ಇದೆ ಆಕಾರ. ಮೂರೆ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ತೋರಿದಂತೆ ಇಸುಸ್ತದೆ. ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಆಲೋಚನಾತ್ಮಕೆ 
ಜ್ಞಾನನಿಕೇಷವೇ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ: ಜ್ಞಾತೃಭ್ಲೀಯಾದಿವಿಭಾಗ 
ಶೂನ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕೃವಿಷೆಯಕವಾದೆ ಆಖಂಡಾಕಾರಕನ್ಹಾ ್ಲಾನವು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ 
ವೆಂದು ಅದೆ ಸ್ರ ಪಿ ತವೇದಾಂತಿಗಳೆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ. ಈ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕಜ್ಜಾ ನವುಂಟಾಗಗೆ "ಅಯಂ 
ಘಟಿ? ಎಂಬ ಘಟಘಟತ್ತವಿಶಿಷ್ಟ ನಾಡ ಸನಿಕಲ್ಪಕಜ್ವಾನ ವೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನ ಬಾರವೇ ಔಟನುಹಂ ಜಾನಾಮಿ' ಎಂಬ ಆನುಸ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅಯಂ 
ಘಟಃ ಇತಿ ವಿಶಿಷ್ಠಜ ್ಟೈಜ್ಞಾನಂ--ನಿಶೇಷಣಜ್ಜಾ ನಜನ್ಯ ೦--ವಿಶಿಷ್ಟ ್ಲನತ್ಪಾತ್‌ | "ದಂಡೀ 
ಪುರುಷಃ ಇತಿ ವಿಶಿಷ ಕ್ರೈಜ್ಞಾನವತ್‌ || ವಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹಲು ವಿಶಕಲಿತವಾದ 
ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನರೂಸನಾದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವು ಅಸಮಿತವಾಗುತ ಡೆ. 


ಮಹತ್ತ್ವಮಿತಿ ॥ ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಮಹೆತ್ವಂ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧೇನ ಕಾರಣನಕ್‌ | 
ದ್ರವ್ಯ ಸಮವೇತಾನಾಂ ಗುಣಕಮೆ? ಸಾಮಾನ್ಯಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷೇ ಸ್ವಾಶ್ರಯಸಮನು 
ವಾಯ ಸಂಬಂಧೇನ ಕಾರಣಮ್‌ | ದ್ರವ್ಯಸನುನೇತ ಸಮವೇತಾನಾಂ ಗುಣತ್ವ 
ಕರ್ಮತ್ವಾದೀನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಸ್ವಾಶ್ರಯಸಮವೇತ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧೇನ 
ಕಾರಣಮಿತಿ ॥ 


"ಮಹೆತ್ವಂ ಷಡ್ವಿಧೇ ಹೇತುಃ' ಎಂದು ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಚಾಕ್ಷುಷ, 
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ರಾಸನ, ಫ್ರಾಣಜ, ಶ್ರೋತ್ರಜ, ತ್ವಾಚ, ಮಾನಸಗಳೆಂದು ಚನ್ನುಷಾದಿ ಆರು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದುಂಟಾಗುನ ಆರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳೆನ್ಲಿಯೂ ಮಹೆತ್ತ್ಯವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಲೌಕಿಕ ವಿಷಯತಾಸಂಬಂಧೇನ ಜನ್ಯ ತ್ರ ತೃಕ್ಷಸಾಮಾನ್ಯಂ ಪ್ರತಿ ಮಹೆತ್ತ್ವಂ ಕಾರ 
ಜನ್‌” ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಯತಪೂರವೃತ್ತಿಯಾಗಿತುತ್ತದೆ. 
ಮಹತ್ತ್ವವು ಯಾನ ಯಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಯಾವ ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರಣನೆಂದು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ--' ಇತಿ. ದ್ರವೃವಿಷಯತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಮಹಶ್ವ್ವವು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾನ ದ್ರವೈದಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ತ್ವವು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅಗ ಆ ದ್ರವ್ಯದ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಷನಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಮಹೆತ್ತ್ವವು. ಗುಣವಾದುದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯವು ಗುಣಿ ಯಾದುದರಿಂದ "ಗುಣ 
ಗುಣಿನೋಸ್ಸಮವಾಯಳ ಎಂದುದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಇರು 
ತ್ತದೆ. "ದ್ರನ್ಯವೃತ್ತಿಲೌಕಿಕವಿಷಯತಾಸಂಬಂಧೇನ ಚಾಕ್ಷುಷಂ ಪ್ರತಿ ಮಹತ್ರ್ವಂ ಸಮ 
ವಾಯೇನ ಕಾರಣಂ' ಎಂದು ಕಾರೈಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮಹತ್ವ 
ಪರಿಮಾಣಾಕ್ರಾಂತವಾಗಿದ್ದರೇ ಆ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಷಡ್ತಿಧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆ ದ್ರವ್ಯವು ಪುತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ದ್ರವೃಸಮನೇತ- 
ಇತಿ. ದ್ರವ್ಯಸಮನೇತವೆಂದರೆ ದ್ರನ್ಯದನ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದು. 
ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಮಾನ್ಯ--ಜಾತಿ ಇವು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಇರು 
ವುದರಿಂದ ದ್ರನ್ಯಸಮನೇತಗಳು. ಇವುಗಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಮಹಶ್ಚವು 
ಸ್ವಾಶ್ರಯಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಂ--ಮಹತಕ್ಪರಿಮಾಣ. 
ಸ್ವಾಶ್ರಯ--ಅದಕ್ಕೆ ಆಕ್ರಯನಾದ '್ರೆನ್ನ. ಆ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವವು (ಗುಣ) ಸಮ 
ವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ' ಇರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಗುಣಕರ್ಮಜಾತಿಗಳು ಸಮನೇತ 
ವಾಗಿವೆ. "ದ್ರವ್ಯಸಮ--? ಇತಿ. ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾದವುಗಳು ಗುಣಾದಿಗಳು. 
ಆ ಗುಣಾದಿಗಳನ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗುಣತ್ವಾದಿಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಅವು 
ಗುಣಸಮವೇತಗಳಾಗಿ ದ್ರವ್ಯಸಮನೇತ ಸಮನೇತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಮಹತ್ವ್ವವು ಸ್ವಾಶ್ರಯಸಮವಾಯಸಂಬಂಧನಿಂದೆ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವಂ--ಮಹತ್ತ್ವಂ. ಸ್ವಾಶ್ರಯಃ--ವ್ರವೃಂ, ಅಲ್ಲಿ ಸಮನೇತಗಳು--ಗುಣಾದಿಗಳು 
ಅಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಗುಣತ್ವಾದಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. 


ಇಂದ್ರಿಯಮಿತಿ | ಅತ್ರಾಪಿ ಷಡ್ವಿಧ ಇತ್ಯನುಷಜ್ಯತೇ | ಇಂದ್ರಿಯಸ್ವಂ ತು ನ ಜಾತಿಃ, 
ಪೃಥಿವೀತ್ವಾದಿನಾ ಸಾಂಕತ್ಯಿಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ಶಬ್ಬೇತರೋದ್ಭೂ ತವಿಶೇಷಗುಣಾನಾ 
ಶ್ರಯತ್ತೇ ಸತಿ ಜ್ಞಾನೆಕಾರಣನುನಃ ಸಂಯೋಗಾಶ್ರಯತ್ವಮಿಂದ್ರಿಯತ್ವಮ್‌ | 
ಆತ್ಮಾದಿನಾರಣಾಯ ಸತ್ಯಂತಮ್‌ | ಉದ್ಭೂ ತವಿಶೇಷಗುಣಸ್ಯ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಶ್ರೋತ್ರೇ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರೂಪಣ ೨೨೧ 


ಸತ್ವಾಚ್ಛ ಬ್ಹೇತರೇತ 1 ವಿಸೇಷಗುಣಸ್ಯ ರೂಪಂಡೇಶ್ವಕ್ಷುರಾದಾವಸಿ ಸತ್ವಾಮದ್ಭ್ರೂ 


ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಇಂದ್ರಿಯಂ ಕರಣಂ ಎಂದು ಹೇಳಿವೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಾವಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರಾಪಿ-' ಇತಿ, "ಷೆಡ್ತಿಧೇ' ಪದವು ಆನು 
ವೈತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಾಕ್ಷುಷಾದಿ ಆರು ಪ್ರಸ್ಯಕ್ಷಗಳನ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಆರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಕರಣವಾಗುತ್ತನೆ, ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣಕ್ಕೆ ಕರಣನೆಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಬಾ ನಿನ್ನೃಷ್ಟಕಾರೃಕಾರಣಭಾನ. "ಚಾಕ್ಷುಷತ್ವಾದಿಪ್ರತ್ಯೇಕ ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ್ನ 
ನಿರೂಪಿತ ವ್ಯಾಪಾರಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಕಾರಣತಾಶ್ರಯೀಭೂತಂ ಯತ್‌, ತತ್‌ 
ಇಂದ್ರಿಯವಿಭಾಜಕ ಚಕ್ಷುಷ್ಟು ದಿಪ್ರತ್ರೇಕೆಧರ್ಕಾನಚ್ಛಿನ್ನನ್‌” ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಾನಾ 
ರೀತಿಯಾಗಿ`ುವುದರಿಂದ ಆಯಾಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಕಾರಣತ್ವಹೇಳು 
ವುದಕ್ಕಿಂತ ಸತಲೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿನ್ಲಿರುನ ಇಂದ್ರಿಯತ್ವವು ಒಂದೇ ಆದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯತ್ವ 
ಜಾತಿರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ ಲಾಘವ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಇಂದ್ರಿಯತ್ವಂ-- ಇತಿ. ಇದು ಜಾಕಿ 
ಯಲ್ಲ. ಅಖಂಡೋಪಾಧಿರೂಪನಾದ ಒಂದು ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಜಾತಿತ್ವ 
ಇಲ್ಲದಿರಲು ಸಂಕತವೇ ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿವೀತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಂಕರೈ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯತ್ತವು ಪೃಧಿನೀತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚಕ್ಪುರಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಇನೆ. 
ಚಕ್ಷು ಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನೃ ಥಿನೀತ್ವಧರ್ಮವಿಲ್ಲ.. ಇಂದ್ರಿಯಶ್ವಧರ್ಮವಿದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಟಧರ್ಮ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವ ಫಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀನ್ವಧರ್ಮವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರಾಭಾವಸಮಾನಾಧಿಕ 
ರಣಕೆಗಳಾಗಿ ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಬರುತ್ತವೆ. ಇದು ಪಾರ್ಥಿನವಾದುದರಿಂದ 
ಸೃಥಿವೀಶ್ಚವೂ ಇಂದ್ರಿಯವಾದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯತ್ವವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯತ್ಹವು ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಖಂಡೋಸಾಧಿತ್ರನನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. *ಶಬ್ದೇತರೋ--? ಇತಿ. ಶಬ್ದಾತ್‌ ಇತರೇ ಯೇ ರೂಪಾದಯಃ, ಸುಖಾ 
ಡಯಸ್ವ, ಉದ್ಭೂತಾಃ--ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯಾಃ, ವಿಶೇಷಣಗುಣಾಃ, ತೇಷಾಮನಾಶ್ರ 
ಯತ್ವೇ ಸತಿ, ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಕಾರಣಂ, ಯಃ ಮನಃ ಸಂಯೋಗ, ತದಾಶ್ರಯತ್ಚನ್‌. 
ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತ ಜೇಕೆಯಾದ ಯಾವ ರೂಪಸುಖಾದಿ ನಿಶೇಷಗುಣಗಳಿನೆಯೋ, ಅವು 
ಉದ್ಭೂತವಾಗಿರಬಾರದು. (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯವಾಗಿರಬಾರದು) ಅನುಮ್ಪೂ ತರೂಪದಿಂದ 
ಇರುತ್ತವೆಯೋ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದ್ದು, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾದ 
ಮನಃ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನವಾಗಿರುವುದೇ ಇಂದ್ರಿಯ. ತತ್ತ್ವಂ--ಇಂದ್ರಿಯತ್ವಮ್‌. 
ಈ ರೀತಿಲಕ್ಸಣಕ್ಕೆ ಪದಕೃತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಆತ್ಮಾದಿ--' ಇತಿ. ಸತ್ಯಂತ 
ಹೇಳೆ "ಜ್ಞಾನಕಾರಣಮನಃ ಸಂಯೋಗಾಶ್ರಯತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬಹುದು. ಆ ಸಂಯೋಗಾಶ್ರಯ 


೨೨೨ ಪ್ರಭಾ 


ತ್ವವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವುದರಿಂದ ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಜಿ. ಆದುದರಿಂದ ಸೆತ್ಯಂತ 
ಹೇಳಿಡಿ. ಆಗ ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸುಖಾದಿ ಉದ್ಧೂತ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಿಗೆ 
ಆತ್ಮನು ಆಕ್ರಯನಾದುದರಿಂದ ಅನಾಶ್ರಯತ್ವ ಅನನಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಚ್ಚೀತರವೆಂದು 
ಸತ್ಯಂತದನ್ಲಿ ಹೇಳಿಯಿವುದರಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಶಿ, ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಶ್ರೋಶ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಿಗೆ ಆನಾಶ್ರಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ: ಇದು ಆಕಾಶಾತ್ಮಕ 
ವಾದುದರಿಂದ ಶಬ್ದರೂಪವಿಸೇಷಗುಣಾಶ್ರಯವಾಗಿಯೇ ಇಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಶಬ್ದಕ್ಸಿಂತ ಬೇರಾದ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಿಗೆ ಆನಾಶ್ರೆಯನೆಂದಿದೆ. ಸತ್ಯಂತದಲ್ಲಿಯೇ 
ಉದ್ಭೂತಪದವನ್ನು ಹೇಳಿನೀ ಉಳಿದ ಸಂಪೂರ್ಣಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ (ಶಬ್ದೇತರ 
ವಿಶೇಷಗುಣಾನಾಶ್ರಯಶ್ಚೇ ಸತಿ ಜ್ಞಾನಕಾರಣನನಃ ಸಂಯೋಗಾಶ್ರಯ್ವಂ) 
ಚನ್ಬುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆನ್ಲಿ ಆವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ನಯನಾದಿಗಳನ್ಲಿ ರೂಪಾದಿನಿಶೇಷ 
ಗುಣಗಳೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವು ಆನಾಶ್ರೆಯಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದ್ಧೂತಪದ ಹೇಳಿದರೆ 
ಆಗ ರೂಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯಗಳಾದರೂ ನಯನಾದಿಗಳು ಉದ್ಭೂತರೂಸಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರೆಯಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಅನುದ್ಭೂೂತರೂಪಾದಿವಿಶೇಷಗುಣಗಳು ಅಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ಯಾವ ದೋಷಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಉದ್ಭೂತತ್ವಂ ನ ಜಾತಿಃ ಶುಕ್ಲೆತ್ಟಾದಿನಾ ಸಾಂಕರ್ಯಾತ್‌ ನ ಚ ಶುಕ್ಲೆ ತ್ವಾದಿವ್ಯಾಸ್ಯಂ 
ನಾನೈವೋದ್ಭೂತತ್ವಮಿತಿ ವಾಚನ್‌ | ಉದ್ಭೂ ತರೂಪನತ್ತ್ವಾದಿನಾ ಚಾನ್ಸು 
ಷಾದೌ ಜನಕತಾನುಪನತ್ತೇಃ | ಕಿಂತು ಶುಸ್ಥತ್ವಾದಿವ್ಯಾಸ್ಯಂ ನಾನೈನಾನುದ್ಭೂ 
ತತ್ವಂ ತದಭಾವಕೂಟಕ್ಟೋದ್ಭೂತತ್ವಮ್‌ | ತಚ್ಚ ಸಂಯೋಗಾದಾವಸ್ಯಸ್ತಿ, 
ತಥಾ ಚ ಶಬ್ದೇತರೋದ್ಭೂತಗುಣಃ ಸಂಯೋಗಾದಿಶ್ಚಕ್ಷುರಾದಾನ 
ಪ್ಯಸ್ತ್ಯತೋ ವಿಶೇಷೇತಿ! ಕಾಲಾದಿವಾಶಣಾಯ ವಿಶೇಷ್ಯದಲಮ್‌ | 
ಇಂದ್ರಿಯಾವಯನ ನಿಷಯಸಂಯೋಗಸ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಾಚಾಂ ಮತೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜನಕೆ 
ತ್ವಾದಿಂದ್ರಿಯಾವಯನವಾರಣಾಯ, ನವೀನಮತೇ ಕಾಲಾದೌ ರೂಪಾಭಾನ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಫಟಕತಯಾ ಕಾರಣೀಭೂತಚಕ್ಷುಃಸಂಯೋಗಾಶ್ರಯಸ್ಯ 
ಕಾಲಾದೇಶ್ವವಾರಣಾಯ ಮನಃ ಪದನತ್‌ | ಜ್ಞಾ ನಕಾರಣಮಿತ್ಯಪಿ ತದ್ವಾರ 
ಣಾಯ್ಕೆವ ಕರಣಮಿತಿ | ಆಸಾಧಾರಣಂ ಕಾರಣಂ ಕರಣಮ3್‌ | ಆಸಾಧಾರಣತ್ವಂ 
ವ್ಯಾಪಾರವತ್ತ್ವಮ್‌ || ॥ ೫೮ ॥ 


ವಿಶೇಷಗುಣವೆಂಬಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ ತೋರಿಸಲು ಭೂಮಿಕಾರಚನೆ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಉದ್ಭೂತತ್ವಂ- ಇತಿ. ಸಾಂಕರ್ಯರೂಪಜಾತಿಬಾಧಕೆತ್ವವಿರು 
ವುದರಿಂದ ಉದ್ಭೂತತ್ತವು ಜಾತಿರೂಸಧರ್ಮೆವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿರೂಪಧರ್ಮವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಶುಕ್ಲ ತ್ವಾದಿಧರ್ಮದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಂಕರ್ಯ. ಶುಕ್ಲೆತ್ಚಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉದ್ಭೂತತ್ವವು ಉದ್ಭೂತಗಂಧದಲ್ಲಿದೆ. ಉದ್ಭೂತತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಅನುದ್ಭೂತ ಶುಕ್ಳೆ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರೂಪಣ 


೨೨೩ 


ದಲ್ಲಿ ಶುಸ್ಸೆತ್ವಧರ್ಮವಿಡೆ. ಉದ್ಭೂ ತಶುನ್ಲೆ ದಲ್ಲಿ ಈ ಎನಡು ಧರ್ಮಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ 
ಸಾಂಶರ್ಯ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಉದ್ಭೂತತ್ವವು ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉದ್ಭೂ ತತ್ವಗಳು ಅನೇಶವಿಸುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುವನರ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಖಂಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ನಚ? ಇತಿ. ಶುಸ್ಲಿತ್ಪಾದಿನದದಿಂದ ಫೀಲತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ಶುಠ್ಗತ್ತ್ಯ ಫೀಲತ್ವಾದಿಗಸು ವ್ಯಾಸಕಗಳು. ಇವುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದದ್ದು 
ಉದ್ಭೂ ತತ್ವ, "ಯತ್ರ ಯತ್ರ ಉದ್ಭೂತತ್ವಂ ತತ್ರ ತತ್ರ ಶುಳ್ಲಿತ್ವಂ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಆಕ್ರಯನಾದ ಉದ್ಭೂತತ್ವವು ನಾನಾ ಆಗಿ ರೂಸರಸಾದಿಗಳೆನ್ಸಿರುತ್ತವೆ. 
(“ಶುಕ್ಲಾದಿನಿಷ್ಠವ್ಯಾಪಕೆತಾ ನಿರೂಪಿತ ವ್ಯಾಸ್ಯತಾಶ್ರಯಃ ಶುಶ್ಸತ್ವಾದಿವ್ಯಾಪ್ಯಂ”) ಹೀಗೆ 
ಅನೇಕವಾದುದರಿಂದ ಜಾತಿಯಾಗಲಿ ಎಂದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
'ಉದ್ಭತರೂ' ಇತಿ. ಹೀಗೆ ನಾನಾತ್ವ ಹೇಳಿವೆ ಚಾಕ್ಷುಷಾದಿಶ್ರತ್ವಕ್ಷದನ್ಲಿ 
ಉದ್ಭೂ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣಸ್ವ ಇಲ್ಲವೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಚಾಕ್ಷುಷಾದಿಶ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಉದ್ಭೂ ತತ್ವ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾತ್ಯಿಕಾಸಣಭಾನ ಪ್ರಸಿನ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ಉದ್ಭೂ ತತ್ವ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ ಚಾಕ್ಷುಷಸ್ರ ತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಆಗೆ ಒಂದು ಉದ್ಭೂ ತತ್ವ 
ಇದ್ದರೂ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ಭೂ ತತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಕಕಾರಣಭಾವಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಕಲೋದ್ಭೂತತ್ವಾದಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಫಟನಟಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತವೆಯೆಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಇರಲು ಸಂಭನವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆ 
ನಾನತಿರಿತ್ರ ವೃತ್ವದೀಶ ವೃತ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಉದ್ಭೂ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೀದ 
ಕತ್ವ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಜಾತಿಯೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಉದ್ಭೂ ತತ್ವನಿರ್ವಚನ ಹೇಗೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ: "ಕೆಂತು-' ಶುಕ್ಲೆಕ್ಚವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವೆಂದರೆ. ಶುಕ್ಗ ತ್ವನಿಷ್ಠವ್ಯಾಪಕೆತಾನಿರೂಪಿತವ್ಯಾಸ್ಯತಾಶ್ರಯನೆಂದರ್ಥ. ಈ ಶುಳ್ಗತ್ವ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಗಳಾದ ಅನುದ್ಧೂ ತತ್ವಗಳು ಅನೇಕಗಳಾಗಿರುಸ್ತವೆ. ಅನುದ್ಭೂತತ್ವಾಭಾವ 
ಸಮುದಾಯವೇ ಉದ್ಭೂತತ್ವ. (ಶುಕ್ಲೆತ್ವಾದಿವ್ಯಾಸ್ಯನಾನಾ$ನುದ್ಭೂ ತತ್ರಾಭಾನಸಮು 
ದಾಯ ಏವೋದ್ಭೂ ತತ್ವಮ್‌) ಈ ರೀತಿಯಾದ ಉದ್ಭೂೂ ತತ್ವವು ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳೆ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಶಚ್ಚೀಕರೋದ್ಭೊತಗುಣವು ಸಂಯೋಗವಾಗುತ್ತಡೆ ಇದು 
ಚನ್ನುರಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನಾಶ್ರಯತ್ವಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂವ ವಿಶೇಷಗುಣವೆಂದು ಹೇಳಿವೆ. ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳು 
ನಿಶೇಷಗುಣಗಳಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಶಬ್ಬೇತಕೋದ್ಭೂ ತ ವಿಶೇಷಗುಣಾನಾಶ್ರಯತ್ವಂ' ಇಷ್ಟೇ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದರೆ 
ಕಾಲಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವಿಶೇಷ್ಯದಳೆ ಹೇಳಿದೆ. ಕಾಲಾದಿ 
ಗಳು ಯಾವ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಶಜ್ದೇ--ತ್ವಂ' ಎಂಬ 
ಲಕ್ಷಣ ಅಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಜ್ಞಾ ನಕಾರಣಮನಃ ಸಂಯೋಗಾಶ್ರಯತ್ಚಂ' 
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ಎಂದು ವಿಶೇಷ್ನದಳೆ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಕಾಲಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅದು ಬಗುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕಾಲಾದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿ ಪದದಿಂದ ದಿಕ್ಕನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ 
ಬೇಕು. "ಮನಃಸಂಯೋಗಾಶ್ರಯತ್ವಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮನಃಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಇಂದ್ರಿಯಾವಯ- ಇತಿ, ಚಕ್ತುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅವಯನಗಳಿಗೂ, 
ಘಟಾದಿವಿಷೆಯಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯೋಗವಿದೆಯೋ ಅದೂ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷನನ್ನು 
ಕುರಿತು. ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನ: ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆಗಇಂದ್ರಿಯಾವಯವೂ 
"ಶಬ್ಬೇತ- -ನಾಶ್ರಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕಾರಣಸಂಯೋಗಾಶ್ರಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷ್ಮಣವು ಇಂದ್ರಿಯಾವಯವದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದೆ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ, 
ಬರುತ್ತದೆ. 

"ನವೀನ ಮತೇ--' ಇತಿ. «ಕಾಲೇ-ರೂಪಂ ನಾಸ್ತಿ' (ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಪವಿಲ್ಲ) 
ಎಂಬ ರೂಪಾತ್ಯಂತಾಭಾನವು ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾಶಣವಾದ ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯೋಗಯಾವುದಿದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವು ಕಾಲಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. “ಮನಃಸಂಯೋಗ-' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮನಃಪದ 
ಹೇಳದೇ ಹೋದರೆ ನವೀನನ ಮತದಲ್ಲಿ ಕಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತಿವಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. "ಜ್ಞಾನ 
ಕಾರಣ-- ಇತಿ. "ಶಚ್ಚೀತ....ನಾಶ್ರಯತ್ತೇ ಸತಿ ಮನಃ ಸಂಯೋಗಾಶುಯತ್ವಂ' 
ಎಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಹೇಳಿ ಜ್ಞಾನಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಪೂರ್ಣಲಕ್ಷಣವೂ 
ಕಾಲಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿನಾಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ. "ಜ್ಞಾನಕಾರಣ 
ಮನಃಸಂಯೋಗಾಶ್ರಯತ್ಚಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಶರೀರಸಂಯುಕ್ತತ್ತೇ ಸತಿ ಜ್ಞಾನ 
ಕಾರಣಮತೀಂದ್ರಿಯಮಿಂದ್ರಿಯಂ' ಎಂದೂ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
"ಇಂದ್ರಿ ಯಕರಣಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರಣಪದ ಹೇಳಿದೆ. ಈಗ ಆ ಕರಣಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ರಾನೆ. "ಅಸಾಧಾರಣಂ--' ಇತಿ. ನ ಸಾಧಾರಣಂ ಅಸಾಧಾರಣವರ್‌. "ತದಿತರಾ 
ವೃತ್ತಿತ್ವೇಸತಿ ಸಕಲತದ್ವ ಎಹಿತ್ವಂ ಅಸಾಧಾರಣತ್ವಮ್‌. ಸಾಸ್ತಾದಿಮತ್ವಧರ್ಮವು 
(ಗಂಗೆತೊಗಲಿರುವಿಕೆ) ಗೋವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲಿರದೆ ಸಕಲಗೋವುಗಳೆಲ್ಲಿರು 
ವುದೆರಿಂದೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. "ಕಾರ್ಯತ್ವಾನವಚ್ಛಿನ _ಕಾರ್ಯತಾ 
ನಿರೂಪಿತಕಾರಣತಾಶ್ರಯತ್ವಂ' ಕಾರಣೇಆಸಾಧಾರಣತ್ವಮ್‌. ' 

ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕಾರಣ ಆಸಾಧಾರಣಕಾರಣವೆಂಯೆ ಗ್ರಂಥಕಾರನ 
ಮತ. *ತಜ್ಞನ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ತಜ್ಜನ್ಯ ಜನಕತ್ವಂ' ವ್ಯಾಪಾರದ ಲಕ್ಷಣ. ಛೇದನಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಿ ಕರಣವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಉದ್ಯಮನನಿಸತನರೂಸ ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಕರಣ. ಆ ವ್ಯಾಪಾರವು ಕೊಡಲಿಯಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟ ಕೊಡಲಿಯಿಂದ ಆಗುವ 
ಛೇದನಕ್ರಿಯೆಗೆ ಜನಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೊಡಲಿ ಮತ್ತು ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಸಂಯೋಗವೂ ವ್ಯಾಪಾರ 
ನಾಗುತ್ತಜೆ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ನಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಸನ್ಸಿಕರ್ಷ ರೂಪವ್ಯಾಪಾರದಿಂದಕೂಡಿ 
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ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಚನ್ಸುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಕರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ.' "ಸಾಧ 
ಕತಮಂ' ಎಂದು ಪಾಣಿನೀಯೂ ಇದೇ ಕರಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನರು "ಫಲಯೋಗಾವ್ಯನಚ್ಛಿನ್ನಂ ಕಾರಣಂ' ಕರಣಂ ಎಂದು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದಿದ್ದರೆ ಅವ್ಯವಹಿತೋತ್ತರಕ್ಷಣದನ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗು 
ತೈದೆಯೋ ಆಜೀ ಕರಣವೆಂದರ್ಥ. ನವೀನರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ವ್ಯಾಪಾರವೇ ಇವರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ನವೀನರ ಕರಣವು ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗು 
ತ್ರದೆ. 

ನವ್ಯಮತದಂತೆ ಶಬ್ದಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದನ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೆ ಕರೆಣತ್ರಲಕ್ಷಣ ಸಂಗತವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯನೇ ವ್ಯಾಪಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರ ಲಕ್ಷಣ ಅಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮನಾಯವು ಫಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ತಜ್ಞನ್ಯತ್ವರೂಪದಳಿವು ಆಲ್ಲಿ ಬರುವು 
ಬಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯನುನಃ ಸಂಯೋಗನೇ ಆರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಾರ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧೋ ವ್ಯಾಪಾರಃ ಸೋಪಿ ಪಡ್ವಿಧಃ ! 
'ದ್ರವೃಗ್ರಹಸ್ತು ಸಂಯೋಗಾತ್‌ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವಾಯತಃ ॥ ೫೯ ॥ 
ಪ್ರವ್ಯೇಷು ಸಮನೇತಾನಾಂ, ತಥಾ ತತ್ಸಮವಾಯತಃ ! 

ತತ್ರಾಪಿ ಸಮನೇತಾನಾಂ, ಶಬ್ದಸ್ಯ ಸಮನಾಯತಃ | ೯0. 
ತದ್ದೃತ್ತೀನಾಂ ಸಮನೇತ ಸನುನಾಯೇನ ತು ಗ್ರಹಃ | 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಸಮವಾಯಸ್ಯ ನಿಶೇಷಣತಯಾ ಭವೇತ್‌ ॥ ೯೨1 
'ನಿಶೇಷಣತಯಾ ತದ್ವದಭಾವಾನಾಂ ಗ್ರಹೋಭವೇತ್‌ ॥ ೯೧ ॥ 
"ಯದಿಸ್ಕಾದುಪಲಭ್ಯೇತೇತ್ಯೇನಂ ಯತ್ರ ಪ್ರಸಜ್ಯತೇ। 


ವ್ಯಾಪಾರಃ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಃ | ಸಡ್ತಿಧಂ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಮುದಾಹರಣದ್ವಾರಾ ದರ್ಶಯತಿ | 
` ದ್ರವ್ಯಗ್ರಹ ಇತಿ | ದ್ರನ್ಯಪ್ರ ಸ್ಯಕ್ಷಮಿಂದ್ರಿಯಸಂಯೋಗಜನ್ಯವರ್‌ | ದ್ರವ್ಯ ಸಮ 
ವೇತ ಪ್ರಸ್ಯಪ್ಸಮಿಂದ್ರಿಯಸಂಯುಕ್ತಸಮನಾಯ ಜನ್ಯಮ್‌ | ಏನಮಗ್ರೇಸಿ | 
ವಸ್ತುತಸ್ತು ದ್ರವ್ಯಚಾಕ್ಸುಷಂ ಪ್ರತಿ ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯೋಗಃ ಕಾರಣಮ್‌ | ದ್ರವ್ಯ 
ಸಮವೇತಚಾಕ್ಷುಷಂ ಪ್ರತಿ ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯುತ್ತಸಮವಾಯಃ ಕಾರಣಮ್‌ | 
ದ್ರವ್ಯಸಮವೇತ ಸಮನೇತಚಾಕ್ಷುಷಂ ಪ್ರತಿ ಚಕ್ಷುಸಂಯುತ್ತೆಸನುವೇತಸಮ 
ವಾಯ। | ಏನಮಕ್ಯತ್ರಾನಿ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರೈವ ಕಾರ್ವಕಾರಣಭಾವಃ | ಪರಂತು-- 
ಪೃಥಿವೀಪರಮಾಣುನೀಲೇ ನೀಲತ್ವಂ ಸೃಥಿನೀತ್ವಂ ಚ ಚಕ್ಷುಷಾ ಕಥಂ ನ 
ಗೃಹ್ಯತೇ, ತತ್ರ ಪರಂಪರಯೋದ್ಭೂ ತರೂಪಸಂಬಂಧಸ್ಯ ಮಹತ್ವ್ವಸಂಬಂಧಸ್ಯ 
ಚ ಸತ್ವಾತ್‌ | ತಥಾಹಿ--ನೀಲತ್ಚಂ ಜಾತಿರೇಕ್ಟವ ಘಟನೀಲೇ ಪರಮಾಣು 
ನೀರೇ ಚ ವರ್ತತೇ | ತಥಾಚ ಮಹತ್ವ್ವಸಂಬಂಥೋ ಘಟನೀಲಮಾದಾಯ 
29 
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` ವರ್ತತೇ | ಉಜೊ ತರೊಸಸಂಬಂಢಸ್ತೂಭಸುಮಾದಾಯ್ಕೆನೆ, ಏನಂ ಪೃಥಿ 
ವೀಪರಮಾಣೌ ಪೃಧಿನೀತ್ರೇಪಿ ಘಟಾದಿಕೆಮಾದಾಯ ಮಹತ್ತ್ವ ಸಂಬಾಜಿ 
ಬೋಧ್ಯಃ 1 ಏನಂ ವಾಯ್‌ ತದೀಯಶ್ಪರ್ಶಾದೌ ಚ ಸತ್ತಾಯಾಶ್ಚಾಕ್ಪುಷ 
ಪ್ರತ್ಯಶ್ಲೆಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉದ್ಭೂತರೂಸಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಮಹತ್ವ್ವಾನಚ್ಚಿನ್ನ 
ಚಕ್ತುಃ ಸಂಯುತ್ತೆಸಮವಾಯಸ್ಯ ದ್ರನೃಸಮನೇತಜಾಕ್ಪುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ, ತಾದೃಶ 
ಚಕ್ಷುಃ . ಸಂಯುತ್ತೆಸಮವೇತ ಸಮವಾಯಸ್ಯ ದ್ರವ್ಯ ಸಮನೇತ ಸಮನೇತ 
ಚಾಕ್ಷುನೇ (ಸ್ರತೃಕ್ಷೇ) ಕಾರಣತ್ವಂ ವಾಚ್ಯಮ್‌ ॥| 


ಕರಣಲಕ್ಷಣವು ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಿಷಯೇಂ' ಇತಿ. ಸನ್ನಿತರ್ಷವೇ ವ್ಯಾಪಾರ. ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಪ್ಯಾಪಾರ. ಆರು ರೀತಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆರುಕತಣವಾದುದರಿಂದ 
ಆರು ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿ ಮೂಲಕ ಮುಕ್ತಾನಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಶೋರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. “ದ್ರವ್ಯಗ್ರಹಸ್ತು ಸಂಯೋಗಾತ್‌' ಇತಿ. ಘಟಾದಿತ್ರೆವ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯೊ:ಗವೇ ವ್ಯಾಪಾರವಾಗುತ್ತದೆ. “ಘಟಾದಿ 
ದ್ರವ್ಯವೃತ್ತಿ ಲೌಕಿಕ ವಿಷೆಯತಾಸಂಬಂಧೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯೋಗ 
ಜನ್ಯಮ್‌” ಇಂದ್ರಿಯನಿಷಯ ಸಂಯೋಗವಾದರೆ ದ್ರನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗು]ದೆ. "ನ್ಯ 
ಸಮವೇತ--' ಇತಿ. ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಸಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇತುನ ರೂಸಾದಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯುಕ್ತೆಸಮವಾಯ ವ್ಯಾಪಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. (ದ್ರವ್ಯ 
ಸಮವೇತವೃತ್ತಿ, ಲೌಕಿಕ ವಿಷಯತಾಸಂಬಂಧೇನ ರೂಪಾದಿಶ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಸಂಯುತ್ತಸಮ 
ವಾಯ ವ್ಯಾಪಾರಃ) ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯುಕ್ತವಾದನ್ನು ದ್ರವ್ಯ. ಆಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ 
ಇರುವುದು ರೂಸಾದಿ. "ಏನಮಗ್ರೇಸಿ' ಇತಿ. ದ್ರವೃಸಮನೇತ ಸಮನೇತನಾದ 
ರೂಸತ್ವಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಂಯುತ್ತ ಸಮನೇತ ಸಮವಾಯ ವ್ಯಾಪಾರವಾಗು ಸದೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯುಕ್ತೆ--ದ್ರವ್ಯ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮನೇತವಾದದ್ದು ರೂಪ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯ 
ದಿಂದ ಇರುವುದು ರೂಪತ್ವ.  (ರೂಪತ್ವದ ಸಮವಾಯ ಅಲ್ಲಿದೆ.) 


ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ ತ್ವಕ್‌ಸಪುಭಾ 
(ಬೆಳೆಕು) ಸಂಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಭಾಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರ ತೃಕ್ಷನಾಗಲಿ. ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಘಟಿ 
ಚಕ್ಷುಃಸಂಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ ಘಟಸ್ಪಾರ್ಶನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಲಿ ಎಂದು ಕೇಳೆಬಹುದು. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯೋಗ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಕಾರಣವಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಕಾರ್ಯವಾಗಲಿ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರೈಕಾರಣ 
ಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದಲೇ ಕಾರೈಕಾರಣಭಾವ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ವಸ್ತುತಸ್ತು-' ಇತಿ. ಘಟಸಟಾದಿದ್ರವ್ಯಗಳ ಲೌಕಿಕಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಚಕ್ಷುಃಸಂಯೋಗ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. " ದ್ರವ್ಯಸಮವೇತ--? ಇತಿ." ಘಟಾದಿ 
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ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಇರುವೆ. ರೂಪಾದಿಗೆಳಿ ಲೌಕಿಕಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯುಕ್ತೆಸನುವಾಯೆವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ.  ಜಘುಃಸಂಯುಶ್ತೆ 
ವಾದ ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ರೂಪಾದಿಗಳೆ ಸಮವಾಯವಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರವ್ಯಸಮನೇತ ಸಮವೇತ 
ಗಳಾದೆ ರೂಪತ್ವಾದಿ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಚಕ್ಷುಃಸಂಯುಶ್ತ ಸಮನೇತಸಮ 
ವಾಯವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯುತ್ತಿನಾದ ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾದ 
ರೂನದಲ್ಲಿ ರೂಪಕ್ವದ ಸಮನಾಯವಿತುತ್ತದೆ. "ಏವನುತ್ಯತ್ರಾಪಿ-' ಇತಿ. ಹೀಗೆ 
ತ್ವಾಚಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾವನನ್ನೇ ಹೇಳೆಬೇಕು. (ತ್ವಕ್‌ 
ಸಂಯೋಗ, ತ್ವಕ್‌ಸಂಯುತ್ತೆಸಮನಾಯ, ತಕ್‌ ಸಂಯುಕ್ತಸಮನೇತಸಮವಾಯ 
ಇತ್ಯಾದಿ) | 
ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಪರಂತು ಇತಿ. ಪೃಥಿನೀನೀಲನರಮಾಣುಗಳೆ 
ಲ್ಲಿರುವ ಫೀಲಶ್ವವೂ, ಸೃಫಿನೀಪಕಮಾಣುಗಳೆಲ್ಲಿರುನ ಪೃಥಿವೀತ್ವವೂ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಏಕೆ 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡಬಾರದು? ಅವುಗಳಿಗೂ ಚಾಕ್ಷುಷಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರವಾಗಲಿ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತತ್ರ ಇತಿ. ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಉದ್ಭೂತ 
ರೊಸವೂ, ಮಹೆತ್ತೃವೂ ಕಾರಣವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಹೇಗೆ ರೂಪತ್ವಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಗಳೆನ್ನಿ ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯುತ್ತಸಮನೇತಸಮವಾಯವು ಸ5ಂಸರಾಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ 
ಜೆಯೋ ಹಾಗೆ ಉದ್ಭೂ ತರೂಸವೂ, ಮಹತ್ತ್ವವೂ ಸ್ವಾಶ್ರಯಸಮವೇತ ಸಮನೇತ 
ತ್ಹಾದಿಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪೃಧಿನೀನೀಲಸ3ಮಾಣುಗಳಿ್ಲಿರುವ ಫೀಲತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಪೃಧಿವೀಸರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪೃಧಿವೀತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ, ಬರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣವಾಗು 
ತಡೆ. ಸ್ವಂ ಮಹತ್ವ, ಉದ್ಭೂತರೂನ. ಆದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು ಘಟ. 
ಅಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾದದ್ದು ನೀಲ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗಿರುವುದು ನೀಲತ್ವ. ಹೀಗೆ ಈ 
ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ನೀಲತ್ವದನ್ಲಿ ಮಹತ್ತೋದ್ಭೂ ತರೂಪಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. 
ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ. ಸ್ವಂ--ಮಹತ್ರ್ವೋಮ್ಭೂ ತರೂಪಗಳು. 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವುಮು. ತ್ರಸರೇಣು. ಅದು ದ್ವ್ಯಣುಕದಲ್ಲಿ ಸಮವೇತ. 
(ಸ್ಟಾಶ್ರಯಸಮನೇತ--ದ್ವ್ಯಣುಕೆ) ಈ ದ್ವ್ಯಣುಕವು ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮವೇತ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತೊ ವೇದ್ಧೂತರೂಪ 
ಗಳು. ಬರುತ್ತವೆ. ಪರಮಾಣುಗೃಹೀತವಾದರೆ ಆಗ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ನೀಲಾದಿಗಳೂ 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡಲಿ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಕ್ಷೇಸ, ಇದನ್ನೇ "ತಥಾಹಿ--? ಎಂಬವಾಳ್ಯ 
ದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಘಟನೀಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪಸಮಾಣುನೀಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ 
ನೀಲತ್ವಜಾತೀಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ನೀಲತ್ವದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ್ವಸಂಬಂಧವು ಘಟ 
ನೀಲದಮೂಲಕವೂ ಉದ್ದ್ಭೂ ತರೂಪಸಂಬಂಧನು ಫಘಟನೀಲ, ಪರಮಾಣುಗಳೆ 
ಮೂಲಕವೂ (ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂದ) ಬರುವುದರಿಂದ ಸರಮಾಣುನೀಲತ್ವವು' 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವಾಗಲಿ. "ಏನಂ ಪೃಥಿವೀಪರ--' ಇತಿ. ಘಟಾದಿಘಟಿತಸ್ವಸಮನಾಯಿ 
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ಸಮವಾಯೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮಹೆತ್ವಸಂಬಂಧವೂ ಘಟ, ಪರಮಾಣುಗಳೆ ಮೂಲಕೆ 
ಉದ್ಭೂತರೂಸಸಂಬಂಧವೂ ಸ್ಫಥಿನೀಶ್ವದಲ್ಲಿ ಬಸುವುದರಿಂದ ಸೃಿವೀಪಮಾಣು ಪೃಥಿ 
ನೀಸ್ತವು ಪ್ರಸ್ಯಕ್ಷನಿಷಯನಾಗಲಿ. ಹೀಗೆ ಮಹೆಸ್ಸ್ವಇಲ್ಲದಿರುನ ಸ್ಯಳೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕಾರಣ ಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರ್ಯಕ್ಷವಾಗರೆಂದು ಆಪಾದಿಸಿ ಈಗ ಉದ್ಬೂತರೂಪನಿಬ್ಲದಿ ಸ 
ವಲ್ಲಿಯೂ ಚಕ್ಷಃ ಸಸ್ರ್ರಿಕರ್ಷಬರುವುವರಿಂದೆ ಚಾಸ್ಲುಷಪ್ರ ತ್ರಕ್ಷಾಪಾವನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
"ಏನಂ ವಾಯೌ ಇತ್ತಿ, ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿಸಿನ ಸತ್ತಾ 
ಜಾತಿಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗೆಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ... ಉದ್ಭ್ರೂತರೂಪ, ಮಹೆಸ್ವಗಳು ಅಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದಿನಂತೆ ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬರು3್ತವೆ. ಸ್ವಂ--ಮಹತ್ವೋದ್ಭೂ ರೂಪೆ 
ಗಳು. ತದಾಶ್ರಯ ಫಟಿ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮನೇತವಾಗಿರುವುದು ಸತ್ರಾ. ವಾ 
ಘಟತಚನ್ನುಃ ಸುಯುತ್ತೆಸಮನಾಯ ರೂಪಕಾರಣವಿಸಿವುಡರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಾಗಲಿ. 
ಹಾಗೆಯೇ ವಾಯುಸ್ಟರ್ಶದಲ್ಲಿಸುವ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಆಗಲಿ. ಸ್ವಾಶ್ರಯ 
ಸಮನೇತಸಮವಾಯದಿಂದೆ ಘಟನೀಲನಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯೂ, ವಾಯುಸ್ಪರ್ಶದಲ್ಲಿ 
ಕುವ ಸತ್ತ್ವಾಜಾತಿಯೂ ಒಂದೇ ಆದುದರಿಂದ ವಾಯುಶ್ಪರ್ತದನ್ಲಿಸುನ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾಕ್ರೆಯಸಮವೇತ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಉದ್ಭೂತರೂಪವೂ ವಾಯುನುಹತ್ವದ 
ಮೂಲಕೆ ಮಹತ್ತ್ವಸಂಬಂಧವೂ ಬರ್ತಡೆ. ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಸದದಿಂದ ವಾಯುವಿನನ್ಲಿರುವ 
ಪರಿಮಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇತಿ. ಈ 
ದೋಷನಿನಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯುಕ್ತ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ್ವ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಪ. 
ಉದ್ಭೂ ತರೂಪಾನಚ್ಛಿನ್ನತ್ವ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. "ಉದ್ಭೂ ತರೂಪಾವ 
ಚ್ಛಿನ್ನಂ, ಮಹತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನಂ ಚ ಯಚ್ಛಕ್ಷುಃ ಸಂಯುತ್ತೆಂ ತಶ್ಸಮವಾಯಳ' ಇದು 
ರೂಪಾದಿಗುಣಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಾರದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷಣದಿಂದೆ ಕೂಡಿದ ಚನ್ಸುಃ 
ಸಂಯುಕ್ತಸಮವೇತಸಮವಾಯವು ರೂಪತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಸ್ರ ಕ್ಯಫ್ಸಿದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ. ಚಕ್ಷುಃ 
ಸಂಯುತ್ತೆಸಮನೇತದಲ್ಲಾಗಲೀ, ಚಕ್ಷುಃ ಸಮವೇತಸಮವೇ ತದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ವಿಶೇಷಣ, 
ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಪರಮಾಣುಸೀಲದಲ್ಲಿರುವ ನೀಲತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ, ಪೃಥಿವೀಪರಮಾಣು ಪೃಥಿವೀ 
ತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಮಹತ್ವೋದ್ಭೂ ತರೂಪಗಳು. ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳೆ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಸವಾಗಲಿ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಈಗೆ ಪಸಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುಃ 
ಸಂಯೋಗವು. ಮಹತ್ವ್ವಾನಚ್ಛಿ ನ್ನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಾಯುಚಕ್ತುಃಸಂಯೋಗವು 
ಉದ್ಭೂ ತರೂಪಾನಚ್ಛೆ ನ್ನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾಪಾದನೆ 
ಇಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಇತ್ಕಂ ಚ ಪರಮಾಣುನೀಲಾದೌ ನ ಫೀಲತ್ವಾದಿ ಗ್ರಹಃ | ಪರಮಾಣೌ ಚಕ್ರುಃ 
ಸಂಯೋಗಸ್ಯ ಮಹತ್ವಾವಚ್ಛೆನ್ನತ್ವಾಭಾವಾತ್‌ | ಏನಂವಾಯ್ವಾದ್‌ೌ ನ ಸತ್ತಾದಿ 


ಸೆಂನಿಕಷ ನಿರೂಪಣ 33೯ 
ಚಾಕ್ಷುಷಮ್‌, ತತ್ರ ಚನೆ ಸ್ಹ ಸಂಯೋಗಕ್ತ್ಯ ರೂಪಾನಚ್ಛಿ ನೃತ್ವಾಭಾವಾತ್‌ | 
ಏವಂ ಯತ್ರ ಘಟಸ್ಯ ಮಧ್ಯಾನಚ್ಛೆ ನಾರಿ ಕೆಸಂಯೋಗ ಚಕ್ಷುಃಸಂಯೊಃ 
ಗಸ್ತು ನ, ಬಾಹ್ಯಾವಚ್ಛೀದೇನ ತಶ್ರ ಘಟಪ್ರತೃಕ್ಷಾಭಾನಾತ್‌ ಆಲೋಕ ಸಂಯೋ 
_ ಗಾವಾಚಿ ಿನ್ನತ್ತಂ ಚನ್ಸುಃಸಂಯೋಗೇ ನಿನೇಷಣಂ ಜೀಯನು | ಏನಂ ದ್ರವ್ಯ 
ಸ್ಪಾಶ ಸ್ರ ತ್ಯಕ್ಷೇ ತ್ವಕ್‌ಸಂಯೋಗಃ ಕಾರೆಣನು್‌, ದ್ರನ್ಯಸನುನೇತಸ್ಪಾರ್ಕನೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ತ್ವಕ್‌ಸಂಯುತ್ತೆಸ ಸಮವಾಯಃ, ದ್ರವ್ಯಸಮನೇತಸಮನವೇತಸ್ಪಾರ್ಶನ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಸ್ವಕ್‌ ಸಂಯುತ್ತೆಸಮನೇತಸಮನಾಯಃ ಕಾ:ಣನ್‌. | ಅತ್ರಾಹಿ 
ಮಹತ್ರಾ ಸೆಟ್ಷಿನ್ನ ಕಂ ಉಮ್ಸತಸ್ಪ ರ್ಶಾವಚ್ಛಿನ್ನ. ತ್ವಂ. ಚ ಪೂರ್ನನದೀವ 
ಬೊ ಧ್ಯರ್ಯ ಎಬ ಏವಂ ಗಂಧ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಘ್ರಾಜಸಂಯುಕ್ತ ಸಮನಾಯೆಃ, ಗಂಧ 
ಸಮವೇತಸ್ಯ ಘ್ರಾಣಜನ್ಯಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಘ್ರಾಣಸಂಯುಕ್ತೆಸಮನೇತಸಮವಾಯಃ 
ಕಾರಣನ3್‌ ॥ ' 


"ಇಸ. ಇತಿ. ಮಹತ್ವೋದ್ಭೂತರೂಪಾದಿಫಟತ ಚಕ್ಷುಃ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು 
ಕಾರಣವೆಂದುವರಿ 'ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುನ ನೀಲಾದಿಗೆಳಲ್ಲಿಸುವ ಫೀಲಸ್ವಜಾತಿಸ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಲಿ ಎಂಬ ಶೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಚಕ್ಬುಃಸಂಯೋಗವು 
ಮಹತ್ತ್ವಾವಚ್ಛಿ ಸಿನ್ನೆವಾಗಿಲ್ಲ. ಸ್ಟಾಶ್ರಯ ಸಮನೇತ ಸನುನೇತತ್ವರೂಪ ಪರಂಪತಾ 
ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರು ಆ ಮ ಉದ್ಭೂ ತರೂಪಾನಚ್ಛಿನ್ನವಾಗರ್ಲಿ ಮಹತ್ವಾ ನಚ್ಛಿ ನ್ದ 
ವಾಗಲೀ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೂತರೂಪವಾಗಲೀ ಮಹ “ವಾಗ! | 
pe ಈ ವಿಶೇಷಣನಿಶಿಷ್ಟಸಂಬಂಧನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. "ಏನಂ ಇತಿ. ' ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿಸುವ ಸತ್ತಾ ಚಾಸ್ಸುಷೆಪ್ರ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ವಾಯುನಿನಲ್ಲಿಹುವ ಚತು ಸಂಯೋಗವು ಉದ್ಭೂತರೂಪಾವಚ್ಛಿ ನ್ನವಾಗದಿರುವುದೇ 

ಕಾರಣ. ವಾಯ್ತಾದಿಸದದಿಂದ ಹುರಿಯುಪಾತ್ರದಲ್ಲರುನ ಆಗ್ಸ್ಯ್ಯಾದಿ, ವಾಯು ಸಮ 
ವೇತಸ್ಪ ರ್ಶದಲ್ಲಿರುವ ಸ ಸತ್ತಾಜಾತಿ ಮುಂತಾದವುಗೆಕನ್ನು ತೆಗೆದುತೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿಯು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಇನ್ನೂ ಉದಾ 
EP ವಿಶದಸಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಎನಂಯತ್ರ ಇತಿ. ಒಂದು ಘಟದ ಮಧ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದೀಪನಿಟ್ಟರೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಲೋಕಸಂಯೋಗನಿಸುತ್ತದೆ. ಘಟ 
ಚಕ್ಷುಃಸಂಯೋಗ ಮಾತ್ರ ಘಟವ ಹೊನಗಿನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಉದ್ಭೂ ತರೂಪ, ಮಹಸ್ತೈವಿದ್ಧರೂ ಘಟಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.  ಕಾರಣವಿದ್ದರೂ 
ಸು ಅನ್ವಯವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಘಟಾದಿಬ್ರವ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಕಸಂಯೋಗಾನಚ್ಛಿನ್ನ, ಉದ್ಭೂತರೂಪಾನಚ್ಛಿನ್ನ 
ಮಹತ್ವಾನಚ್ಛಿ ನ್ನ ಚಕ್ಸುಃಸಂಯೋಗವು ಕಾರಣವಾದ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳೆಬೇಕು. 
ಹಿಂದಿನಸಳದಲಿ ಉದ್ಭೂತರೂಪ, ಮಹತ್ತ್ವ, ಚಕ್ಷುಃಸಂಯೋಗಗಳಿದ್ದರೂ ಆಲೋಕ 


೨೩೦ . ಪ್ರ ಭಾ 


ಸಂಯೋಗರೂನವಿಶೇಷಣ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣಸಾನುಗ್ರಿಸಂಪೂರ್ಣ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ರೂಪಾದಿಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗಯೇ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 

ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಸೆದಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕರಣಗಳು. ಚಕ್ಸುರಾದಿ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂನಿಕರ್ಷ (ಸಂಯೋಗ)ವು ವ್ಯಾಪಾರ. ಮಹಸ್ಸ್ವ. ಉಮ್ಬೂ ತರೂಪ, 
ಆಲರೋಕಸಂಯೋಗಗಳು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದು ಇಲ್ಲವಾದಸೊ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ರೂಪಕಾಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. | 

"ಏವಂದ್ರವ್ಯಸ್ಪಾರ್ಶನ-' ಇತಿ. ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಆಗುವ ದ್ರವ್ಯನಿಷಯಕ 
ಸ್ಪಾರ್ಶನಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಲ್ಲಿ ತ್ವಕ್‌ ಸಂಯೋಗವು ಕಾರಣ. ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು ಕಾರಣ- ಪ್ರಕ್‌" 
ಸಂಯೋಗವು ಮಹೆತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನೆವಾಗಿಯೂ ಉದ್ಭೂತಸ್ಪರ್ಶಾವಚ್ಛಿನ ವಾಗಿಯೂ ಇರೆ 
ಬೇಕು. ಮಹತ್ವ, ಉದ್ಭೂತಸ್ಪರ್ಶಗಳು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣನೆಂದರ್ಥ. ದ್ರವ್ಯಸಮವೇತ 
ಸ್ಪಾರ್ಶನ ಪ್ರತ್ಯಪ್ಸದಲ್ಲಿ ತ್ವಕ್‌ ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯವು ಕಾರಣ. ದ್ರವ್ಯ ಸಮನೇತ 
ಸಮವೇತಸ್ಪಾರ್ಶನದನ್ಲಿ (ಸ್ಪರ್ಶತ್ವದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ.) ತ್ವಕ್‌ ಸಂಯುತ್ತಸಮನೇತಸಮ 
ವಾಯವು ಕಾರಣ. ಗಂಥಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಫ್ರಾಣಸಂಯುಕ್ಷಸಮವಾಯವೂ, ಗಂಧಸಮ 
ವೇತವಾದ ಗಂಧತ್ವದ ಪ್ರತಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಘ್ರಾಣಸಂಯುಕ್ತೆ ಸಮವೇತ ಸಮವಾಯವೂ ಸನ್ನಿ 
ಕರ್ಷವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಏವಂ ರಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ರಸನಾಸಂಯುಕ್ತೆ  ಸಮನಾಯ;,  ರಸಸಮವನೇತರಾಸನ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ರಸನಾಸಂಯುತ್ತೆಸಮನೇತಸಮವನಾಯಃ ಕಾರಣಮ್‌ | ಶಬ್ದಶ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ 
ಶ್ರೋತ್ರಾನಚ್ಛಿನ್ನಸನುವಾಯಃ, ಶಬ್ದಸಮನೇತ ಶ್ರಾನಣಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಶ್ರೋತ್ರಾನ 
ಚ್ಛಿನ್ನ ಸಮನೇತ ಸಮನಾಯಃ ಕಾರಣಮ್‌ | ಅತ್ರ ಸರ್ವಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ 
ಖೌಕಿಕಂ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ವಶ್ಸ್ಯಮಾಣಮಲೌಕಿಕಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಯೋಗಾದಿಕಂ ವಿನಾಪಿ ಭವತಿ| ಏವಮಾತ್ಮನಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಮನಃಸಂಯೋಗಃ 
ಆತ್ಮಸನುವೇತಮಾನಸಪ್ಯತ್ಯಕ್ಷೇ ಮನಃಸಂಯುಕ್ಕೆಸಮವಾಯಃ, ಆತ್ಮಸಮನೇತ 
ಸಮನೇತ ಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಮನಃ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವೇತ ಸಮವಾಯಃ 
ಕಾರಣಮ್‌ ॥॥ 


ನಯನ, ತ್ವಕ್‌ ಮನಸ್ಸು ಈ ಮೂರು ಮಾತ್ರ ದ್ರವ್ಯಗ್ರಾಹಕಗಳು. (ದ್ರವ್ಯ 
ವಿಷಯಕ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ.) ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಂಯೋಗವು ಸನ್ನಿ 
ಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಸನಾದಿಗೆಳು ಸಂಯೋಗಜನ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣವಾದ ಸನ್ಫಿಕರ್ಷವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏನಂ ರಾಸನ--' ಇತಿ. ರಸ 
ನೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ರೆಸಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷನಾಗುತ್ತನೆ. ಈ ರಾಸನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ರಸನಾಸಂಯುಕ್ತ, 
ಸಮವಾಯವು  ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ರಸನಾ ಸಂಯುಕ 


ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ನಿರೂಪಣ si 


ವಾದದ್ದು ದ್ರವ್ಯ. ಅಲ್ಲಿ ರಸದ ಸಮನಾಯವಿರುತ್ತದೆ. ಕಿವಿಯಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗುವಾಗ ಶ್ರೋತ್ರಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಸಮವಾಯವು ಸನ್ನಿಸರ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೋತ್ರವು 
ಆಕಾಶರೂಪವಾಗಿ ಶಬ್ದವು ಅದತ ಗುಣನಾದುದರಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರಾವಚ್ಛಿನ್ನಸಮನಾಯ 
ವೆಂದಿದೆ. ಶಬ್ದಸಮವೇತನೆಂದರೆ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವ ಶಬ್ದತ್ವ 
ಜಾತಿ. ಶ್ರೋತ್ರಾನಚ್ಛಿ ನ್ನವಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸಮನೇತವಾದದ್ದು ಶಬ್ದ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದತ್ವದೆ ಸಮವಾಯವಿದೆ.. i 
"ಅತ್ರ ಇತಿ. ಲೌಕಿಕ, ಅಲೌಕಿಕೆವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಅತ್ರ--ಈ ರೀತಿ ಕಾರೈಕಾರಣಭಾನ ಹೇಳಿದ ಸ್ಥಳಿದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಂ--ಚಾಕ್ಸುಷಾದಿಭೇದ 
ದಿಂದ ನಾನಾ ರೀತಿಯಾದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಲೌಕಿಕನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಲೌಕಿಕ 
ವಿಷಯತಾಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಹುಟ್ಟು ವುವಂದರ್ಥ. ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಮುಂಜಿ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಅಲೌಕಿಕ ಸನ್ನಿಕರ್ಷೆದಿಂದ (ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ 
ಮುಂತಾದ) ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. "ಚಕ್ಷು-' ಇತಿ. ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡನೆ 
ಸಂಯೋಗಾದಿ ಸನ್ನಿಕರ್ಷನಿಲ್ಲದೇ ಬರುತ್ತದೆ. "ಏನಂ ಇತಿ. ಆತ್ಮನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ (ಆತ್ಮವೃತ್ತಿಲೌಕಿಕ ನಿಷಯತಾ ಸಂಬಂಧೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ.) ಕೇವಲ ಮನಃ 
ಸಂಯೋಗವು ಕಾರಣ. ಆತ್ಮಸಮವೇತಗಳಾದ ಜ್ಞಾನಾದಿಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮನಃ 
ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮನಾಯನು ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಃ ಸಂಯುಕ್ತನಾದವನು ಆತ್ಮಾ. 
ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳೆ ಸಮವಾಯವಿದೆ. ಆತ್ಮ ಸಮವೇತಸಮವೇತವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನತ್ವಾದಿ 
ಗಳು. ಮನಃ ಸಂಯುಕ್ತ ಆತ್ಮ ಅಲ್ಲಿ ಸಮವೇತ--ಜ್ಞಾನ. ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನತ್ವದೆ 
ಸಮವಾಯವಿದೆ. | 


ಅಭಾವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಸಮನಾಯಪ್ರುತೃಕ್ಷೇ ಚೇಂದ್ರಿಯಸಂಬನ್ಸೆ ವಿಶೇಷಣತಾ ಹೇತುಃ 
ವೈಶೇಷಿಕ ಮತೇ ತು ಸಮವಾಯೋ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ 1 ಅತ್ರಯದ್ಯಸಿ ವಿಶೇಷಣತಾ 
ನಾನಾ ವಿಧಾ | ತಥಾಹಿ--ಭೂತಲಾದೌ ಘಟಾದ್ಯಭಾವಃ ಸಂಯುತ್ತ ವಿಶೇ 
ಷಣತಯಾ ಗೃಹ್ಯತೇ 1 ಸಂಖ್ಯಾದೌ ರೂಪಾದ್ಯಭಾವಃ ಸಂಯುಕ್ತೆ ಸಮನೇತ 
ಸಮಮೇತವಿಶೇಷಣತಯಾ | ಶಬ್ದಾಭಾವಃ ಕೇವಲಶ್ರೋತ್ರಾವಚ್ಛಿನ ಸ ವಿಶೇಷಣ 
ತಯಾ |! ಕಾದೌ ಖತ್ವಾದ್ಯಭಾವಃ ಶ್ರೋತ್ರಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಸಮವೇತ ವಿಶೇಷಣ 
ತಯಾ | ಏವಂ ಕತ್ವಾದೃನಚ್ಛಿ ನ್ನಾಭಾನೇ ಗತ್ಹಾಭಾವಾದಿಕಂ ಶ್ರೋತ್ರಾವಚ್ಛಿನ್ನ 
ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷಣತಯಾ | ಏನಂ ಘಟಾಭಾವಾದೌ ಪಟಾಭಾವಃ ಚಕ್ಷುಃ 
ಸಂಯುತ್ತ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷಣತಯಾ | ಏನನುನ್ಯದಪ್ಯೂಹ್ಯಮ್‌' | ತಥಾಪಿ 
ವಿಶೇಷಣತಾತ್ವರೂಸೇಣೈಕ್ಸೆವ ಸಾ ಗಣ್ಯತೇ | ಅನ್ಯಥಾ ಷೋಢಾ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ಇತಿ ಪ್ರಾಚಾಂ ಪ್ರವಾದೋ ವ್ಯಾಹಕೈೇತೇತಿ ॥॥ 


4 ಪ್ರಭಾ 


ಅಭಾನ ಮತ್ತು `ಸಮವಾಯ ಪ್ರೃಸ್ಸೆಗಳ್ಲಿ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅಭಾವ ಇತಿ, ಈ ಎರಡರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲಿ "ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧ ವಿಶೇಷೆಣತಾ' 
ಎಂಬುದು ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧ' 
ವಾದದ್ದು ಭೂತಲ ಮುಂತಾದವುಗಳು. (ಭೂತಲವು ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ) ಅಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವಾದಿಗಳು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಭಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣತಾ 
'ರೂನ ವಿಷಯತಾ ಇದೆ. 'ಘಟಾಭಾನನತ್‌ ಭೂತಲನ್‌' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಘಟಾ 
ಭಾವವು ವಿಶೇಷಣವಾದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣತಾ ಅದುನ್ತಿದೆ. "ರೂನಸಮನಾಯನಾನ್‌' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಸಮವಾಯವು ವಿಶೇಷಣರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣತಾ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧವಾದನ್ನು ರೂಪ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣತಾ ರೂಸವಿಷಯತಾ ಸನುನಾಯನ್ನ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬದ್ಧನಿಶೇಷಣತಾ ರೂಸಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ "ನಿಶೇಷಣ ನಿಶೇಷ್ಯಭಾವಃ ಸನಿ ಸೆರ್ಷ'ವೆಂದೂ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ತ 

ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂದ್ಳ ನಿಶೇಷ್ಯತ್ವ, ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂದ್ಧವಿಶೇಷಣಸ್ವನೆಂದು ಎರಡು 
`ರೀತಿಯಾಗಿಯೂ ಹೇಳಬಹುದು. “ಫಟಾಭಾವನತ್‌ ಭೂತಲಮ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂದ್ಧ ವಿಶೇಷಣಶ್ಚಸಂಬಂಧ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬಂದ್ಧವಾದದ್ದು ಭೂತಲ. ಅಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವವು ವಿಶೇಷಣ. "ಇಹೆ ಭೂತಲೇ 
ಫಬಟಾಭಾವಳಿ (ಘಟಃನಾಸ್ತಿ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂದ್ಳ ವಿಶೇಷ್ಯತ್ವವು 
ಸೆಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂದ್ಸೆವಾದದ್ದು ಅಭಾವ. ಅದಲ್ಲಿ ಭೂತಲವು 
ವಿಶೇಷಣವಾಗಿನೆ. (ಸಪ್ರಮ್ಯಂತವಾದದ್ದು ವಿಶೇಷಣವೆಂದು ನಿಯನು.) ಹೀಗೆಯೇ 
ಸನುವಾಯದ ಪ್ರತ್ಯವ್ಸದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು... 

- ' ಗೌತಮರ ಮತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಮನಾಯದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ವೈಶೇಷಿಕ (ಕಣಾದ) 
ಮತದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವೈಶೈಹಿ--' ಇತಿ. 
ವೈಶೇಷಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆದರ ಸಕಲಾಶ್ರಯಗಳೆ ಪಶ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಬೇಕೆಂದು ಥಿಯಮವಿದೆ. ಆಗ ರೂಪಸಮವಾಯಶ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ರೂಪ 
ಸುಮವಾಯವುಳ್ಳಿ ಪರಮಾಣುಗಳೆಪ್ರತ್ಯ ನ್ಸವೂ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮವಾಯವು 
ಒಂದೇ ಆದುದರಿಂದ ಭೂತಭನಿಷ್ಯತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಕಲ ಸಮವಾಯಾಶ್ರಯನ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲಿ ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಬರುತ್ತದೆ.  ಆದುವರಿಂದ ಸಮವಾಯದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ನ್ಯಾಯಮತೀಯರಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ಥಿಯಮಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಈ ವಿಶೇಷಣತಾ ಸನ್ನಿಕರ್ನಗಳು: ನಾನಾ ರೀತಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಶೇಷಣತಾತ್ವ 
ರೂಪದಿಂದ ಒಂದೇ ಆದುದರಿಂದ ಆರು ವಿಧವಾದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಭಂಗ 
ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಶಂಕಾ ಸಮಾಧಾನಗಳಿಂದ ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಯದ್ಯಪಿ 


ಸಂನಿಕರ್ಷನಿರೂಪಣ ಪಿಸಿ 
ಅತಿ. ಸಂಯುತ್ತೆಸಮನೇತ ವಿಶೇಷೆಣತಾ--"ಸಂಖ್ಯಾರೂಪಾಭಾವವಾ 
ಸಂಯುತ್ತೆವಾವಮ್ದ ಭೂತಲಾದಿ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮನೇತವಾದದ್ದು ಸಂಖ್ಯಾ. ಅಲ್ಲಿ ರೂಪಾ 
ಭಾವವು ವಿಕೇಷಣವಾಗಿಕೆ. ನಿಶೇನಣತಾ ಆದಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಸಂಖ್ಯಾಶ್ರಂಕೊನ್ಸಾ 
ವಾನ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಯುತ್ತೆಭೂತಲಾದಿ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮನೇತ- "ಸಖ್ಯ ಅಳಿ 
ಸಮವೇತ- ಸಂಖ್ಯಾ ತ್ವ. ಅದರಲ್ಲಿ ರೂಪಾಭಾವ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಮುಂದೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ನ್‌' ವಿಂಬಲ್ಲಿ 


ಯದಿಸ್ಕಾದುಸಲಭ್ಯೇತೇತ ॥ ಅತ್ರಾಭಾನಸ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಯೋಗ್ಯಾನುಸಲಬ್ಬಿಃ ಕಾರಣನ್‌ | 
ತಥಾಹಿ--ಭೂತಲಾದೌ ಘಟಾದಿಜ್ಞಾನೇ ಜಾತೇ ಘೆಟಾಭಾನಾದಿಕೆಂನ 
ಚ್ಞಾಯತೇ |  ತೇನಾಭಾವೋಸಲಂಭೇ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯುಸಲಂಭಾಭಾನಃ 
ಕಾರಣಮ್‌ | ತತ್ರ ಯೋಗ್ಯತಾಪ್ಯಸೇಕ್ಷಿತಾ | ಸಾ ಚ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸತ್ತ 
ಪ್ರಸಂಜನ ಪ್ರಸಂಜಿತ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕತ್ವರೂಪಾ | ತದರ್ಥಶ್ಚ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನೋ 
ಘಟಾಜೀಃ ಸತ್ತ್ವಪ್ರಸಕ್ರ್ಯಾ ಪ್ರಸಂಜಿತ ಆಪಾದಿತ ಉಪಲಂಭರೂಪಃ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗೀ ಯಸ್ಯ ಸೋ€ಭಾವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಹೇತುಃ | ತಥಾಹಿ- -ಯತ್ರಾ$6ಲೋಕ 
ಸಂಯೋಗಾದಿಕಂ ವರ್ತತೇ, ತತ್ರ ಯದ್ಯತ್ರ ಘಟಕ ಸ್ಯಾತ್ಮರ್ಜ ಉಪಲಭ್ಯೇತೇ 
ತ್ಯಾಪಾದಯಿತುಂ ಶಕೃತೇ | ತೇನ ಘಟಾಭಾವಾನೇರಂಧಕಾರೇ ನ ಚಾಕ್ಷುಷ 
ಪ್ರತ್ಯನ್ಸಮ್‌, ಸ್ಪಾರ್ಶನಪ್ರತ್ಯಶ್ಸಂತು ಭವತ್ಯೇವ, ಆಲೋಕಸಂಯೋಗಂ ವಿನಾಪಿ 
ಸ್ಫಾರ್ಶನಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸ್ಯಾಪಾದಾಯಿತುಂ ಶಕೃತ್ವಾತ್‌ | ಗುಮತ್ವಾದಿಕಂ ಯದ 
ಯೋಗ್ಯಂ ತದಭಾವಸ್ತು ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ ತತ್ರ ಗುರುತ್ವಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ಯಾಃಪಾದ 
ಯಿತುಮತಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ವಾಯೌ ರೂಸಾಭಾನಃ, ಪಾಷಾಣೀ ಸೌರಭಾ 
ಭಾವಃ ಗುಡೇತಿಕ್ತಾಭಾವಃ, ಶ್ರೋತ್ರೇ ಶಬ್ದಾಭಾವಃ, ಆತ್ಮನಿಸುಖಾಭಾವಃ 
ಏವಮಾದಯಸ್ತ್ಯತ್ವದಿಂದ್ರಿಯೈರ್ಗ್ಗಹೈಂತೇ, ತತ್ರ ್ಪೃತ್ಯಕ್ಷೆಸ್ಯಾಪಾದಯಿತುಂ 
ಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನೋ ಯೋಗ್ಯತಾ! 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ತು ಆಧಿಕರಣಯೋಗ್ಯತಾಕಸೇಕ್ಸಿತಾ | ಅತಃ 
ಸ್ತಂಭಾದೌ ಫಿಶಾಚಾದಿಭೇದೋಸಸಿ ಚಾಕ್ಸುಷಾಗೃಹ್ಯತ ಏವ ॥ ೬೨॥ 
ಅಭಾವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣನನ್ನು ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದೆ. "ಯದಿ 
ಇತಿ. ಎಲ್ಲಿ ಅದು ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಹೊಂದಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತು ಎಂದು ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವೋ ಆಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಭಾವವು ವಿಶೇಷಣತಾ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗು 
ತ್ರದೆ. ಇದನ್ನೇ ಮುಕ್ತಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರಾಭಾನ' ಇತಿ. 
"ಯೋಗ್ಯಸ್ಯ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ' ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯವಾದ (ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ) 
ಘಟಾದಿಗಳೆ ಅನುಸಲಬ್ಬಿ. (ಉಪಲಂಭಾಭಾವ) ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಇದೇ 
ಅಭಾವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ. (ಕರಣನಲ್ಲ.) ಉಸಲಂಭ, ಉಪಲಬ್ಬಿ, ಪ್ರತೀತಿ, 
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ಜ್ಞಾನ ಇನೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. (ಹೀಗೆಯೇ ಅನುಸಲಂಭ ಳು 
ಲಬ್ಬಿ, ಪ್ರತೀತ್ಯಭಾನ ಇವೆಲ್ಲಾ ಏಕಾರ್ಥಗಳು.) "ತಥಾಹಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಇದನ್ನೇ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯದೃತ್ರ ತ್ರ ಘಟಾದಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ತರ್ಹಿತಸ್ಫೋಸಲಂಭೋಂತಿ ಸ್ಯಾತ್‌' 
ಎಂದು ಎಲ್ಲಿ ಅಪಾದನೆ | ಶಕ್ಯವೋ ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಶೇಷಣತಾ 
ಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಅಭಾವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತನೆ. ಅಪಾದಿಸಲು ಕಕ್ಕೆ ವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ಥಳೆವಲ್ಲಿ 
ಅಭಾವಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಲ. 
ಭೂತಲಾದೌ.- ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಅಧಿಕೆನಣವಾದೆ ಭೂತಲ ಮುಂತಾದವುಗೆಳೆಸ್ಸಿ, 

ಘಟಾದಿಜ್ಜಾ ನೇ--4-ಅಯಂಘಟಃ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು, ಜಾತೇ ಉಂಟಾದಾಗ "ಫ “ಫಟಾ 
ಭಾವಾದಿಕಂ--ಘಟಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಾಭಾನವು ನಜ್ಞಾ ಯತೇಚುಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿಷಯೀಕೆರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಫಟಾಭಾವನೆಂನರೆ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗೀ ಫಟನಾಗುತ್ತದೆ. ತೇನ--ಅಭಾನದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಇತುವಾಗ ಅಭಾನಜ್ಞಾನ 
ಬಾರದಿಸುವುದರಿಂದ, ಅಭಾವೋಸಲಂಚೇ-ಅಭಾನದಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ. ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯುನ 
ಲಂಭಾಭಾವಃ--ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಘಟದ ಪ್ರ ಪ್ರತೀಶ್ಯಭಾವವು (ಫಟ್ಟಾ ನವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದು) ಕಾರಣಂ--ಹೇತುವೆಂದರ್ಥ. (ಕರಣನಲ್ಲ.) ತತ್ತ ಶ್ರ ಪ್ರ ಪೃತಿಯೋಗ್ಯುಪಲಂಭಾ 
ಭಾವದಲ್ಲಿಯೊ ಒಂದು ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಅತೀತವಾಗಿ. ಸ್ತ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಯಾವೆ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿ' ಇತಿ. ಇದನ್ನು 
ತಾನೇ "ತದರ್ಥಶ್ವ ಸ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾವುದೆ ಅಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ವ ತಿಯನ್ನು ಆಪಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೋ ಆ ಆಧಿ 
ಕರಣನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಘಟಾದಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಾಭಾವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧಿ 
ಕರಣವಾದ ಭೂತಲವಲ್ಲಿ "ಇಲ್ಲಿ ಘಟವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿತು. ' ಎಂದು 
ಫಟರೂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅಪಾದಿಸಬಹುದು ಅದುದರಿಂದ ಭಲಿ 
ಘಟಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಾಭಾವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಆಗಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಆಪಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದ 
ಸೈಳೆದಲ್ಲಿ ಆಭಾವಪ್ರಸ್ಯಕ್ಷವೂ ಇಲ್ಲ. "ಜಲಸರನಮಾಣುಗಳೆಲ್ಲಿ ಪೈಧಿನೀತ್ರ ವಿದ್ದರೆ 
ಆಗ ಅದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿತ್ತು' ಎಂದು ಜಲಪ ಚಳ ಪೃ ಧಿನೀತ್ವಾ ರೋಷದಿಂದ 
ಆಪಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರೆವುದರಿಂದ ಜಲಪರನಾಣುಗಗಳಿ್ಲಿ ಪೃಧಿವೀಶ್ವಾಭಾನದ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿವೀತ್ವಾ ಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯವಾದರೊ. ಜಲಸರನಾಣುಗಲ್ಲ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ಸೃಶ್ತಯೋಗ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. ಆಶ್ರಯದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವೇ ಜಾತಿಸ್ರತ್ಯಕ್ಸದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ. ಲಪರಮಾಣು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆಗೋಚನವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಲ 
ರುವ ಜಲತ್ವಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ರ ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆರೋಪಿತ ಪೃಢಿವೀತ್ವೋಪ 
ಲಂಭವೂ ಇಲ್ಲ. ಯೋಗೃನ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯು ಪಲಂ ಭಾಭಾವನೇ ಅಭಾವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಕ 


ಪುನಃ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನೇ ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ.. `*ತಥಾಹಿ--' ಇತಿ. "ಯತ್ರ 
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ಯದಾ' ಎಂದು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, "ಆಲೋಕಸಂಯೋಗಾದಿಕೆಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿ 
ಪದದಿಂದ ಉದ್ಭೂ ತರೂಪ, ಮಹತ್ವಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆಲೋಕಸಂಯೋ 
ಗಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಉದ್ಭೂತನೂಸಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಮಹೆತ್ವ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಚಕ್ಪುಃ ಸಂಯೋಗವು 
ಎಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಆಗ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯುಪಲಂಭಾಸಾದನೆ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಸೆ. ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಅಭಾನಪ್ರತೃಕ್ಷವಾಗಬಹುವು. ತೇನ--ಹೀಗೆ ಯೋಗ್ಯತಾ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಘಟಾಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಫಟಾಭಾವವಿಷಯಕೆ ಚಾಕ್ಸುಷಪ್ರತ್ಯಳ್ಸವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಫಟಾಭಾನವಿಷಯಕ 
ಸ್ಪಾರ್ಶನ ಪ್ರತ್ಯನ್ನವು ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಯದ್ಯತ್ರ ಘಟಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ತರ್ಜಿತ್ವಚಾ 
ಉಸಲಭ್ಯೇತ' ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಲು ಶ್ಯವಿಡೆ.  ಆರೋಕಸಂಯೋಗನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ತ್ವಾಚಪ್ರತ್ಯಫ್ಸೆವಾಗುತ್ತಡೆ. ಆದುದರಿಂದ ಚಾನ್ಸುಸಪ್ರಸೃಕ್ಷಾಭಾನದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ತ್ವಾಚಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಭಾನದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇದೆ. *ಗುರುತ್ವಾದಿಕಂ--? ಇತಿ. 
ಆದಿಪದದಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಗುರುತ್ತವು. ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಪ್ರತ್ಯನ್ನೆಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ತಕ್ಕಡಿಯಿಂದೆ ತೂಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯನಾದುದರಿಂದ 
ಅದು ಅನುಮಾನಗನ್ಯು. ಆದುದರಿಂದ "ಯದಿಫಭೇಗುರುತ್ತಂ ತರ್ಹಿ ಉಸಲಭ್ಯೇತ' 
ಎಂದು ಅಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಹೀಗೆಯೇ  ಧರ್ಮಾದಿಗಳೊ 
ಪುತ್ಯನ್ನಯೋಗ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಿ "ಯದಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಧರ್ಮಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ತರ್ಹಿ 
ಉಪಲಭ್ಯೇತ' ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಲೂ ಶಕೃವಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸುಖಾದಿಲಿಂಗದಿಂದ 
ಅನುಮೇಯಗಳಾಗಿವೆ. 

ಮಹತ್ತ ಜೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಉದ್ಭೂ ತರೂಪವು ಚಾಕ್ಸುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಕಾರಣವೆಂದುದರಿಂದ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೂ ತರೂಪವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಹಶ್ವ್ವವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ವಾಯೌ ಯದಿ ರೂಪಂ ಸ್ಯಾತ್‌`ತರ್ಹಿ ಚಕ್ಷುಷಾ ಉಸಲಭ್ಯೇತ ಎಂದು ಆಪಾದಿ 
ಸಲು ಶಕ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ವಾಯುವಿನನ್ಲಿ ರೂಸಾಭಾವಶ್ರತ್ಪ ಕ್ಷನಾಗುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ವಾಯಾ.-.? ಇತಿ. ಹೀಗೆಯೇ "ಪಾಷಾಣದಲ್ಲಿ (ಕಲ್ಲು) ಸೌರಧವಿರುವು 
ದಾದರೆ ಆಗ ಅದು ಘ್ರಾಣದಿಂದ ಉಪಲಬ್ಬವಾಗುತ್ತಿತ್ತು' "ಬೆಲ್ಲದಲ್ಲಿ ಕಹಿ ಇರುವುದಾದರೆ 
ರಸನೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು' "ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಟ ಸ್ಪರ್ಶನಿದ್ದಿದ್ದರೆ 
ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು' "ಶ್ರೋತ್ರದಕ್ಲಿ ಶಬ್ದನಿದ್ದಿದ್ದಕೆ ಶ್ರೋತ್ರದಿಂದ 
ಉಪಲಬ್ಬವಾಗುತ್ತಿತ್ತು' "ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸುಖನಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತಿತ್ತು, 
ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಲು ಶಕ್ಯವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಾಯು ಮುಂತಾದವುಗಳೆನ್ಲಿ ರೂಪಾದ 
ಭಾವಪ್ರತೃಕ್ಷಗಳು ಆಯಾಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದಿ ಪದದಿಂದ "ಬಿಳಕಿ 
ನಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೂ ತಸ್ಪರ್ಶವಿದ್ದಿ ದ್ದರೆ ಆಗ ತ್ವೆಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂದು 
ಆಪಾದಿಸಲು ಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಭೆಯಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೂ ತಸ್ಪರ್ಶಾಭಾವಪ್ರತ್ಯ ವು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ 
ದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ-- ಇತಿ. ಈಗ ಸಂಸರ್ಗಾ 


ಪ 
೨೩೬ - ಭಾ 


ಭಾವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೊ, ಅನ್ಯೋನಾ ಭಾವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯೀಕೆಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾನಗಳೆಂದು ಸಂಸರ್ಗಾ 
ಭಾವವು ಮೂರುವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳಿಸಿ. ಈ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾದ ಘಟಾದಿಗಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯತಾ ಅನೇಕ್ಷಿತವಾಗಿಡೆ. ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಲೇ 
ಆಗಲೀ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಆಗ ಆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ದು 
ಪ್ರಾಗಭಾವವಾಗಲೀ, ಪ್ರಧ ಎಂಸಾಭಾವನಾಗಲೀ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವನಾಗಲೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಘಟಾದಿಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದರೆ ಆಗ 
ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಲ್ಲ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಭಿನ್ನವಾದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದನ್ಲಿ ಅಭಾನಾಧಿಕರಣನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯತೆಯು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅಭಾವಾಧಿ 
ಕರಣವು ಪ್ರತೃಕ್ಷೆಯೋಗೃವಾದತೆ, (ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಿಯೋಗ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೂ 
ತೊಂದರೆ: ಇಲ್ಲ) ಅಗ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಫಲ 


ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತಃ ಇತಿ. "ಸ್ತಂಭಃ ಪಿಶಾಚೋನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸ್ತಂಭದಲ್ಲಿ (ಅಧಿಕೆರಣವಾದ ಸ್ತಂಭವು ಚಾಕ್ಷುಷ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಷಯೋಗ್ಯ 


ವಾಗಿಜಿ.) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಸಿಶಾಚದ ಅಭಾವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ 


ಏನಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಲೌಕಿಕಾಲೌಕಿಕಭೇಜೀನ ದ್ವಿವಿಧಮ್‌ | ತತ್ರ ಲೌಕಿಕ ಪತ್ಯಕ್ಷೇ 
ಸೋಢಾ ಸನ್ಫಿಕರ್ಸೊೋ ವರ್ಣಿತಃ ಃ ಅಲೌಕಿಕ ಸಸ್ನಿಕರ್ಷಸ್ವ್ವಿದಾನಿೇ 
ಮುಚ್ಯತೇ 


ಅಲೌಕಿಕಸ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಸ್ತ್ರಿನಿಧಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ | 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣೋ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣೋ ಯೋಗಜಸ್ತಥಾ ॥ ೯೩ 


ವ್ಯಾಪಾರಃ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಃ | ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ ಇತಿ | ಸಾಮಾನ್ಯಂ ಲಕ್ಷ್ಮಣಂ ಯಸ್ಯೇ 
ತ್ಯರ್ಥಃ | ತತ್ರ ಲಕ್ಷಣ ಪನೀನ ಯೆದಿ ಸ್ವರೂಪಮುಚ್ಯತೇ, ತದಾ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿರಿತೃಥೊಲಭ ಕಕ | ತಜ್ಚ್ರೇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧನಿಕೇಷ್ಯಕ 
ಜ್ಞಾನೇ ಪ್ರಕಾರೀಭೂತಂ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ತಥಾಹಿ 


ಅಲೌಕಿಕ ವ್ಯಾಪಾರವು `ಮೂರುವಿಧವಾಗಿ : ಹೇಳಿದೆ. ಧೂಮತ್ವಾದಿಪ್ರಕಾರನೇ 
ತಜ್ಜನ್ಯ ಜನಕತ್ವರೂಸ ವ್ಯಾಪಾರಲಕ್ಷ್ಮಣವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಧೂಮತಶ್ಚವು 


ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರವೆಂದರೆ ಸನಿ .ಕರ್ಷವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ` ನ ಕ 


ಸಂನಿಕರ್ಷನಿರೂಪಣ ೨೩೭ 


ಸಮಾನಾನಾಂ ಭಾವಃ ಸಾನಾನ್ಯಮ್‌. ಆಗಂತುತನಲ್ಲದ ನಿತ್ಯವಾದ ಧರ್ಮ. 
ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ನುಗಳಿಲ್ಲಿತುತ್ತದೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿವೆ. ಘಟಸ್ಸ, ಪೃಥಿನೀತ್ವ ಮುಂತಾದ 
ಜಾತಿಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಲಕ್ಷಣ ಪದಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪ, ವಿಷಯವೆಂದು ಎರಡು ಅರ್ಥ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪಾರ್ಥವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಲಕ್ಷ್ಯತೇ ವ್ಯವಚ್ಛಿದ್ಯತೇ 
ಇತಿ ಲಕ್ಷಣನು, ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ನುವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವರಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವು 
ಇತರ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ವ್ಯಾವ್ಫತ್ತಿಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಘಟಿತ್ವದಿಂದ ಘಟವು ಪಟದಿಂದ 
ವ್ಯಾವ್ಫಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯಂ ಲಕ್ಷಣಂ ಯಸ್ಯ. ಸಾಮಾನ್ಯ (ಜಾತಿ) ರೂಪ 
ನಾದ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದರ್ಥ. ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಸಂಬಂಧ. ಇದೇ ಮೊದಲಿನ 
ಅಲೌಕಿಕಸನ್ನಿತರ್ಷವಾಗುತ್ತಿಸೆ. "ತಚ್ಚ-' ಇತಿ. ಈ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ವರೂಪವು 
"ಇಂದ್ರಿಯ ಇತಿ. ' 

ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಬದ್ಧವಾದದ್ದು ವಿಶೇಷ್ಯೆ, ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಜ್ಞಾನ. (ಇಂದ್ರಿಯೆ 
ಸಂಬದ್ಧಂ ವಿಶೇಷ್ಯಂ ಯಸ್ಯ) ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ. ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಧೂನು 
ತ್ವಾದಿ ಪ್ರಕಾರನೇ ಸಾಮಾನ್ಯಲಸ್ಸಣ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುಃ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾದೊಡನೆ ಅಯಂಘಟ? "ಅಯಂ ಧೂಮಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಘಟಧೂಮಾದಿ 
ವಿಷಯಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯೋಗನೇ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಕಾನಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕೆರ್ಷನೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಸಿ. ಈ ಸನ್ನಿಕರ್ನ್ಷ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾದೆ ಜ್ಞಾನವು ಘಟ, ಘಟಿತ್ವ ಎರಡನ್ನೂ ನಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ 
ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತನೆಯೆಂದರ್ಥ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಘಟನನ್ನು ವಿಶೇಷ್ಯ 
ರೂಪದಿಂದಲೂ, ಫಘಟತ್ವವನ್ನೂ, ಪ್ರಕಾರರೂಪದಿಂದಲೂ ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಮೂಲವಲ್ಲಿ "ಯಕ್ರೀಂದ್ರಿ -' ಎಂಬುದರಿಂದ ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. 

"ಅಯಂ ಘಟಃ' ಎಂಬ ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧ 
ಘಟನಿಶೇಷ್ಯಕೆಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಘಟಿತ್ವವು. ಪ್ರಕಾರ. (ಘಟಿನಿಷ್ಕನಿಕೇಷ್ಯತಾನಿರೂಪಿತ 
ಪ್ರಕರತಾ ಘಟತ್ವನಿಷ್ಠಾ) ಹೀಗೆ ಈ ಜ್ಞಾನ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಘಟತ್ವರೂಸಸಸ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ 
"ಸರ್ವೇಘಟಾಃ' ಎಂಬ ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಘಟ 
ಗಳೆಪ್ಲಿಯೂ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯೋಗನಾಗದಿಸುವುದರಿಂದ ಇವು ಅಲೌಕಿಕಜ್ಞಾ ನನಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಸ್ವಜನ್ಯಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾರೀಭೂತ ಫಟಿತ್ವವತ್ತಾಸಂಬಂಥೇನ  ಸಕಲಘಟಿನಿಷಯಕಂ 
ಜ್ಞಾನಮ್‌. ಘಟತ್ವಪ್ರ ಕಾರದಿಂದ ಸಕಲಘಟನಿಷಯಕಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಘಟತ್ವ 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಸಕಲಫಟನಿಷಯಕಜ್ಞಾನ ಬರಲಿ ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಲು ಬರುವುದೆರಿಂದೆ ಕೇವಲ 
ಪ್ರಕಾರ ಹೇಳಿಲ್ಲ. "ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧ--' ಎಂದು ವಿಶಿಷ್ಟರೂಸದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


೨೩೮ ` ಪ್ರಭಾ 


ಯತ್ರೀಂದ್ರಿಯೆಸಂಯುಕ್ತೋ ಧೂಮಾದಿಸ್ತದ್ವಿಶೇಷಕಂ ಧೂನು ಇತಿ ಜ್ಞಾನಂ ಯತ್ರ 
' ಜಾತಂ ತತ್ರಜ್ಞಾನೇ ಧೂನುತ್ವಂ ಪ್ರಕಾರಃ ತತ್ರ ಧೂನುತ್ತೀನ ಸನ್ನಿನರ್ಷೇಣ 
ಧೂಮಾ ಇತ್ಯೇವಂಶೂಸಂ ಸಕೆಲಥೂನುವಿಷಯಕೆಂ ಜ್ಞಾನಂ ಜಾಯತೇ | ಅತ್ರ 
ಯದಿ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂದ್ಳಮಿತ್ಯೇವೋಚ್ಯತೇ ತದಾ ಧೂಲೀಪಟಲೇ ಧೂಮತ್ವ 
ಭ್ರಮಾನಂತರಂ ಸಕಲಧೂಮವಿಷಯನಕೆಂ' ಜ್ಞಾ ನಂನ ಸ್ಯಾತ್‌. | ತತ್ರ ಧೂಮ 
ತೇನ ಸಹೇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧಾಭಾವಾತ್‌ ] ಮನ್ಮತೇ ತು ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಗೆಂ 
ಧೂಲೀಪಟಲಂ, ತದ್ವಿಶೇಷ್ಯತೆಂ ಧೂನು ಇತಿ ಜ್ಞಾನು, ತತ್ರ ಪ್ರಕಾರೀಭೂತಂ 
ಧೂನುತ್ವಂ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಃ | ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧಶ್ಚ ಲೌಕಿಕೋಗ್ರಾಹ್ಯಃ | ಇದಂ 
ಚ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಸ್ಥಲೇ | ಮಾನಸಸ್ಮಲೇ | ಜ್ಞಾನಶ್ರಕಾರೀಭೂತಂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮಾತ್ರಂ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಃ (ಅತಃ ಶಬ್ದಾದಿನಾ ಯತ್ನಿಂಚಿರ್‌ಸಿಶಾಚಾದೈಪಸ್ಥಿತೌ 
ಮಾನಸಃ ಸಕಲಸಿಶಾಚಾದಿಜೋಧ ಉಸಸದ್ಯತೆ) 


"ಯತ್ರ ಇತಿ, ಯಾವಾಗ ಧೂಮಾದಿಗಳು (ಅದಿಸವದಿಂದ ಘಟಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.) ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧಹೊಂದುಕ್ತವೆಯೋ ಆಗ ದೂಮ 
ವಿಶೀಷ್ಯಕವಾದ "ಧೂಮ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಧೂನುತ್ವವು 
ಪ್ರಕಾರ. (ಪ್ರಕಾರನಿಧಯಾ ತತ್ರ ಭಾಸತೇ.) ಆಗೆ ಧೂನುತ್ಚರೂಪ ಅಲೌಕಿಕಸಸ್ಸ್ಟಿ 
ಕರ್ಷದಿಂದ ಅತೀತಾನಾಗತಗಳಾದ, ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧವಾಗದಿತುವ ಧೂಮತ್ರಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯಗಳಾದ ಸಕಲಧೂನುಗಳಿ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದಿ. ಆಸಕಲಧೂರನುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ' 
ಧೂಮತ್ವನೆಂಬುದು ಅನುಗತವಾಗಿರತ್ತದೆ. ಒಂದು: ಧೂಮದಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬಂಧವುಂಟಾಗಿದ್ದರೂ (ಧೂನಾಃ' ಎಂಬ ಸಕಲಧೂನುಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ಸ್ವ ಜನ್ಯಪ್ರಕಾರೀಭೂತಧೂಮತ್ವನತ್ತ್ವಂ' ಎಂಬ ಆಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷವೇ 
ಕಾರಣ. 

ಮೊದಲು ನಮ್ಮೆದುರಿಗಿರುವ ಧೂಮದ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಲೌಕಿಕ 
ಜ್ಞಾನ. "ಅಮೇಲೆ ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಕಲಧೂನುನಿಷಯಕೆಜಾಸ್ಷುಷಜ್ಞಾನವುಂ 
ಬಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸಂಬಂಧವೇ ಕಾರಣ. ಸ್ವಂ -ಚೆನ್ನುರಾದಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಸ್ವಜನ್ಯಂ ಯಚ್ಞಾನಂ "ಅಯಂ ಧೂನುಳಿ ಎಂಬ ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನ. ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾರೀಭೂತಂ | ಅಂದರೆ ಧೂಮತ್ವ. 
ತದ್ಬತ್ತಾ--ಧೂಮತ್ವಧರ್ಮಸಂಬಂಧವು ಎಲ್ಲಾ ಧೂಮಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಧೂಮತ್ವವು ಯಾವಾಗ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧ ಧೂಮಾದಿವಿಕೇಷ್ಯಕ ಧೂಮತ್ವಾದಿ 
ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನನಿರೂಪಿತಪ್ರಕಾರತಾವಿಶಿಷ್ಟವಾದರೆ ಆಗ ಮಾತ್ರ ಸಕಲಧೂನುವಿಷಯಕ 
ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಈರೀತಿಪ್ರಕಾರತಾನಿಶಿಷ್ಟವಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ರೀತಿ ಗುರುವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಸಂನಿಕೆರ್ಷನಿರೂಪಣ '` ೨೩೯ 


"ಯತ್ರ ಇತಿ. ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ದ ಶ್ರಕಾನಕ್ವೀನ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಯದ್ಯಪಿ 
ಲಾಘವವಾಗುಸ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಆಗುವುದು. ಆದರೆ ಪುರೋ 
ವೃತಿ, (ಎಮರಿಗಿರುವ) ಧೂಲೀಸಟಲ (ಧೂಳಿನತಾಶಿ) ದಲ್ಲಿ "ಅಯಂ ಧೂನುಳಿ ಎಂಬ 
ಭ್ರನಾತ್ಮನಜ್ಞಾನವೂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನ ಬಂದನೇಲೆ “"ಧೂನಾಃ' ಎಂಬ 
ಸರಲದೂಮವಿಷಯತಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬರಲಾರದು. ಅಲ್ಲಿ ಕಾನಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ- 
"ಧೂಮತ್ವೇನ-- ಇತಿ. ಧೂನುನಲ್ಲಿಸಿನ ಧೂನುತ್ತಸಾಮಾನ್ಯದೊಡನೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬಂಧವಿಸವುದಿಲ್ಲ. ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯುತ್ತೆಸನುನಾಯಸನ್ನಿತರ್ಷ ಅಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧವು ಕೇವಲ ಧೂಮವೆಂದು ತಿಳಿದ ಧೂಲಿಸಟಲನಲ್ಲಿ ಆಗಿದೆ. 
ಧೊನುತ್ವಕ್ಕಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದುವರಿಂದ ಸತೆಲಘೂಸುವಿಷಸುಕೆಜ್ಞಾನವು ಬರಲಾರದು. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ " ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧ ನಿಶೇಷ್ಯಕಜ್ಞ್ಞಾನಪ್ರಕಾರೀಭೂತಧೂಮತ್ವವತ್ತಾ' 
ಸಂಬಂಧ ಹೇಳಿದರೆ ಸಕೆಲಧೂನುಜ್ಞಾನವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯನಂಬದ್ಧೆ 
ವಾದದ್ದು ಧೂಲೀಪಟಲ. ತದ್ವಿಕೇಷ್ಯಕಜ್ಜಾ ನವೆಂದರೆ ಧೂನುಭ್ರಮದಿಂದ "ಅಯಂ 
ಧೂನುಃ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ. ` ಅಕ್ಷಿ ಧೂನುತ್ತಸ್ರಕಾರಕೆತ್ಸ ಇದ್ದೇ ಇಡೆ. ಈರೀತಿಯಾದ 
ಧೂನುತ್ತ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂಡ ಆಮೇಲೆ  ಸಕಲಧೂಮುವಿಷಯಕಜ್ಞಾನವು ಬಂದೇ 
ಬರುಸ್ತದೆ. "ಇದಂಚ' ಇತಿ. ಇಂದ್ರಿಯೆಸಂಬದ್ಧನಿಶೇಷ್ಯಸೆಜ್ಞಾನಪ್ರುಕಾರೀಭೂತ 
ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದು ಯಾವ ಅಲೌಕಿಕಸನ್ನಿತರ್ಷ ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅದರ 
ಉಪಯೋಗವು ಕೇವಲ ಚೆಕ್ಷುರಾದಿ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಸ್ಥಲದನ್ಲಿ ಮಾತ್ರನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. "ಮಾನಸಸ್ಯಲೇ--' ಇತಿ. ಮಾನಸಾಲೌಕಿಕಪ್ರಕ್ಯಕ್ಷನಿಷಯದನ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಕಾರೀಭೂತಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷಣನಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ವಿಭಾಗಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಜನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತಃ ಇತಿ. "ಅತ್ರ ವಟೀ ಪಿಶಾಚ (ಈ 
ಆಲದಮರದಲ್ಲಿ ಪಿಶಾಚಿ ಇದೆ) ಎಂಬ ಶಾಬ್ದಜಾನ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನಬಂದಮೇಲೆ "ಸರ್ವೇಪಿಶಾಚಾಃ ಪಿಶಾಚತ್ವನಂತಃ 
ಎಂಬ ಸಕಲಪಿಶಾಚವಿಷಯಕ ಮಾನಸಬೋಧೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯನ್ಲಿಯೂ 
“ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಿ ಹೇಳಿದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಸೆಂಬಂಧವಿಲ್ಲ 
ವಾದುದುರಿಂದೆ ಸಕಲಸಿಶಾಚನಿಷಯಕ ಜ್ಞಾ ನ ಬಾರಸೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಾನಸಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾರ--' ಎಂದುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪಿಶಾಚತ್ವವು 
ಪ್ರಕಾರವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿತ್ವವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಮನೋಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಕಾರೀಭೂತಸಿಶಾಚತ್ವವತ್ತಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಕಲಸಿಶಾಚನಿಸಯಕಾಲೌಕಿಕ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರನಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸರಂ ತು ಸಮಾನಾನಾಂ ಭಾವಃ ಸಾಮಾನ್ಯಮ್‌ | ತಚ್ಚ ಕ್ವಚನ್ಸಿತ್ಯಂ ಧೂನು 


೨೪೦ ಪ್ರ ಭಾ 


ತ್ವಾದಿಃ, ಕ್ರಚಿಚ್ಛಾನಿತ್ಯಂ ಘಟಾದಿ | ಯತ್ರೈಕೋ ಫಟಃ ಸಂಯೋಗೇನ 
ಭೂತಲೇ ಸಮನಾಯೇನ ಕೆಪಾಲೇ ಜ್ಞಾ ತಸ್ತದನಂತರಂ ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ 
ತದ್ಭಟವತಾಂ ಭೂತಾದೀನಾಂ ಕಪಾಲಾದೀನಾಂ ವಾ ಜ್ಞಾನಂ ಭವತಿ ತತ್ರೇಂದ 
ಜೋಧ್ಯಮ್‌ | ಪರಂತು ಸಾಮಾನ್ಯಂ ಯೇನ ಸಂಬಂಧೇನ ಜ್ಞಾಯತೇ ತೇನ 
ಸಂಬಂಧೇನಾಧಿಕರಣಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಃ 1 ಕಿಂತು- ಯತ್ರ ತದ್‌ಘಟನಾಶಾ 
ನಂತರಂ ತದ್‌ಘಟನತಃ ಸ್ಮರಣಂ ಜ್ಞಾತಂ, ತತ್ರ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಯಾಸರ್ವೇ 
ಷಾಂ ತದ್‌ಘಟನತಾಂ ಭಾನಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಯ ತದಾನೀಮಭಾ 
ವಾತ್‌ | ಕಿಂಚೇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧವಿಕೇಷ್ಯಕಂ ಘಟ ಇತಿ ಜ್ಞಾ, ನಂಯಶ್ರಜಾತಂ, 
ತತ್ರ ಪರದಿನೇ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧಂ ವಿನಾಪಿ ತಾದೃಶಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾರೀಭೂತ 
ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ರ್ಯಾತ್ತಾದೃಶಂ ಜ್ಞಾನಂ ಕುತೋ ನ ಜಾಯತೇ, ತಸ್ಮಾತ್ಸಾ 
ಮಾನ್ಯವಿಷಯ ಕು ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿರ್ನತು ಸಾಮಾನ್ಯಮಿತ್ಯಾಹೆ 


ಆಸತ್ತಿರಾಶ್ರಯಾಣಾಂ ತು ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನನಿಂಸ್ಕೃತೇ | 


ಆಸತ್ರಿಃ ಪುತ್ಯಾಸತ್ತಿರಿತ್ಯರ್ಥಃ | ತಥಾ ಚ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಮಿತ್ಯತ್ರ ಲಕ್ಷಣಮಿತ್ಯಸ್ಯ 
ವಿಷಯೊಆರ್ಥಃ | ತೇನ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯಕೆಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿರಿತ್ಯರ್ಥೋ 
ಲಭ್ಯತೇ ॥ 


ಸಾಮಾನ್ಯಪದವು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ (ಜಾತಿಗೆ ಹೆಸರು) ನೆಂದು ಇದುವರೆಗೆ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾಯಿತು. |. ಈಗ ಅದು ಯೌಗಿಕಸದನೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. "ಪರಂತು--' ಇತಿ. ಸಮಾನಗಳೆ ಭಾವ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಇದು ನಿತ್ಯ 
ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಧೂಮತ್ವಾದಿ ಸಾಮಾನ್ಯವು ನಿತ್ಯ. ಘಟಾದಿಸಾಮಾನ್ಯವು 
ಅನಿತ್ಯ. ಅನಿತ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ--' 
ಇತಿ. "ಭೂತಲೇ ಸಂಯೋಗೇನ ಜ್ಞಾತಃ,' "ಕಪಾಲೇ (ಸ್ವಾನಯವೇ) ಸಮವಾಯೇನ 
ಜ್ಞಾತಃ, ಎಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಘಟವಿರುತ್ತಜಿ. ಘಟದ ಅವಯವವಾದ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ಕಪಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಘಟವಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ "ಭೂತಲಂ ಸಂಯೋಗೇನ ಘಟವತ್‌' 
"ಕೆಪಾಲಃ! ಸಮವಾಯೇನ ಘಟನಾನ್‌' ಎಂಬ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದರ ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಲಾನಿ ಸಂಯೋಗೇನ ಘಟವಂತಿ' «ಸರ್ವೇ 
ಕಪಾಲಾಃ ಸಮವಾಯೇನ ಘಟನಂತಃ' ಎಂಬ ಅಲೌಕಿಕಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವೇ (ಘಟರೂಪ ಅನಿತ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ) 
ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಭೂತಲಾದಿ ಪದದಿಂದ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ತದ್‌ 
ಘಟಾಧಿಕರಣಗಳಾದ ದ್ರವ್ಯಾಂತರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 
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ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಷರಂತು ಇತಿ. ಸಾಮಾನ್ಯವು ಯಾವ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುಹೋ ಅದೇ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಧಿಕೆರಣಗಳಿ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸಾಮಾನ್ಯದ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಜ್ಞಾತ 
ವಾಗುತ್ತದೋ, ಅಜೀ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಇತರಾಧಿಕೆರಣಗಳೆ 
ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಬಂಧವೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದರ್ಥ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಸನುವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಘಟತ್ವ 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ಕಾಲಾಕಾಶಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಲೌಕಿಕ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಕಲ ಫಟಾಧಿಕರಣಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುವುದೇ ವಿನಾ ಕಾಲಾ 
ಕಾಶಾದಿಗಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟಿತ್ವಾದಿ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಘಟಾದಿ ಅಧಿಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜ್ಞಾತನಾಗುವುದರಿಂದ ಸಕಲ ಫಘಟಗಳ ಅಲೌಕಿಕ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾತ್ರ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತದಿಂದ ಜ್ಞಾಯಮಾನಸಾಮಾನ್ಯವೇ (ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತೋರುವ ಸಾಮಾನ್ಯವೇ) ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದು ಕೋರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂದು, ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ 
ಯೆಂದು ನವೀನ ಮತದಂತೆ ತಿಳಿಯಜೇಕೆಂದೂ, ನಿಶದಸಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಿಂತು 
ಇತಿ. “ಯತ್ರ ಇತಿ. ಒಂದು ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟಜ್ಜಾನ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಆ ಘಟನೇ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ತದ್‌ಘಟನಾಶಾನಂತರಂ--ಭೂತಲಾದೃಧಿಕರಣಕೆ 
ಘಟಧ್ವಂಸವಾದ ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ. "ತದ್‌ಘಟ-.' ಇತಿ. "ತದ್ಭೂತಲಂ ಘಟವ 
ದಾಸೀತ್‌ ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. (ಹಿಂದೆ ಈ ಭೂತಲವು ಘಟದಿಂದ ಕೊಡಿತ್ತು) 
ಅಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂದ (ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಘಟರೂಪ ಅನಿತ್ಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಫಟೀಯಸಕಲಾಧಿಕರಣನಿಷಯತಾಲೌಕಕೆಜ್ಞಾ ನವು. ಬರೆ 
ಲಾರದು. ("ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಲಾನಿ ಸಂಯೋಗೇನ ಘಟವಂತಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ) 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಘಟರೂಪ ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ಮಿಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. (ಘಟರೂಸ 
ಅನಿತ್ಯ ಸಾಪಾನ್ಯನಿಲ್ಲ.) ಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ದೋಷ 
ನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಿಂಚ ಇತಿ. "ಅಯಂ ಫಟಃ' ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬದ್ಧನಿಶೇಷ್ಯಕಜ್ಞಾನವು ಮೊದಲಿನ ದಿನ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೇದಿನದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ (ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯರೂಸ ಸಫ್ಟಿಕರ್ಷ) ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಕಾರೀಭೂತಸಾಮಾನ್ಯವು (ಘಟತ್ವಜಾತಿ ನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ) "ಸರ್ವೇಘಟಾ। 
ಘಟಿತ್ವವಂತಃ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ ಏಕೆ ಉಂಟಾಗಬಾರದು? ಜ್ಞಾನಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿ 
(ಘಟತ್ಚಸಾಮಾನ್ಯ) ಇರುವಾಗ ಜ್ಞಾನ ಬರಲೇಬೇಕು. "ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇತಿ. 
ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾಯಮಾನಸಾಮಾಸ್ಯನೇ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಈ ರೀತಿ ದೋಷ 

ತಿ1 


ಪ್ರಭಾ 
೨೪೨ ಣೆ 


ಬರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯತಕಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದು 1“ 
(ಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನನೆಂದರ್ಥ.) ಇದೇ ಮೊದಲಿನ ವ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಸಿ. "ಆಸತ್ರಿಃ-- ಇತಿ. ಸಿ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಇಂದ್ರಿಯಾಸೆನ್ನಿಕೃಷ್ಟೆಗಳಾದ (ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧ ಎಲ್ಲಿ ಆಗಿ .. 
'ತಜ್ಜಾತೀಯಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧವಾಗಿರುವ ಆಧಿಕರಣಗಳೆ) ಆಶ್ರಯಗಳೆ ಮ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಾಫ್ಸರ್ಯ. ಆಸತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಾಸತಿ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೆಂದರ್ಥ. "ಇದನ್ನೇ ತಥಾಚ--" ಎಂದು ಮುಕ್ತಾವಳಿಯಲ್ಲಿ "ವರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ನವೀನರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣನೆಂಬ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣ 
ಫದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಸ್ವರೂಪನೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ವಿಷಯವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. 
"ಸಾಮಾನ್ಯಂ ಲಕ್ಷಣಂ--ವಿಷಯಃ ಯಸ್ಯತತ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯಕಮ್‌. ಆಗ 
ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧ ವಿಶೇಷ್ಯ ಶವಾಗಿಯೂ, ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯಕವಾಗಿಯೂ ಇರುನ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸ್ಮರಣಸ್ಮಳೆದಲ್ಲಿ ಜೋಷಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಘಟತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕಪುಸೃಪ್ರಂ 
'ಕಾರ್ಯತಾವಚ್ಛೀದಕವೆಂದೂ, ಸ್ವವಿಷಯಕಘಟತ್ವಜ್ಞಾನನೇ ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕನೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಒಂದು ಘಟನಮ್ಮ ನೋಡಿದ ಮೇಲೆ "ಸಕಲಘಟಗಳೂ ಘಟತ್ವದಿಂದಕೂಡಿವೆ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಘಟಿತ್ವಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನನೇ (ಪ್ರತ್ಯಾಸಕ್ತಿ) ಸನ್ನಿ 
ಕೆರ್ನವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೇ ಅತೀತಾನಾಗತು ಇಂದ್ರಿಯಾಸಂಬದ್ಧ 
ಸಕಲಘಟವಿಷಯಕಾಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆದು ತಾಸ್ಪರ್ಯ. 
(ಜ್ಞಾನವಿಷಯವಾದ) ಜ್ಞಾಯಮಾನ್ಯಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದು ರಘು 
ತಾಥಾದಿಪ್ರಾಚೀನರ ಸಿದ್ಧಾಂತ... ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯಕಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೆಂದು 
ನವೀನರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ತದಿಂದ್ರಿಯಜತದ್ದರ್ನುಬೋಧಸಾಮಗ್ರ್ಯಪೇಸ್ಟ್ಯತೇ ॥ ೯೪॥ 


ನನು--ಚಿಕ್ಷುಃಸಂಯೋಗಾದಿಕೆಂ ವಿನಾಪಿ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನಂ ಯತ್ರ ವರ್ತತೇ ತತ್ರ 
ಸಕಲಘಟಾದೀನಾಂ ಚಾಕ್ಸುಷಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಸ್ಯಾದತ ಆಹ---ತದಿತಿ | ಅಸ್ಯಾರ್ಥಃ 
--ಯದಾ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯೇಣ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಯಾ ಜ್ಞಾನಂ ಜನನೀಯಂ 
ತದಾ ಯತ್‌ ಕಿಂಚಿದ್ದರ್ಮಿಣಿ ತತ್ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಯ ತದಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಸಾಮಗ್ರೀ ಅಪೇಕ್ಷಿತಾ, ಸಾ ಚ ಸಾಮಗ್ರೀ ಚೆಕ್ಷುಃಸಂಯೋಗಾಲೋಕ ಸಂಯೋ 


ಗಾದಿಕಮ್‌ | ತೇನಾಂಧಕಾರಾದೌ ಚಕ್ಷುರಾದಿನಾ ತಾದೃಶಂ ಜ್ಞಾನಂ ನ 
ಜಾಯತೇ ॥ ೯೪॥ 


ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನವು ಅಲೌಕಿಕಸನ್ಸಿಕರ್ಷವಷ್ಟೆ. ಇದು ಅಲೌಕಿಕೆ ಸ್ವಭಾವ 
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ದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಈ ಸೆನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಸೆಕಲವ್ಯಕ್ತಿಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತದಿಂದ್ರಿಯ 
— ಇತಿ. ಆಯಾಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಯಾವಧರ್ಮಜ್ಞಾನನಿದೆಯೋ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅದೇ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಚೆಕ್ನುರಾಲೋಕಸಂಯೋ 
ಗಾದಿ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಅನೇಕ್ತಿತವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟೋತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ದೆಂಡಚಕ್ರಕುಲಾಲಾದಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳು ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದುತೆ ಆರೋಕಸಂಯೋಗಾದಿ 
ಗಳೂ ಅಲಾಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

"ನನು-' ಎಂದು ಮುಕ್ತಾನಳಿಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕಾರಿಕಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ವಿನರಿಸಿಸುತ್ತಾನೆ. ಚಕ್ಷುಃಸಂಯೋಗ, ಆಲೋಕಸಂಯೋಗಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದೇ ಇರು 
ವಾಗ ಎಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆಯೊ. ಅಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಘಟಗಳೆ ಚಾಕ್ಷುಷ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು. ಅಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಸೊಂದೇ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇತರ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳೆ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇರುತ್ತ 
ದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯದಾ-- ಇತಿ. ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಅಂದರೆ ಮನಸ್ಸು 
ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳು. ' ಇವುಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ಕೂಪ ಸೆನ್ನಿಕರ್ಷ 
ದಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ ಆಗ ಯತ್ಕಿಂಚಿದ್ದರ್ಮಣಿ--ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಘಟಾದಿಧರ್ಮಿಗಳೆಲ್ಲಿ (ವ್ಯಕ್ತಿ) ತತ್ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಯ--ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಘಟತ್ವಾದಿಗಳ, 
ತದಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸಾಮಗ್ರೀ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನದ 
ಆಲೋಕಸಂಯೋಗಾದಿ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಅಕೇಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು 
"ಸಾ ಜೆ ಎಂಬುದರಿಂದ ತಾನೇ ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣವೂ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದುದಕ್ಕೆ ಫಲ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ತೇನ--' ಇತಿ. ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಚಕ್ಷುಸಂಯೋಗವಿದ್ದರೂ, ಆಲೋಕಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದಿರುವುವರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸಕೆಲ ಘಟಗಳೆ ಚಾಕ್ಷುಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಸ್ಪಾರ್ಶಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬರಲು 
ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ ॥ 


ನಿಷಯೀ ಯಸ್ಯ ತಸ್ಕೈನ ವ್ಯಾಷಾರೋ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಃ॥, 


ನನು--ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿರ್ಯದಿ ಜ್ಞಾನನೂಪಾ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾಸಿ ಜ್ಞಾನ 
ರೂಪಾ ತದಾ ತಯೋರ್ಭೇದೋ ನ ಸ್ಯಾದತ ಆಹ--ವಿಷಯೀತಿ ॥ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿರ್ಹಿ ತದಾಶ್ರಯತ್ಪ ಜ್ಞಾನಂ ಜನಯತಿ ॥ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾ 
ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಸ್ತು ಯದ್ದಿಷಯಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ತಸ್ಕೈನ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿರಿತಿ | ಅತ್ರಾಯ 
ಮರ್ಥಃ--ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಂ ವಿನಾ ಭಾನಂ ನ ಸಂಭವತಿ | ತಥಾ ಚ 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಂ ವಿನಾ ಧೂನತ್ವೇನ ಸಕಲಧೂಮಾನಾಂ ಮ್ಲಿತ್ರೇನ ಸಕಲ 
 ವಜ್ನೀನಾಂ ಚ ಭಾನಂ ಕಥಂ ಭನೇತ್‌, ತದರ್ಥಂ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾ ಸ್ವೀಕ್ರಿ 


ಪ್ರಭಾ 
೨೪೪ 


ಯತೇ | ನ ಚ ಸಕಲ ವಹ್ಟಿಧೂಮಭಾವಾಭಾವೇ ಕಾ ಶ್ಪತಿರಿತಿ ಪೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಧೂಮೇವಹ್ನಿಸಂಬಂಧಸ್ಯ ಗೃಹೀ ತತ್ಯಾದನೃಧೂಮಸ್ಯ ತ್‌, 
ತ್ವಾತ್‌ "ಧೂಮೋವಜ್ಜವ್ಯಾಪ್ಯೋ ನವಾ' ಇತಿ ಸಂಶಯಾನಾಪಶ್ರೇಃ 


ಎರಡನೆಯ ಅಲೌಕಿತೆಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಿಷೆಯೀ ಇತಿ, 
ಯಸ್ಯ--ಯಾವ ಸೌರಭದ ವಿಷಯೀ--ಜ್ಞಾನವಿದೆಯೋ, ತಸ್ಕೈವಅದೇ ps 
ಭಾದಿಗಳೆ ವ್ಯಾಪಾರಃ--ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು, ಜ್ಞಾನಲ್ಷಣಃಜ್ಞಾನರೂಪವಾಗಿರುತ್ತ ಕ 
ಇದೇ ಎರಡನೆಯ ಅಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಏಕಸಂಬಂಧಿಜ್ಞಾನನುಪರೆಸಂಬಂಧಿಸ್ಮಾರಕವ್‌' ಒಂದರ ಜ್ಞಾನವು ಇನ್ನೊಂದರ 
ಸಂಬಂಧಸ್ಮರಣೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುಸ್ತದೆ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ, ಹಿಂದಿನ ದಿನದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು 
ಒಂದು ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗಂಧದಮರದ ತುಂಡನ್ನು ಮೂಸಿ "ಸುರೆಭಿಚೆಂದೆನೆಂ' 
ಎಂದು ಫಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ; ಅವನೇ ಮರುದಿವಸ ಆ ಅಂಗಡಿಗೆ ಹೋದಾಗ ಇನ್ನೊಬ್ಬನು 
ಈ ಗಂಧದಮರ ಪರಿಮಳವಿದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ ಅವನು "ಸುರಭಿ 
ಚಂದನಂ' ಎಂದು ಹೊಸಬನಿಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅವನು ಮೂಸಿ ನೋಡಿ 
ಹೇಳಿದ ಉತ್ತರವಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಕೆಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿತುತ್ತಾನೆ. ಆದರೂ "ಸುರಭಿಚಂದನಂ 
ಎಂಬ ಸೌರಭ, ಚಂದನ: ಚೆಂದನತ್ವ ಈ ಮೂರನ್ನು ವಿಷಸೀಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಬರು 
ತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುಃಸಂಯೋಗರೂಪ ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷೆದಿಂದ ಚಂದನಜ್ಞಾನವೂ, 
ಜೆಕ್ಷುಃಸಂಯೋಗಸಮವಾಯರೂಪ ಲೌಕಿಕೆಸನ್ನಿಕರ್ನದಿಂದ ಚಂದನತ್ವಜ್ಞಾನವೂ ಬರು 
ತ್ವಜೆ. ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸೌರಭಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನರೂಪ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಅಲೌಕಿಕೆಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುತ್ತದೆ. ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯದ ಸಂಬಂಧ ಆಗ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಚೆನ್ನುಃಸಂಯುತ್ತಮನಃಸಂಯುತ್ತೆ ಆತ್ಮ ಸಮವೇತ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದೆ, ಅಥವಾ "ಚಕ್ಷುಃ 
.. ಸಮವೇತ ಸಂಸ್ಕಾರರೂಪವಾದೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಅಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಚಂದನ ಖಂಡವನ್ನು ಸಣ್ಣಿ ನಿಂದ ನೋಡಿದೊಡನೆಯೇ ಹಿಂದಿನದಿನನಾದ ಸೌರಭ 
ಸ್ಮೃತಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ ಸೌರಭಸ್ಮೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಉದ್ಭುದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವು ಜ್ಞಾನರೂಪವಾಗಿವೆ. ಇವು "ಸುರಭಿಚೆಂದನೆನ್‌' ಎಂಬ ಸೌರಭ 
ವಿಷಯಕ ಚಾಸ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸೌರಭಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಬರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಜ್ಞಾನರೂಪ ಅಲೌಕಿಕೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಚಾಕ್ಷುಷ ಸೌರಭ ಜ್ಞಾನ 
ಬಂದಿದೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನವು ಮೊದೆಲನೆಯ ಅಲೌಕಿಕಸಸಿ ೩ಕರ್ಷ. ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿ ಅಥವಾ 
ಸಂಸ್ಕಾರರೊಸಜ್ಞಾನವು ಎರಡನೆಯ ಅಲೌಕಿಕ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ. ಎರಡೂ ಜ್ಞಾನರೂಪ 
ವಾದುದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರಭೇದನನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾ 


ಸಂನಿಕರ್ಷ ನರೂಪಣ ೨೪೫ 


— ಇತಿ, ಧೂಮತ್ವಾದಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನರೂನ ಸಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸೆತ್ತಿಯು 
ಧೂನತ್ವಾದಿಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟೆ ಧೂಮಾದಿ ಧರ್ಮಿಗಳಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಧೂಮಾದಿ ಲೌಕಿಕಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಜೊಡನೆ ಧೂನುತ್ತಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದೇ ಧೂಮತ 
ಧರ್ಮಾಕ್ರಾಂತಗಳಾದ ಅತೀತಾನಾಗತಾದಿಸಕಲ ಧೂಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನ 
ಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಾದರೋ ಯಾವುದರ ಅಲೌಕಿಕಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸುರಭಿ ಚಂದನಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ಸೌರಭಜ್ಞಾನವಾಗಿದಿಯೋ ಆ ಒಂದು ಸೌರಭದ ಅಲೌಕಿಕ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಅತೀತಾನಾಗತಾದಿ ಸಕೆಲಸೌತಿಭ ಜ್ಞಾನವು ಈ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರತ್ಯಾ 
ಸೆತ್ತಿಯಿಂದ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನತ್ವರೂಸದಿಂದ ಎರಡೂ ಒಂದಾದೆರೊ ಭಿನ ಭಿನ್ನ 
ಫಲವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ ಇದ್ದೇ ಇಡೆ. (ವಿಭಿನ್ನಫಲಜನಕ 
ತೇನ ಭಿನ್ನಾವೇವ) ಇದನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರಾಯಮರ್ಥಃ--? ಇತಿ. 
ಇಲ್ಲಿ (ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾ, ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಯಾವುದೊಂದು ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲಬೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷನಿನೂಪಿತ ವಿಷೆಯತ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವವಿದೆ. ವ್ಯಾಪಕವಾದ 
ಸನ್ಫಿಕರ್ಷವು ಇಲ್ಲನೀ ಹೋದರೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗ 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯನ್ನು (ಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು) ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಸಕಲ 
ಧೂಮಾಗ್ಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲದಿರುವುವರಿಂದ "ಸರ್ವೇ ಧೂನಾಃ,' "ಸರ್ವೇ ಅಗ್ನಯೆಳಿ 
ಎಂಬ ಸಕಲ ಧೂಮಾಗ್ನಿವಿಸಯಕ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಞೆವು ಬಾರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷಯತ್ವವೂ ಸಕಲಧೂಮಾಗ್ಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಬರಬೇಕಾ 
ದುದು ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಧೂಮತ್ವರೂನದಿಂದ ಸಕಲಧೂಮಗಳಿ, ವಹ್ಲಿತ್ವ 
ರೂಪದಿಂದ ಸೆಕಲವಹ್ನಿಗಳೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ ಸನ್ನಿಕರ್ನೆವನ್ನು 
ಆಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. 

"ನಚ? ಎಂಬುದರಿಂದ ಆಶಂಕಾಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಯಂ 
ಧೂಮಃ ಎಂಬ ಲೌಕಿಕಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಬಂದಮೇಲೆ ಸಕಲಧೂಮಾದಿಗಳಿ ಜ್ಞಾನೆ ಬಾರ 
ದಿದ್ದರೆ ತೊಂದರೆ ಎನು ? ಎಂದು ಆಕಂಕಿಸಬಾರದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಧೂನೇ--ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದೆ ಮಹಾನಸಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಧೂನುದಲ್ಲಿ, ವಹ್ನಿಸಂಬಂಧಸ್ಯ--"ಯತ್ರ 
ಧೂಮಃ ತತ್ರವಸ್ನೀ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿರೂಸಸಂಬಂಧವು, ಗೃಹೀತತ್ವಾತ್‌--ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕೆರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದುದರಿಂದ, ಅನ್ಯ ಧೂಮಸೃ--ದೇಶಾಂತರೆ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ 
(ಪರ್ನತಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ) ಧೂಮವು ಅನುಸಸ್ಥಿತತ್ತಾತ್‌ಚಕ್ತುಃಸನ್ನಿಕಷ್ಟೈವಾಗದಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಧೂಮಃ-ವಾ--ಧೂಮವು ವಹ್ನಿನಿರೂಪಿತ ವ್ಯಾಪ್ಯತಾಶ್ರಯವು ಆಗಿದೆಯೋ, 
ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ, ಸಂಶಯಃ---ಪಕ್ಷತಾಸಂಪಾದಕಸಂದೇಹವು ಬಾರದೇ ಹೋಗೆಬೇಕಾಗು 


ಪ.ಭಾ 
೨೪೬ ೨೪ 


ತಜಿ. ಈ ಸಂಶಯಬಾರದಿದ್ದರೆ ಪರ್ವತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮದಿಂದ ವಹ್ಸ್ಯನುಮಾನವೂ 
ಉಂಟಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. 

ನಮಗೆ ತೋರುವುದು ಮಹಾನಸದ ಧೂಮ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಸ್ನಿವ್ಯಾಹಿ, 
ಸಂಬಂಧವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದರಿಂದೆ, ಇತರ ಧೂಮಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ವಹ್ನಿನಿಸೂಪಿತವ್ಯಾಪ್ರಿಸಂಬಂಧ ಬಾರದಿಶುವುದರಿಂದ "ಧೂಮಃ ವಹ್ಜಿವ್ಯಾಪ್ಯೋ 
ನವಾ' ಎಂದ ಸಂಶಯ ಬರಲಾರದು. ಪರ್ನತದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪಕ್ಷತ್ರನೇ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮನ್ತತೇ ತು--ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಯಾ ಸಕಲಧೂಮೋಪಸ್ಥಿತೌ ಕಾಲಾಂತರೀಯ 
ಬೀಶಾಂತರೀಯಧೂಮೇ ವಜ್ದಿವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಸಂದೇಹಃ ಭವತಿ |ನ ಚ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಸ್ವೀಕಾರೇ ಪ್ರಮೇಯತ್ವೇನ ಸಕಲಪ್ರಮೇಯಜ್ಞಾ, ನೇ ಜಾತೇ ಸಾರ್ವ 
ಜ್ಞ್ಯಾಪತ್ತಿರಿತಿ ವಾಚ್ಯವ್‌ | ಪ್ರಮೇಯತ್ವೇನ ಸಕೆಲಪ್ರಮೇಯಜ್ಞಾನೇ ಜಾತೇ 
ವಿಶಿಷ್ಯ ಸಕಲಪದಾರ್ಥಾನಾಮಜ್ಞಾ ತತ್ವೇನ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾ ಕ್ರಭಾವಾತ್‌ | ಏನಂ 
ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಾಣಾಯ ಅಸ್ವೀಕಾರೇ ಸುರಭಿ ಚಂದನಮಿತಿ ಜ್ಞಾನೇ ಸೌರಭಸ್ಯ 
ಭಾನಂ ಕಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ |! ಯದ್ಯಪಿ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಯಾಫಿ ಸೌರಭ ಭಾನಂ 
ಸಂಭವತಿ, ತಥಾಪಿ ಸೌರಭತ್ವಸ್ಯ ಭಾನಂ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷ್ಮಣಯಾ | ಏವಂ ಯತ್ರ 
ಧೂಮತ್ಟೇನ ಧೂಲೀಪಟಲಂ ಜ್ಞ್ಞಾರಂ ತತ್ರ ಧೂಲೀಸಟಲ ಸ್ಯಾನುವ್ಯವಸಾಯೇ 
ಭಾನಂ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷ್ಮಣಯಾ | 


ಈಗ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಯಾನ 
ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮನ್ಮತೇ-? ಇತಿ. ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷ 
ಯಕ ಜ್ಞಾನರೂಪ ಆಲೌಕಿಕ ಸಂಬಂಧದಿಂದ, ಧೂಮತ್ವದಿಂದೆ ಸಕಲಧೂಮಜ್ಞಾನ 
ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಸಸ್ಸಿಸೈಷ್ಟವಾಗದಿರುವ ಅತೀತಾನಾಗತಾದಿಸಕಲಧೂಮವಿಷಯಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರ "ಅಯಂ ವಹ್ನಿ ರೂಪಿತವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಾಶ್ರಯೋ 
ನವಾ' ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಪರ್ವತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಹ್ನೈನು 
ಮಾನವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾಪತ್ಯಾಸತ್ತಿಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. 

ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿದ್ದರೆ ಜೋಷನನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ 
— ಇತಿ. ಪ್ರಮೇಯತ್ರೇನ ಸಕಲಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಬಂದರೂ ತತ್ತದ್ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ 
ಸದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮೇಯತ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ "ಇಮೇ ಪ್ರಮೇ 
ಯಾಳಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಬರೆಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಬಂದುದರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗ 
ಲಾರನು. ಪ್ರಮೇಯತ್ಚವ್ಯಾಪ್ಯ ಧೂಮುತ್ತಾದಿ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದರೆ ಸಕಲತತ್ತತ್ಪ 


ಸಂನಿಕರ್ಷ ನಿರೂಪಣ ೨೪೭ 


ದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಬರಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಯಾರಿಗೊ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದೋಷ 
ವಿಲ್ಲ. 

ಜ್ಞಾನಲನ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೊ ಫಲ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ನಂ ಇತಿ. "ಸುರಭಿ ಚಂದನನ್‌ ಎಂದು ಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ ಸೌರಭ 
ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಅಲ್ಲಿ ಚಳ್ತುಃಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಇದು ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸಿದೆ. 
ಸ್ಮ ಇತಿರೂನಜ್ಞಾನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸೌನಭವಿಷಯಕಾಲೌಕಿಕಚಾಕ್ಪುಷಸ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬರು 
ತ್ತದೆ. "ಯದ್ಯಪಿ ಇತಿ, ಸೌರಭತ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಸಕಲ ಸೌರಭಜ್ಞಾನ ಬರೆ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ' ಸುರಭಿ ಚಂದನಂ ಎಂಬ ಚಾಕ್ಷುಷಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಸೌರಭತ್ವ ಜ್ಞಾನವು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಲಸ್ಷ್ಮಣಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದಲೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದು ಧರ್ಮಾಂತರವೂ ಜ್ಞಾತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಾಂತರವು ಗೃಹೀತ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಕಾಸತ್ತಿಯಿಂದ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 

ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾಸ್ರ ತ್ಯಾಸತ್ತಿಯನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏವಂ--' ಇತಿ ಧೂಲೀಪಟಲದಲ್ಲಿ ಧೂನುತ್ವ 
ಧರ್ನುಪುರಸ್ಕಾರದಿಂದ ಧೂಲೀಸಟಲವು ಧೂಮತ್ವರೂಪದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಧೂಲಿಯಸಮುದಾಯನನ್ನು ನೋಡಿ "ಅಯಂ ಧೂನುಃ' ಎಂದು ಒಬ್ಬನು ಭ್ರಮೆ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ "ಥೂನುನುಹಂ ಜಾನಾಮಿ' ಎಂಬ ಅನು 
ವ್ಯಾವಸಾಯಜ್ಞಾ ನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನನಿಷಯಕಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುವ್ಯವಸಾಯವೆಂದು 
ಹೆಸರು. (ಒಂದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.) ಈ 
ಅನುನ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಧೂಲೀಸಟಲದ ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಧೂಲೀಪಟಿಲಪಸೊಡನೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿ 
ಕರ್ಷವಾಗಿಲ್ಲ. (ಧೂಮನೆಂದು ತಿಳಿದದ್ದಷ್ಟೆ) ಹಾಗೇನಾದರೂ ಸಂಬಂಧ ಬಂದಿದ್ದರೆ 
ಸ್ವನಿಷಯಧೂಮತ್ಚವತ್ತಾಸಂಬಂಧರೂಸವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಫಿರ್ವಾಹವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಎರಡನೆಯಶ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಅಸೇಕ್ಷೆ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈಗೆ ಜ್ಞಾನ 
ಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂದ (ಧೂಮಕ್ವೇನ) "ಧೂಲೀಪಟಲವಿಷಯಕಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾರಕ 
ಧೂನುಜ್ಞಾ ನವಾನಹೆಂ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬಂದು ಆದೆರಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾದ ವಿಷಯತ್ವವು 
ಧೂಲೀಪಟಲಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುವ್ಯನಸಾಯರೂಸಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವಸಂಯುಕ್ತೆ (ಮನಃ 
ಸಂಯುಕ್ತ) ಆತ್ಮಸನುವೇತತ್ವರೂಸ (ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ.) 
ಮಾನಸಲೌಕಿಕಸಂಬಂಧದಿಂದ,್ರ ಜ್ಞಾನನನ್ನೂ ಜ್ಞಾನನಿಷಯವಾದ ಘಟಿನನ್ನೂ 
ವಿಷಯೀಕರಿಸಿ ಹೆಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಅನುವೃನಸಾಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯಘಟಾದಿ 
ಪದಾರ್ಥದೊಡನೆ ಯಾನ ಲೌಕಿಕಸಂಬಂಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೇ ಜ್ಞಾನ 
ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ವಿಷಯವನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದೆ ಅನುನ್ಯವಸಾಯ 
ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ "ಸ್ವಸಂಯುಕ್ತಾತ್ಮಸಮನೇತಜ್ಞಾನವಿಷಯತ್ಚ' ರೂಪವಾದ 


೨೪೮ ಪ್ರಭಾ 
ಅಲೌಕಿಕೆಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಸ್ವ--ಮನಸ್ಸು.- ಇದರಿಂದ ಸ 
ವನು ಆತ್ಮನು. ಇವನಲ್ಲಿ ಸಮನವೇತವಾದುದು ಜ್ಞಾನ. ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ತೋರುವಿಕೆ. ಇದೇ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ,. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬೋ ನ 

| 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಾಪುತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸಬಹೆದೆಂದಸೂ, | ಘಟತ್ತಾದಿ pe 
ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾ ನಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ,ಯಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಾಹವಾಗಬೇಕು. ಹೀ 
ಧೂಮತ್ವಧರ್ಮವಿಲ್ಲದ ಧೂಲೀಪಟಲದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮತ್ವಪ್ರಕಾರಕಣ್ಜಾ, ನ ತಾ 
ಧೂಲೀಪಟಲಾದಿ ಭ್ರಾಂತಿಸ್ಕಳೆದೆಲ್ಲಿಯೂ ಧೂನುಶ್ಚ, ಮತ್ತು ಧೂಮಜ್ವಾ ನವು ಜ್ಞಾ 
ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದಲೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸ್ವಸಂಯುಕ್ತಾತ್ಮಸಮವೇತಜ್ಞಾನ 
ವಿಷಯತ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾ ನಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯೋಗಜೋ ದ್ವಿನಿಢಃ ಪ್ರೋಕ್ತೋ ಯುಕ್ತಯುಂಜಾನಭೇದತಃ 
Il ೭೫ 


ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಜನಿತೋ ಧರ್ಮವಿಶೇಷಃ ಶ್ರುತಿಪುರಾಣಾದಿಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ಯುಕ್ತಯುಂಜಾನಭೇದಕ ಇತಿ 1 ಯುಕ್ತಯುಂಜಾನರೂಪಯೋಗಿದ್ವೈವಿಧ್ಯಾತ್‌ 
ಧರ್ಮಸ್ಯಾಸಿ ದ್ವೈವಿಧ್ಯಮಿತಿ ಭಾವಃ |! ೬೫ ॥ 


ಯುಕ್ತಸ್ಯ ಸರ್ವದಾ ಭಾನಂ ಚಿಂತಾಸಹಕೃತೋ;ಪರಃ Il 


ಯುಕ್ತಸ್ಯ ತಾನದ್ಯೋಗಜ ಧರ್ಮಸಹಾಯೇನ ಮನಸಾ ಅಕಾಶಪರಮಾಣ್ಟಾದಿ ನಿಖಿಲ 
ಪದಾರ್ಥಗೋಚರಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸರ್ವದ್ಧವ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ದ್ವಿತೀಯಸ್ಯ ಚಿಂತಾ 
ನಿಶೇಷೋಃಪಿ ಸಹಕಾರೀತಿ | 
ಇತಿ ಶ್ರೀ ವಿಶ್ವನಾಥ ಪಂಚಾನನ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯವಿರಚಿತಾಯಾಂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮುಕ್ತಾವಲ್ಯಾಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸರಿಚ್ಛೇದಃ ೧ 


ಮೂರನೆಯ ಆಲೌಕಿಕ ಸನ್ಫಿಕರ್ಷವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯೋಗಜ--' 
ಯೋಗಾಜ್ಞಾತಃ ಯೋಗಜಃ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಒಂದು 
ಧರ್ಮವಿಶೇಷವೇ ಈ ಸನ್ಫಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧವೇ ಯೋಗವೆಂದು 
ಯೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಧ್ಯಾನಸಮಾಧಿಯೇ ಇದು. ಯುಜ--ಸಮಾಧೌ 
ಧಾತುವಿನಿಂದ ಯೋಗಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. ಇದು ಶ್ರುತಿಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ 
ಯೋಗಜಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯು ಯುಕ್ತ, ಯುಂಜಾನ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡುರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ, ಯುಂಜಾನ ಎಂದು ಎರಡು ರೀತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಯೋಗಜ 
ಧರ್ಮವೂ ಎರಡು ವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಯುಕ್ತೆಯೋಗಜ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಯುಕ್ತ 
ಯೋಗಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅವ್ಯಾಹತಗತಿಯಿಂದ ಸೆಕೆಲವಿಷಯಕಭಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇತಿ. 


ಸ೦ನಿಕೆರ್ಷ ನಿರೂಪಣ ೨೪೯ 


ಮಾಣು ಆಕಾಶಾದಿಗಳೊ ಅವನಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಯುಂಜಾನ ಅಂದರೆ ಯೋಗ 
ಧನೆಯಲ್ಲಿರುವವನು. ಆವನಿಗೆ ಸಕಲ ನಿಷಯಭಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಚಿಂತಾರೂಪ 
ಹಕಾರಿಕಾರಣದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಯೋಗಜಸನ್ನಿತರ್ಷವಿದ್ದರೂ ಸಮಾಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಅನನು ಧ್ಯಾನಸರನಾಗಿ ಸೆಲನದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ಸಿ ಷನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೊ. ಅಲೌಕಿಕ ಸನಿ ನರ್ಷದಿಂದ ಅಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವುಂಟಾಗುಸ್ನಜೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಶಹ 


RRM 


ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಕನ ಡೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸರಿಚ್ಛೇದವು ಮುಗಿದಿದೆ. 
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ಓಂ ಥ್ರೀ 


ಅನುಮಾನ ಖಂಡಮ್‌ 


ವ್ಯಾಸಾರಸ್ತು ಪರಾಮರ್ಶಃ ಕರಣಂ ನ್ಯಾಪ್ಟಿಧೀರ್ಭನೇತ್‌ ॥ ೬೬ ॥ 
ಅನುಮಾಯಾಮ್‌ 


ಪುತೃಕ್ಷಜ್ಞಾನ, ಅದರ ಕಾರಣ, ಕರಣ, ವ್ಯಾಪಾರಾದಿಗಳನ್ನು ವಿನರಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಿತಿಯೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದಾದ 
ಮೇಲೆ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು (ನಿರೂಪಿಸ) ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಒಂದು ಸಂಬಂಧದ 
ನಿಯಮ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. “ಏಕವಾಕೈತಾಪ 
ನ್ನತ್ರೇ ಸತಿ ೬.೬೩. ಸಾಜನೆಕಜ್ಞಾನನಿಷಯತ್ವವರ್‌ 
ಸಂಗತಿಲಕ್ಷಣ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ "ಪ್ರ ಪ್ರತೃಕ್ಷದ ಕಾರ್ಯವೇನು' ಎಂಬ 
ಪತ್ತ್‌ ಪ್ರ Se ಒಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಜನಕೆಜ್ಞಾನನೆಂದರಿ *ಶ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಕಾರ್ಯಂ ಮದಿಷ್ಟಸಾಧನಂ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ. 
ತದ ಷಯ ಆಂದರೆ ಪ ಪ್ರತ್ಛಕ್ಷಕಾರೃತ್ವ. ' (ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿರುತ್ತ ಜಿ.) ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಸ 
ವಾತ್ಯಸ್ವ ಸಂಗತನಾಗುತ್ತದೆ: ಈ ಸಂಗತಿಯಿ ಆರುವಿಧ. 
1 ಉಪೋದ್ಭಾತಃ ಹೇತುತಾವಸರಸ್ತಥಾ | 
ನಿರ್ವಾಹಕ ಕಕಾರೃತ್ವೇ ಷೋಢಾ ಸಂಗತಿರಿಷ್ಯತೇ ॥ 
ಉತ ಫೋದ್ಭಾತಾದಿಭಿನ ನಾಗಿ ಸ್ಮರಣಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಂಗ 
ಸಂಗತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಕೃ ಕೋಷಸಪಾದಕನಾದದ್ದು ಉಪೋದ್ಭಾತ. ಉಪಜೀ 
ವ್ಯೋಸಜೀವಕಭಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುತಾ ಎಂದೂ, "ಅನಂತರವಕ್ತವೃತ್ವಂ' (ಅವಶ್ಯ ಹೇಳೆ 
ಬೇಕಾದದ್ದು) ಆವಸರವೂ "ಏಕಪ್ರಯೋಜಕಪ್ರಯೋಜ್ಯತ ಶ್ಚಂ' (ಎರಡೂ ಒಂದೇ 
ಪ್ರಯೋಜಕದಿಂದ ಉಂಟಾಗುನವುಗಳು) ಿರ್ವಾಹಕೈಕ್ಯವೂ, "ಏಕಕಾರ್ಯಾನು 
ಕೂಲತ್ವಂ' ಕಾರ್ಕೈಕ್ಯ ಸಂಗತಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಆ ಮೇಲೆ ಅನುಮಿತಿನಿರೂಪಣೆಮಾಡಲು' ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವರೂಪವಾದ ಉಪಜೀವ್ರೋಃ ಪಜೀನಕಭಾವಸಂಗತಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವನ್ನುಪಜೀವಿಸಿ NES ಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು ಅವಸರಸಂಗತಿಯೆಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮನುಮಿತಿಸ್ತ ಥಾ ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನವಿಭಾಜಕನಾಕ್ಯ 
ದಿಂದೆ ಮೊದಲು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಉಪಸ್ಥಿತಿಯುಂಬಾಗಿದೆ. ಅನುಮಿತಿನಿರೂಸಣದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕನಾಗುತ್ತದೆ. ಕಿಂತತ್‌ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ' ಎಂದು ಮೊದಲು ಶಿಷ್ಯಜಿಜ್ಞಾಸೆ 


೨೫೨ ಪ್ರಭಾ 


ಬರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಮೇಲೆ ಈ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯು ಶಾಂತ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿನಿರೂಪಣ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವೂ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರೋಪ 
ಸ್ಥಿತವಾದದ್ದು ಅನುಮಿತಿಯೇ. ಆದುದರಿಂದ ಅದೇನೆಂದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯುಂಬಾಗಿ ಹೇಳೆ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಅವಸರ ಸಂಗತಿಯಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದು ಅವರ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಅನುಮಿತಿತ್ತೆ ಜಾತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಅನುಮಿತಿ- "ಅನುಮಿನೋಮಿ' 
ಎಂಬ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ಜಾತಿವಿಶೇಷವೇ ಅನುಮಿತಿತ್ರರೂಸಧರ್ಮ. "ಪರ್ವತೇ 
ವಹ್ಲಿಜ್ಞಾನಂ ಮೇ :ಜಾಯತಾಂ' (ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಜ್ಞಾನವು ನನಗುಂಟಾಗಲಿ) ಎಂಬ 
ಇಚ್ಛೆ (ಇದೇ ಅನುಮಿತ್ಸಾ) ಮೊದಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಪರ್ನತೆನಲ್ಲಿ ವಸ್ನಿಗೆ ಲಿಂಗ 
ವಾದ (ವಸ್ನಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಡುವ) ಧೂಮನನ್ನು ನೋಡಿ, «ಯತ್ರಧೂನುಃ 
ತತ್ರಾಗ್ಮಿ ಎಂಬ ಸಾಹಚರ್ಯಾನುಭನರೂಪವಾದ. ವಹ್ಟಿಧೂಮಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
(ಇದು ಅಡಿಗೆಮನೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.) ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆಗ “ವಹ್ಜಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾನಯೆಂ ಪರ್ವತಃ? (ವಶ್ನಿನಿರೂಸಿತವ್ಯಾಹ್ರಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ 
ಧೂಮವು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿಜೆ. ಆ ಧೂಮದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಪರ್ವತವಿದು) ಎಂಬ ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸರಾಮರ್ಶವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆಮೇಲೆ "ವಹ್ನಿ 
ಮಾನಯಂ' (ಈ ಪರ್ವತವಸ್ನಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ.) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ಅನುಮಿತಿರೂಪನಾದ ಜ್ಞಾನ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದುತೆ ಇದಕ್ಕೂ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕರ 
ಣಾದಿಗಳೆನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ." ಅನುಮೀಯತೇ ಇತಿ ಅನುಮಾ. ಅನು 
ಮಾಯಾಂ--ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಾಮರ್ಶವೆಂಬುದು ವ್ಯಾಪಾರ. ವ್ಯಾ ಪ್ರಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಜನ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಾಸ್ತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಜನಕವಾಗುವುದರಿಂದ "ತಜ್ಯನ್ಯ 
ತ್ರೇ ಸತಿ ತಜ್ವನೈಜನಕೆತ್ವೆರೂಪ ವ್ಯಾಪಾರಲಕ್ಷಣ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಕೆರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ 


" ' ಅನುಮಿತಿಂ ವ್ಯುತ್ಪುದಯತಿವನ್ಯಾಪಾರಸ್ಟಿತಿ ! ಅನುಮಾಯಾಮನುಮಿತೌ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 

ಜ್ಞಾ ನೆಂ ಕರಣಂ, ಪರಾಮರ್ಶೋವ್ಯಾಪಾರಃ | ತಥಾಹಿ--ಯೇನ ಪುರುಷೇಣ 
ಮಹಾನಸಾದೌ ಧೂಮೇ ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ರಿರ್ಗ್ಗಹೀತಾ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಸ ಏವ ಪುರುಷಃ 
ಕ್ವಚಿತ್ಸರ್ವತಾದೌ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನಮೂಲಾಂ ಧೂನುಲೇಖಾಂ ಪಶೃತಿ | ತದೆ 
'ನಂತರಂ“ಧೂಮೋವಹ್ನಿವ್ಯಾಸ್ಯ? ಇತ್ಯೇವಂ ರೂಪಂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಮರಣಂ ಭವತಿ | 
ಪಶ್ಚಾಚ್ಛ "ವಹ್ಞಿವ್ಯಾಪ್ಯ ಧೂಮವಾನಯಂ' ಇತಿ ಜ್ಞಾನಂ ಭವತಿ, ಸ ಏನ 
"ಸರಾಮರ್ಶಃ' ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | 


ಅನುಮಾನ ಖಂಡಮ್‌ ೫ 


ತೆದನಂತಸಂ (ಸರ್ವತೋ ನಹ್ಲಿಮಾನ್‌' ಇತಿ ಜ್ಞಾನಂ, ತದೇ 
ವಾನುವಿಂತಿಃ | ೬೬ ॥ 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ ಅರ್ಥವೇ ಮುಕ್ತಾನಳಿ ಸಲ್ಲಿ ವಿವೃತವಾಗಿದೆ. "ವ್ಯಾಪಾರವಕ್ತ್ವೇ 
ಸತಿ ಅಸಾಧಾರಣಂ ಕಾರಣಂ' ಕರಣಂ ಎಂನುಕರಣಲಕ್ಷಣವ! ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಸಿ. ಕರಣ 
ವನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದರೇ ವ್ಯಾಪಾರಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬರುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ವ್ಯಾಪಾರನನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಕೆ3ಣನನ್ನೇ ಮೊಸಲು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಮಹಾನಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ "ಧೂಮವಿದ್ದಲ್ಳಿ ನಹ್ನಿ ಇಸ್ತ್ರೀ ಇರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ದ್ಲಢನಿಕ್ಟಯ 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಧೂಮುವಲ್ಲಿ ನಹ್ಲಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಮೇಲೆ 
ಅವನೇ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಒಂದು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಅನಿಚ್ಛೆ ನ್ನಮೂಲವುಳ್ಳೆ, ಧೂನುಸಂಕ್ರಿ 
ಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಸರ್ನತದ ಬುಡದಿಂದ ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಎದ್ದಿರುವ, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗದಿಶುನ ಧೂಸುಸಂಕಿ ಎಂದರ್ಥ. ಮಧ್ಯವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿದ್ದಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಜ್ಜಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿಶುವುದರಿಂದ ಅದೆ ನಹ್ನಿಗೆ ಜ್ಞಾಸತೆನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಅವಿ 
ಚ್ಛೆ ನ್ಹಮೂಲನೆಂದಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಹೊಗೆ ನೋಡಿದ ಮೇಲೆ "ಏಕಸಂಬಂಧಿಜ್ಞಾ ನ 
ಮಸರಸಂಬಂಧಿಸ್ಮಾರಕಂ' ಎಂಬಂತೆ (ವ್ಯಾಸ್ತಿಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಉದ್ದೋಧಕವನಾಗು 
ತ್ತದೆ.) "ಧೂಮೋ ಮ್ಲಿನ್ಯೂಸ್ಯಃ' ವಹ್ಜಿನಿಸೂಸಿತವ್ಯಾಸ್ಯತಾದಿಂನ ಸೊಡಿರುವುದು 
ಧೂಮ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಮರಣ `ಬರುತ್ತದೆ. (ಯಾವ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಧೂಮವು ವ್ಯಾಶ್ರಿಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಪ್ಬಿದೆಯೋ ಆ ನಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಧೂಮವೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಮರಣೆಗೆ ಉದ್ಭೋಧಕವಾಗುವುದರಿಂದೆ "ಅನವಚ್ಛಿ ನ್ಹಮೂಲಾಂ' 
ಎಂದಿದೆ) ಅದರಿಂದ "ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾನಯಂ ಪರ್ನತಃ' ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶ 
ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ "ಪರ್ವತಃ ವಹ್ಲಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿರೂಪ 
ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಒಂದಾದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವುಸಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಮೊದಲು ಕ್ರಮವನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಚ್ಚಾಯಮೂನಂ ಲಿಂಗಂತು ಕರಣಂ ನಹಿ ॥ 
ಅನಾಗತಾದಿಲಿಂಗೇನ ನ ಸ್ಯಾಡನುಮಿತಿಸ್ತದಾ 1 ೬೭॥ 


ಪ್ರಾಚೀನಾಸ್ತು ವ್ಯಾಸ್ಯತ್ವೀನ ಜ್ಞಾಯಮಾನಂ ಲಿಂಗನುನುಮಿತಿಕರಣಮಿತಿ 
ವದಂತಿ, ತದ್ದೂ ಷಯತಿ--ಜ್ಞಾಯಮಾನಮಿತಿ | ಲಿಂಗಸ್ಯಾನುಮಿತ್ಯಕನಣತ್ವೇ 
ಯುಕ್ತಿಮಾಹ--ಆನಾಗತಾದೀತಿ | ಯದಿ ಅನುನಿತೌಲಿಂಗಂ ಕರಣಂ ಸ್ಯಾತ್ತ 
ದಾಃನಾಗಕೇನೆ ನಿನಷ್ಟೇನ ನಾ ಲಿಂಗೇನ ಅನುಮಿತಿರ್ನಸ್ಯಾತ್‌ |ಅನುಮಿತಿ 
ಕರಣಸ್ಯ ಲಿಂಗಸ್ಯ ತದಾನೀಮಭಾವಾತ್‌ | 


(8 
(GL 


ಪ್ರಭಾ 
ಲ್ಭ 
೨೫೪ 


ಅಧುಸಾತಿ ಸತುತ ಮಜಾ ಲಿಂಗವೇ ಕರಣವೆಂಬ ಪ್ರಾಚೀನರಮತ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾಯಮಾನ ₹ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಗೋಚರವಾದ, ಅಥನಾ 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲೀನಜ್ಞಾ ನ (ಈಗ ಇರುವ ಜ್ಞಾನ) ವಿಷಯವಾದಣ್ನಿಂದರ್ಥ- ಜ್ಞಾತ 
ವಾದ ಲಿಂಗನೇ ಕೆ3ಣನೆಂದು ಪ್ರಾಚೇನರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಲಿಂಗಪ ರಾಮರ್ಶ, ಅಥವಾ 
ಸರಾಮ ಸಿಶ್ಯೈಮಾನಲಿಂಗವು ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಹೇಳಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. : ವಿಶಿಷ್ಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವಜ್ಞಾ,ತವಾದರೆ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೂ ಅಡು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತೃಜಿ. ಪರಾಮರ್ಶ, ಲಿಂಗ ಎರಡು ವಿಶೇಷಣಗಳಿರುವಾಗ, ವ್ಯಾಪಾರ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶವುಕರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಸರಾನ್ಸು ಕೃಮಾನವಾದಲಿಂಗನೇ ಕರಣ 
ವೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಧೂಮವು ಈಗ ತೋಡಿತಿ, ದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ಕರಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿನ್ನುತಾಗುತ್ತ ಡೆ. ನಜ್ನಿನಿಕೂಸಿತವ್ಯಾಪ್ತಾ ಶ್ರಯಕವಾದ ಲಿಂಗವೇ ಕರಣ 
ವೆಂದು ತಾತ ಶ್ರರ್ಯ. 


ಇದು ಸಮಂ ಜಸನಲ್ಪನೆಂದು ನನೀನರು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಜ್ಞಾತವಾಗುನ 
ಲಿಂಗಮಾತ್ರಕರಣವೆಂದು ಷೇಳಿಬಾರನು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಅತೀತ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಕಾಲದ 
ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಧೂನುದಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಬರಲಾರಶನು. ಯಜ್ಞ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಈಗ ಧೂನು 
ಖಸೆವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೊ ಹಿಂದೆ ಅನುಭೂತವಾದ ಧೂಮಜ್ಞಾ' ನದಿಂದ ಅಥವಾ ಮುಂದೆ 
ಉಂಟಾಗುವ ಧೂಮಜ್ಞಾನದಿಂದ "ಇಯಂ ಯೆಜ್ಞಾ ಶಾಲಾ--ವಹ್ನಿಮತೀ-- 
(ಭವಿಷ್ಯತಿ) ॥ ಭಾನಿ--ಧೂಮಾತ್‌`| ವಹ್ನಿಮತೀ (ಆಸೀತ್‌) _ಭೂತಧೂಮಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಭಾವಿ ಆಥವಾ ಭೂತಧೂಮದಿಂದ "3 ಯೆ ಅನುಮಾನವು ಬಾರದೇಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ. ಅಗ ತಿಳಿಯಲ್ಪ ದ ಧೂಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂತ 
ಭವಿಷ್ಯ ತ್ಳಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮವು ಜ್ಞಾಯಮಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಲಿಂಗಜ್ಞಾ, ನವು ಕರಣ: 
ನಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ" ಜ್ಜ .ಸಲಕ್ಷಣಾಪ್ರ ತ್ಯಾ ಸತಕ್ರಿಯಿಂದ ಯಜ್ಞ ಶಾಲಾದಿಗೆಸನ್ಲಿ 
(ಸಕ್ಷ) ಲಿಂಗಜ್ಜಾ ನವಿರುವುದರಿಂದ (ಸ್ವ ಯುತ ಆತ್ಮಸ ಸಮವೇತ. ಸ್ಮತಿಜ್ಞಾ ನ 
ವಿಷಯತ್ರರೂಸ ಆಲೌಕಿಕಸಲ್ತಿ ಿಕರ್ಷದಿಂದೆ) « ಅನುಮಿತಿಬರಲು ತ ತೊಂದರೆಯ 
ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಂದ ವಿಷೆಯಿತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಧೂಮವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನನೇ ಅನುವಿಃತಿ 
ಹೇತುವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವ್ಯಾಸ್ಯಸ್ಯ ಪಶ್ಸವೃತ್ತಿತ್ವಧೀಃ ಪರಾಮರ್ಶ ಉಚ್ಯತೇ | 


ವ್ಯಾಪ್ಯಸ್ಯೇತಿ || ವ್ಯಾಶ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯ ಪಕ್ಷೇಣ ಸಹ ವೈತಿಷ್ಟಾ ;ವಗಾಹಿಜ್ಞಾ ನೆಂ ಅನುವಿ:ತಿ 
ಜನಕನ ಭಧ ತತ್ವ "ವ್ಯಾಪ್ಯಃ ಪಕ್ಷೇ' ಇತಿ ಜ್ಞಾನಂ, ಸಕ್ಪೋ" ವ್ಯಾಪ್ಯವಾನ”' 
ಇತಿ ಜ್ಞಾನಂ ವಾ | ಅನುಮಿತಿಸ್ತು ಪಕ್ಷೇ ವಾಸ್ಯ ಇತಿ ಜ್ಞಾನಾತೃಕ್ಷೇ ಸಾಧ್ಯ 


ಕಾರಕ; | ಪಕ್ಸೋ ; ಪೃವಾನಿತಿ ಜ್ಞಾನಾಶ್ಸಕ್ಷಃ ಸಾಧ್ಯವಾನಿತ್ಯಾ 


ಅನುಮಾನ ಖಂಡಮ್‌ ೨೫೫ 


ಕಾರಿಕಾ | ದ್ವಿವಿಧಾದಪಿ ಪರಾಮರ್ಶಾತ್ಸಕ್ಷಃ ಸಾಧ್ಯವಾನಿಕ್ಯೇವಾನುಮಿತಿ 

ರಿತೃನ್ಯೇ || 

ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರರೂಪವಾದ ಪರಾಮರ್ಶದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
“ವ್ಯಾಪ್ಯಸ್ಯ- ಇತಿ. ॥ ವ್ಯಾಪ್ಯದ ಪಕ್ಷನೃತ್ತಿತ್ವದ ಜ್ಞಾನವು ಪರಾನುರ್ಶ. "ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ನಿಶಿಷ್ಟಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನನೆೊದು ನಿಷ್ಭೃಷ್ಟವಾದ. ಅರ್ಥ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾ 
ದದ್ದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ. 'ಧೂಮಾಧಿಲಿಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯನಿರೂಸಿತವ್ಯಾಹ್ರಿಯ 
ಇದರಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಧೂಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರ್ನತಾದಿಗಳೊಡನೆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಪರಾಮರ್ಶ, ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವು "ವ್ಯಾಪ್ರಿನಿಶಿಷ್ಟ್ರನಿಸ್ಕವಿಷಯತಾ 
ನಿನೂಪಕವೂ, ಪಕ್ಷನಿರೂಪಿತ ವೃತ್ತಿತ್ವನಿಷ್ಠವಿಷಯತಾನಿರೂಸಕವೂ ಆಗಿ "ವ್ಹಿ 
ವ್ಯಾಪ್ಫೋ ಧೂಮುಃ ಪರ್ವತೇ? "ವಹ್ಜಿವ್ಯಾಪ್ಯಭೂಮವಾನ್‌ ಪರ್ವತಃ ' ಎಂದು ಎರಡು 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ... ("ವಾಪ್ರ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನಧೂಮಾದಿನಿಷ್ಠವಿಷಯತಾ 
ನಿಶೊಪಿತಸರ್ನತತ್ವಾದ್ಯವಚ್ಚಿ ನ್ನವಿಷಯತಾಶಾಲಿಸ್ಟಂ ಪರಾಮರ್ಶತ್ವಮ್‌) 

ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಭಾವವೃತ್ಯಾಸದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ರೀತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಡೆ. "ಪಕ್ಷೇ ವ್ಯಾಪ್ಯಃ' (ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಟ್ಯಾಶ್ರಿತನಾದ ಧೂನುನಿರು 
ತಲ.) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿ, ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು (ಧೂಮಾದಿ) ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿ ಪಕ್ಷವು 
(ಪರ್ವತಾದಿಗಳು) ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷಪ್ರಕಾರಕವ್ಯಾಶ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟನಿಶೇಷ್ಯಕವಾದ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. "ಪಕ್ಷಃ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾನ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವು. ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿ 
ನ್ಯಾಪ್ಯಾ_ಶ್ರಯ ವ್ಯಾಪ್ಯವು ' ಪ್ರಕಾರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮವ್ಯಾಶ್ರಿವಿಶಿಷ್ಟ (ವ್ಯಾಸ್ಯ) 
ಪ್ರಕಾರಕ ಪಕ್ಷನಿಶೇಷ್ಯಕೆಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ "ಪಕ್ಷೇ 
ಸಾಧ್ಯಂ' (ಪರ್ವತೇ ಧೂಮಃ) ಎಂಬ ಪಕ್ಷಪ್ರಕಾರಕಸಾಧ್ಯನಿಶೇಷ್ಯಕ ಆನುಮಿತಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ "ಪಕ್ಷಃ ಸಾಧ್ಯವಾವಾನ್‌' (ಪರ್ವತೋ 
ವಹ್ನಿಮಾನ್‌) ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯಪ್ರಕಾರಕಪಕ್ಷನಿಶೇಷ್ಯಕವಾದ ಅನುಮಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ನನ್ಯಮತನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದ್ವಿನಿಧಾದಸಿ-' ಇತಿ. ವ್ಯಾಪ್ಯವಿಶೇಷ್ಯಕ, 
ಪ ಕನಿಶೇಷ್ಯಕವಾದ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದಲೂ ಪಕ್ಷೆಃ ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌' 
ಎಂಬ ಪಕ್ಷನಿಶೇಷ್ಯಕಸಾಧ್ಯಪ್ರಕಾರಕನಾದ ಅನುಮಿತಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ. 
"ನಹ್ಜಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾಂಶ್ಚ್ರಾಯವತ್‌' ಎಂದು ಪಕ್ಷನಿಶೇಷ್ಯೆಕವಾದ ಉಪನಯವು 
ಬರುವುದರಿಂದ ಪಕ್ಷನಿಶೇಷ್ಯಕ ಪರಾಮರ್ಶವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಅನುಭವದಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 


ನನು--ವಜ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾನ್‌ ಪರ್ವತಃ ಇತಿ ಜ್ಞಾನಂ ವಿನಾಸಿ ಯತ್ರ ಪರ್ನತೋ 
ಧೂಮವಾನ್‌ ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ, ತತೋ ಧೂನೋ ವಹ್ಲಿವ್ಯಾಪ್ಯಃ ಇತಿ ಸ್ಮರಣಂ, 
ತತ್ರ ಜ್ಞಾನದ್ವಯಾದೇವಾನುಮಿತಿದರ್ಶನಾತ್‌ ವ್ಯಾಶ್ರಿವಿಶಿಷ್ಟವೈ ಶಿಷ್ಟ್ಯಾವಗಾಹಿ 


ಸ ಪ್ರಭಾ 
ಜಾನಂ ನ ಸರ್ವತ್ಯ ಕಾರಣಮ್‌. ಕಿಂತು--ವಾ,ಪ್ಯತಾವಣ್ಜ್ಛೆ ೇದಕಪ್ರಕಾರಕಪಕ್ಷ 
ನ ) ಸ್ರ ಸನ್ನೆಶಿಷ 
ಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ ಕತ್ತೀನೈವ ಕಾಂಣತ್ರಸ್ಯಾವಶ್ಯಕತ್ವಾತ್‌, ತ ವಿಶಿಷ್ಟ ಐ ತ 
ಜ್ಞಾನಕಲ್ಪನೇ ಗೌಶವಾಚ್ಛೀತಿ ಜೇನ್ನ, ವ್ಯಾಪ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕಾಂಜ್ಞಾ, ನೇತಶಿವನ್ನಿ 
ವ್ಯಾಪ್ಯವಾನಿತಿ ಜ್ಞಾನಾದನುಮಿತ್ತುತ್ಸಕ್ತೇರ್ಲಾಘವಾಚ್ಟ ವ್ಯಾಸ್ತಿ ಪ್ರಕಾರಕಪಕ್ಷ 

ಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನಕ್ರೀನೈನ ಹೇತುತ್ತವರ್‌ Il 


ನನು ಎಂಬುದರಿಂದ ಮೀಮಾಂಸಕನು ಆಶಂಕಿಸುತ್ಲಾಸೆ. ವ್ಯಾಪ್ರಿನಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಧೂಮಕ್ಕೆ ಸರ್ವತದೊಡನೆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯತೋರಬೇಕು. ಇಂತಹೆ ""ವಹೂವ್ಯಾಪ್ಯ 
ಧೂನುವಾರ್ನ ಪರ್ವತಃ ಎಂಬ ವಿಶಿನ್ಟ್ರಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಸರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನೆ ಕಾರಣ 
ವೆಂದರೆ ಗುಖನಾಗುತ್ತಡೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಲಘುಸಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ 
ನಿಜಿಯೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ ಇತಿ. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪರ್ವತ 
ದಲ್ಲಿ "ಸರ್ನತೋ ಧೂನುವಾನ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. (ಹೊಗೆಯು 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೃಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ.) ಆಮೇಲೆ "ಧೂಮೋ ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯಃ' ಧೂಮವು 
ವಸ್ನಿನಿರೂಪಿತವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದಕೂಡಿದೆ, ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ತತ್ರ--ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸ್ಮರಣಾತ್ಮತಜ್ಞಾನ ಇನೆರಡು ಯಾವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದರೇ (ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯಪ್ಸ, ಒಂದು ಸ್ಮೃತಿ) "ಸರ್ವತೋ ವಹ್ಲಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಮಿತಿ ಬಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ “ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮುವಾನಯಂ ಪರ್ವತಃ 
ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ನೈ ಶಿಷ್ಟ್ಯಾವಗಾಹಿ ಪರಾಮರ್ಕಜ್ಞಾನವು ಅನುಗತವಾದ ಕಾರಣವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. "ವ್ಯಾಸ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕಸ್ರ ಕಾರಕಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ ನತ್ರೇನ ಕಾರಣತಾ, ಸರ್ವ 
ಮತಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಾಪ್ಯ--ವ್ಯಾಪ್ರಿವಿಶಿಷ್ಟ್ರವಾದಧೂಮ. ವ್ಯಾಷ್ಯತಾ- ಅದರಲ್ಲಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅನಚ್ಛೇದಕ ಅಂದರೆ ಧೂನುತ್ವಂ, (ವ್ಯಾಪ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕಂ) ತತ್‌ಪ್ರಕಾರಕಂ 
ಜ್ಞಾನಂ "ಸರ್ವತೋಧೂಮವಾನ್‌' ಎಂಬ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನ-ಧೂಮವಿಶಿಷ್ಟ 
ಪರ್ನತಜ್ಞಾನ. (ಪರ್ವತವೃತ್ತಿಧೂಮಜ್ಞಾನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ.) ಇದೇ ಅನುಮಿತಿಗೆ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನುವಿತಿಯ ಅವ್ಯವಹಿತ 
ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುನ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನ ಇದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಮೊದಲು 
"ಪರ್ವತೋಧೂಮವಾನ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರತೃಕ್ಷಜ್ಞಾನ. ಆಮೇಲೆ "ಧೂಮೋವಹ್ಲಿವ್ಯಾಪ್ಯಃ' 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಸ್ರಿಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕಗಳಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ 
ಗಳೇ ಕಾರಣಗಳೆಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಗುರುಭೂತವಾದ ಮೂರನೆಯ . ಪರಾಮರ್ಶ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳುವುದು ಅತಿಗೌರವೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕನ ಆಕ್ಷೇಪ. 

ನ್ಸೈಯಾಯಿಕನ ಮತದಲ್ಲಿ "ಪರ್ವತೋಧೂಮವಾನ್‌' ಎಂದು ಮೊದಲು ಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ.ಆಮೇಲೆ. "ಯತ್ರಧೂಮಸ್ತತ್ರಾಗ್ನಿಃ' ವಸ್ನಿವ್ಯಾಸ್ಟೋ 
ಧೂನುಃ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಹ್ರಿಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ನಿಶೇಷಣಾತ್ಮಸಜ್ಞಾನಗಳಾಗು 


ಅನುಮಾನ ಖಂಡಮ್‌: 5೫೭ 


ತ್ತವೆ, 


KS ಈ ಎರಡು ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾ ನೆಗಳಿಂದ *ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾನ್‌ ಪರ್ವತಃ 
ನಂದು ಮೂರನೆಯ ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಅನುಮಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಹ 
ಚೆನೈನಿಯನುಶೂಸವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ತದ್ವಿಶಿಷ್ಟು (ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು) ವಾದದ್ದು 
ಘೂನು. ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಧೂರುನನೈತಿಷ್ಟ್ಯ ಅಂದರೆ "ಸಹ್ನಿಪ್ಯಾಸೃಧೂನು' ಎಂಬುದು, 
ತದನಗಾಹಿಜ್ಞಾ ನ ೬ದೆನ್ನು ವಿಷಯೀಕೆರಿಸುನಜ್ಞಾ ನ ಅಂದರೆ “ವಹ್ನಿನ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮ 
ಜಾನ್‌ ಪರ್ಷತಃ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟನ್ಸೆ ತಿಷ್ಟ್ಯಾನಗಾಹಿಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನನೇ 
ಅನುಮಿತಿಗೆಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಮೀಮಾಂಸಕೆಪಿ ಹೇಳಿದಂತೆ. ಲಘುಭೂತವಾದ 
ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಕಾರಣನೆಂದರೆ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಬಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇತಿ 
ಚೇನ್ನ--? ಇತಿ.--ವ್ಯಪ್ಯತಾವಜ್ಛೇದಕ--ಪ್ರಶೃತದಲ್ಲಿ ಧೂನುತ್ವ. ಇದರ ನಿಶ್ಚಯ 
ವಿಬ್ಲದಿದ್ದರೊ, ಎಂಪರ್ಥ. "ವ್ಯಾಸೃತಾನಚ್ಛೀದೆತೆ ಪ್ರಕಾಶಕಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನತ್ವೇನೆ 
ಇರಣಿತ್ವಂ' ಎಂದು ಮೀಮಾಂಸಕನನುತ. ಆಗೆ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಎದುರುಗಿರುವ 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಅಯವಾಲೋಕೋ ಧೂನೋ ವಾ' ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 
(ಧೂನುವೋ ಜೆಳೆತೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ) ಧೂನುತ್ಚಪ್ರಕಾರಕನಿಶ್ಚಯ ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
( ನ್ಯಾನ್ಯತಾನ.... ಚ್ಛೇದಶವೇ ಧೂನುತ್ತೆ) ಹಾಗಾದ ಸೂ "ವಹಿವ್ಯಾಪ್ಯವಾನ್‌ ಅಯಮಾ 
ಲೋಕೋ ಧೂನೋವಾ' (ವಸ್ನಿನಿನೂಪಿತವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಆಲೋಕ 
ವಾದರೂ ಅಗಬಹುದು ಧೂನುನಾದರೂ ಆಗಬಹುದು.) ಎಂಬ ಸಂಪೇಹದಿಂದೆ 
`ಪರ್ವತೋ ವಹ್ಲಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಮೀಮಾಂಸಕನು ಹೇಳು 
ನಂತೆ "ವ್ಯಾಸ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಪ್ರಕಾರಕಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ ನವು' ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗೆ 
ಕಾರಣನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಕಾರಣ 
ನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅನುಮಿತಿರೂಪಕಾರೃದಿಂದ ಕಾರಣವಿದೆಯೆಂದು 
ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಆಗ ಲಾಘವ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಲಾಘ 
ವಾಚ್ಛ -' ಇತಿ "ವ್ಯಾಪ್ಯತಾನಚ್ಛೀದಕಪ್ರಕಾರಕ' (ಧೂಮತ್ವ್ರಪ್ರಕಾರಕ) ಎಂದು 
ನಿನ್ನ ಕಾರಣಶರೀರದಲ್ಲಿ ಘಟಕವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತ "ವ್ಯಾಪ್ರಿಪ್ರಕಾರಕ' ಎಂಬ 
ನನ್ನ ಕಾರಣಶರೀರದಲ್ಲಿ ಲಘುವಾದ ಪದವು ಸೇರಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರಣಲಾಘನ 
ನನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ 


ಲಾಘವತರ್ಕಸಹಕ್ಕ ತವಾದ ಕಾರಣತ್ತವೇ  ಸಕಲಗ್ರಾಹೈನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನೈಯಾ ಖುಕಮತದಲ್ಲಿ ಉಪಸ್ಥಿತಿಕೃತಲಾಘವವಿದೆ. ಮೀಮಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ತಾನಚ್ಛೀದಕೋಪಸ್ಥಿತಿಪ್ಫ ತವಾದ ಗೌರವನಿದೆ. ವ್ಯಾಸೃತಾನಚ್ಛೇದಕಪ್ರಕಾರಕಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನಕ್ವೀನ, ವ್ಯಾಸ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕಪ್ರಕಾರಕವ್ಯಾಸ್ತಿ ಜ್ಞಾನತ್ವೇನ, ಎಂದು 
ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಾರಣತ್ವ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿಪ್ರಕಾರಕಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮಾ ಜಾ ನೀನ ಕಾರಣತ್ವ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರಥನೋಸಸ್ಥಿತಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ, 
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ಆಮೇಲೆ ವ್ಯಾಸ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟೆ ವಾದ ವ್ಯಾಸ್ಯೋಪಸ್ಥಿತಿ. ಆಮೇಲೆ ಅವಚ್ಛೀದಕೋಸಸ್ಥಿತಿ. 
ಹೀಗೆ ತಾರ್ಕಿಕೆಮತದಲ್ಲಿಯೇ ಲಾಘವವಿದೆ. 

ತಾರ್ಕಿಕನುತದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಕೃತಿರೂಪವಾದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಸವಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ವಹ್ನಿವ್ಯಾನ್ಯೋ ಧೂಮ? ಎಂದು ಮೊದಲು ವ್ಯಾಸ್ಯತಾನಜ್ಛದಕೆ 
ಪ್ರಕಾರಕೆವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕೆವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ತ 
ಧೂಮವಾನ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ಯತಾವಚ್ಛೀದಕೆಪ್ರಕಾರಕೆಸಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನನೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇನೆರೆಡರಿಂದ ಮುಂದೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪರಾಮರ್ಶ ಬರುವುದು. 
ಇವೆರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಪರಾಮರ್ಶವನ್ನು ಹುಚ್ಬಿ ಸುವುದೆರ ಮೂಲಕ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದು ಮೂನನೆಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಕಾಶದಂತೆ ಇದು ಪರಾನುರ್ತವನ್ನು ಕೌರಿತು 
ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಆನುಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಾಪ್ತಿಪ್ರ ಕಾರಕೆಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನತ್ವೇನ ಕಾರಣನೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಅವಚ್ಛೇದಕೋಪಸ್ಥಿತಿ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದೆ ಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಅವಚ್ಛೇದಕೆಪ್ರಯುತ್ತೆ, ಗೌರವ ಬಂದರೂ ತಾರ್ಕಿಕೆಮತದಲ್ಲಿ ಮೂರುಜ್ಞಾನ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವ ಶೆಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಧೂಮಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಮರಣೆ, ಪರಾಮರ್ಶ 
ಹೀಗೆ ಮೂರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ನಾನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಮರಣಾತ್ಮನೆ 
ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು. ಲಾಘನನಲ್ಲವೇ ಅಂದರೆ ಪುನಃ 
ಮೀಮಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ "ಕಿಂಚ ಎಂದು ದೋಷೋದ್ಭಾಟನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಕಿಂಚ "ಧೂನುವಾನ್‌ಪರ್ನತಳ "ಇತಿ ಜ್ಞಾನಾದನುಮಿತ್ಯಾಪತ್ತಿವ್ಯಾಸ್ಯತಾನ 
ಚ್ಛೇದಕೀಭೂತಧೂಮತ್ವಪ್ರಕಾರಕಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸತ್ವಾತ್‌ 1 ನ ಚ 
ತದಾನೀಂ ಗೃಹ್ಯಮಾಣವ್ಯಾಪ್ಯತಾನಜಚ್ಛೇದಕ ಪ್ರಕಾರಕೆಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಹೇತುತ್ವಮಿತಿ ನಾಚ್ಯಮ್‌, ಚೈತ್ರಸ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹೇ ಮೈತ್ರಸ್ಯಪಕ್ಷಧರ್ವತಾ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಅನುಮಿತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥॥ 


ಹಾಗೆ ಲಾಘವ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಮರೆಣರೂಸ ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಬೇಡ. ಕೇನಲ "ಧೂಮವಾನ್‌ಪರ್ವತಃ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅನುಮಿತಿ ಬರಲಿ. 
ಆ ಧೂನುವು ಕಾಲಾಂತರೀಯ, ದೇಶಾಂತರೀಯನವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ "ಸರ್ವತೋ 
ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಬರಲಿ. ಲಾಘವವನ್ನು ಬಯಸುವ ನಿನ್ನ ಮತದಂತೆ 
ವ್ಯಾಪ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕವಾದ ಧೂಮತ್ಹ ಪ್ರಕಾರಕೆಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ ನವು ಇದ್ದೇ ಇಡೆಯಷ್ಟೆ . 
ವ್ಯಾಸ್ತಿಸ್ಟೃತಿಯೂ ಬೇಡ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕನ ಆಕ್ಷೇಪ. 


ಅನುಮಾನ ಖಿಂಡಮ್‌ ೨೨೯ 


ಇದಕ್ಕೆ ಮೀಮಾಂಸತಕೆನ ಸಮಾಧಾನ ಸರಿಯೆಲ್ಲನೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ದೋಷ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಚ ಇತಿ "ತದಾನೀಂ ಗೃಹ್ಯಮಾಣ--? ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ನನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಅನುಮಿತಿಯ ಅನ್ಮನಹಿತೆ ಸಪೂರ್ನಕ್ಷಣಪಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಾದಿ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನನಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುವ (ಪ್ರ ಸೃಕ್ಷವಾಗಿ ತೋರುವ) ವ್ಯಾಪ್ಯತಾನೆ 
ಳ್ಪೇದಕ (ಧೂನತ್ತ ವಾಗಜೇಕು. ತ್ಸ) ಕಾರಕೆಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕು. ಆರೀತಿ 
ಯಾಸಧೂಮುಸ ತ್ವಪ್ರಕಾರಕವಾಗಿರುವ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನವಾಗಿರಬೇಕು. (ಧೂಮಾದಿ 
ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಪನ್ನ ಾದಿೃತ್ರಿಸ ಶ್ರೈಜ್ಞಾನ) ಯಾವುಡೋಧೂನುಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಧೂಮನನ್ನು ಈಗ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿದ್ದರೆ ಗೃಹೃಮಾಣವ್ಯಾಸ್ಯತಾವಜ್ಛೆ ದಕತ್ವ 
ಧೂಮತ್ವಕ್ಕೆ' ಬರುತ್ತದೆ. ಅರೀತಿಧೂನುಸ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ. ಧೂನುವು ಪನ್‌3ರಲ್ಲಿದೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಟು ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಇನ್ನೊಂದು ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಚ್ಚೈತ್ರಸ್ಯ- 3 ಮಹಾನಸಾದಿಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಚೈತ್ರನಿಗೆ "ಧೂನೋ ನಹಿವ್ಯಾಷ್ಯಳ ಎಂದು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಿಶುತ್ತದೆ. "ಅವನನ ಸಂಗಡವಿಸುನ ಮೈ್ರತ್ರನಿಗೆ (ಪರ್ವತೋ ಧೂಮ 
ವಾನ್‌” ಎಂಬ ಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬರುವುದರಿಂದ  ವ್ಯಾಷ್ಯತಾನಜ್ಸೀದಕಪ್ರ ಕಾರಕೆಪನ್ಷೆಧರ್ಮತಾ 
ಜ್ಞಾನ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಮೈತ್ರನಿಗೆ ಅನುಮಿತಿ ಬರಲಿ. ಎರಡು ಜ್ವಾನವಿದ್ದರೆ ಸರಿ. 
ಆದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಪ್ರಕಾರಕ ನಿಶ್ಚಯ, ಪಕ್ಚೆಧರ್ಮತಾವಿಷಯಕನಥಿಶ್ಚಯ 
ರೊಸವಾದ ಕಾರಣಗಳೆರಡೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಉಂಟಾಗಲಿ. 


ಯದಿ ತು ತತ್ಪುಸುಷೀಯಗ್ಗೆ ಹ್ಯಮಾಣನ್ಯಾಸ್ಯ ತಾನಚ್ಛೇದಕ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರಕಂತತ್ಪುರುಷೀಯ 
ಪಫ್ಸೆಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನ ನಂ ತತ್ಪುರುಷೀಯಾನುಮಿತೌ ಹೇತುರಿತ್ಯುಚ್ಛತೆ ತೇ, ತದಾ 
ನಂತಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಃ | ಮನ್ಮತೇ ತು ಸಮವಾಯಿಸಂಬಂಧೇನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಪ್ರಕಾರಕೆಸಫ್ಟೆ ಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನಂ ಸಾಟಿ ಅನುಮಿತಿಂ ಜನಯ 
ತೀತಿನಾನಂ ಶಕಾರ ಕಾರಣಭಾವಃ I 


ತಾನೇ ಮೀಮಾಂಸಕನ ಸಮಾಧಾನನನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಯದಿತು- ಇತಿ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಆಶ್ರಯವು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 
ಒಬ್ಬನಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನುಮಿತಿ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯನಲ. ಯಾರಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜಾ ್ಲಾನಬಂದಿದೆಯೋ ಅವನಿಂದಲೇ 
ಆಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸುವ ವ್ಠಾ ಸ್ಯುತಾವಜ್ಛಿ ೀದಕ ಪ್ರಕಾರ ಜಾ ್ಲಾನವಿರಬೇಕು. ಅಂತಹವನಿಗೇ 
ಬಂದಿಸುವ ಪ 'ಪಕ್ಷಥರ್ಮ ತಾಜ್ಜಾ ನವು ೩ ನಿಮಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಪುರುಷ 
ರಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಉಸಯೋಗವಿಲ್ಲನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಾದರೆ ಆಗ ಅನಂತಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾನ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದುವರಿಂದ ಮಹಾಗೌರನ ಬರುತ್ತದೆಂದು ದೂಷಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತದಾ 
— ಇತಿ. ಜೈತ್ರಾದಿಪುರುಷರು ಅನಂತವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ 


ಗ | ಪ್ರಭಾ 


ಯಾದ ಜ್ಞಾನದ್ವಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದುದೆರಿಂದೆ ಕಾಠ್ಯಕಾರಣಭಾವಾನಂ್ಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. 

ತಾರ್ಕಿಕಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷರು ಅನೇಕವಾಸುದರಿಂದ ಈ ಆನಂಸ್ಯ ಜೋಷಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲನೇ ? ಎಂದರೆ ತನ್ನಮತದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ ಎಡೆಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಮನ್ಮತೇ---'ಇತಿ. ತಾರ್ಕಿಕೆಮತದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜಾ ಣಾ ನವೊಂಜೇ ಕಾರಣ 
ವಾದುದರಿಂದ ಈ ದೋಷಬರುವುದಿಬ್ಬ. ಇವಾ ಜೂ ಜತೆ ಜ್ಜಿ ನಲ್ಲಾ ಗಲೀ 
ಮೈತ್ರನಲ್ಲಾಗಲೀ “ವಸ್ನಿವ್ಯಾಸ್ತ ಸ್ಥ ಧೂಮುವಾನಯಮ್‌ ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರಕಾರಕ ಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟ ದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂನೆ ಅನುಮಿತಿ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸಳ ಕಾರೈಕಾರಣಭಾವದ ಆನಂತ್ಯ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


ಯದಿತು ವ್ಯಾಪ್ರಿಪ್ರಕಾರಕೆಂ ಜ್ಞಾನಂ, ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನಂ ಚ ಸ್ವತಂತ್ರಂ ಸು 
ಮಿತ್ಯುಚ್ಯತೇ, ತದಾ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾನದ್ವಯಮ್‌ | ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯೋಧ ಧೂಮ, 
ಆಲೋಕವಾನ್‌ ಸರ್ವತಃ ” ಇತಿ ಜ್ಞಾನಾದಪಿ ಅನುಮಿತ್ಯಾಪತ್ತಿ $ ಸ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಇನ್ಕಂ ಚ ಯತ್ರ ಜ್ಞಾನೆಡೆಯಂ ತತ್ರಾಪಿ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಜ್ಞಾನು ಚ )ನೀಯಂ, ಫಲ 
ಮುಖಗೌರವಸ್ಯ ಆದೋಷತ್ವಾತ್‌ ॥ 


ತಿರುಗಿಯೂ ಮೀಮಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ ದೋಷ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯದಿತು--' 
ಇತಿ. ತತ್ತೃತ್ಪುರುಸೀಯತ್ವ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಅನುತ್ಯದೋಷ ಬರುತ್ತದಷ್ಟೆ. ಈಗೆ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. "ಧೂವೋನಬ್ಬ ವ್ಯಾಪ್ಯ ಸ್ಯ? ಎಂಬ ವ್ಯಾಫ್ರಿಪ್ರಕಾರಕೆ ಜ್ಜ ೨ ನವ, 
"ಧೂಮವಾನ್‌ ಪರ್ವತಃ ಎಂಬ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನವೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶ್ರಕಾರಣಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ... ಅಂದರೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನುನುತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಕೆಲ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅನು 
ಮಿತಿಬೇಕಾದರೆ ಇವೆರಡೂ ಸ್ವ ತಂಶ್ರವಾಗಿಸುವ ಕಾರಣಗಳಿ ಸಬೇಕು. ಆಗ ತ್ತತ್ಪುರು 
ಷೀಯತ್ತವಿಶೆ (ಷಣನಿವೇಶನವೂ ಇಲ್ಲ, ಚಿತ್ರನಿಗೆ ವ್ರಾಪಿಜ್ಞಾನಬಂದಾಗ ಮೈತ್ರನ 
ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಛಾನದಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಬರಲಿ ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿ ಯೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂದರೆ 
"ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪರಾಮರ್ಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಆಗುವುದಲ್ಲದೆ (ವ್ಯಾಶ್ರಿಪ್ರ ಪ್ರಕಾರಕೆ 
ಸಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನಕ್ವೇನ, ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾನಿಷಯಕ ವ್ಯಾಪ್ರಿಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನತ್ತೇನ) 
ಇನ್ನೊಂದು ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

"ಧೂನೋ ಮಹಿ ವ್ಯಾಪ್ಯ :' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ರಿಪ್ರ ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನ ಒಂದುರೀತಿಯಿಂದೆ 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. (ನಹ್ಲಿನಿರೂಪಿತವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು. ಧೂಮ.) "ಆಲೋಕ 
ವಾನ್‌ಸರ್ವತಃ ಎಂದು ಸಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನ. ಯಾವುದಕ್ಕಾದರೂ ಸಕ್ಷವೃತಿಸ್ವ 
ಚ್ಹಾ ನವಿದ್ದರೆ ಸರಿ. ಹೀಗೆ ಈ ರೀತಿಯಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿರುವುನರಿಂದ 
"ಪರ್ವತೋ ವಹ್ದಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮತಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ "ಪರಸ್ಪರ ನಿರೂಪ್ಯ ನಿಶೂಸಕೆಭಾವನಿಲ್ರ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ 


ಪರಾಮರ್ಶ ೨೬೧ 


ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಬೇಕೆ ಜೇರೆಯಾಗಿ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದು. ಆದೆದರಿಂದೆ ಈ 
ದೋಷ ತಪ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ತೌರ್ಕಿಕಮತದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟೈಜ್ಞಾ ನವೊಂದೇ ಹೇತುವಾದುದರಿಂದ ಎರಡು ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣ ಭಾನಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಬೇರೆಬೇರೆ ಆಕಾರದ ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ 
ಅನುಮಿತ್ಯಾ ಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ವಿಶಿಷ್ಟ ಸರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ನಿರೂಸ್ಯನಿರೂಪಕ 
ಭಾವ ಇತುತ್ತದೆ. "ವಜ್ಜಿ ವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾನ್‌ ಪರ್ವತಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರ್ವತವು 
ವಿಶೇಷ್ಯ. ಪರ್ನತದಲ್ಲಿ ಧೂನುವು ಪ್ರಕಾರ. ಧೂಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರಕಾರ... ಪರ್ವತ 
ನಿಷ್ಕವಿಶೇಷ್ಯ ತಾಫಿಸೂಪಿತಪ್ರಕಾರತಾ ಧೂರನುನಲ್ಲಿದೆ. ಧೂನುನಿಷ್ಯನಿಶೇಷ್ಯತಾನಿಸೂಸಿತ 
ಪ್ರಕಾರತಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ವಾ ಪ್ತಿನಿಷ್ಠಪ್ರಕಾರತಾ ನಿರೂಪಿತ ವಿಶೇಷ್ಯತಾ ಧೂಮ 
ದಲ್ಲದೆ. ನ್ಯಾಸ್ತಿನಿಷ್ಠ ಪ್ರಕಾರತಾ ನಿರೂಪಿತಾ ಯಾಸೇತುನಿಷ್ಕಾ ಪ್ರಕಾರತಾ, ತನ್ನಿ 
ರೂಪಿತಾ ಯಾ ಪಕ್ಷನಿಷ್ಕಾ ವಿಶೇಷ್ಯತಾ ತೆಚ್ಛಾಲಿಜ್ಞಾನದೇ ಪರಾಮರ್ಶ. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರಕಾರತಾನಿರೂಪಿತಹೇತುಪ್ರಕಾರತಾನಿರೂಪಿತಪಕ್ಸೆನಿಶೇಷ್ಯತಾಶಾಲಿಜ್ಞ್ಞಾನ 
ತ್ರೇನ ಅನುನುತಿಕಾರಣಸ್ವ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ನೀಮಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ ವಿಕೇಷೃತಾ ಎರಡು ಸ್ವತಂತ್ರಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬೇಕೆಬೇರೆ 
ಯಾದ ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಅನುನಿತ್ಯಾಪತ್ತಿಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ. "ವಜ್ನಿವಾಷ್ಯೋ ಧೂನುಃ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ  ವಹ್ಲಿವ್ಯಾಪ್ತಿಪ್ರಕಾರತಾ ನಿರೂಪಿತಧೂಮನಿಶೇಷ್ಯತಾ ತೋರುತ್ತದೆ. 
"ಆಲೋಕವಾನ್‌ ಪರ್ವತಳೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆರೋಕ ಪ್ರ.ಕಾರತಾನಿರೂಪಿತ ಪರ್ವತವಿಶೇಷ್ಯತಾ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಪರ್ನತನಿಶೇಷ್ಯತಾನಿರೂಪಿತಪ್ರಕಾರತಾ  ಧೂಮದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಧೂಮಪ್ರಕಾರತಾ ನಿರೂಸಿತವಿಶೇಷ್ಯತಾ ಪರ್ನತದಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ... ಯಾವುದುಯಾವುದೋ ಜ್ಞಾ ನಗಳೆರಡರಿಂದ ಅನುಮಿತ್ಯಾಪತ್ತಿಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದ್ದೆಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳುವಮೀಮಾಂಸಕನೂ ಪರಾ 
ಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೇ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಬೇಕು. 

ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ ಕಾರಣತ್ವಹೇಳಿದರೆ ಗೌರವದೋಷವಿಲ್ಲವೇ ಎಂದರೆ ಗೌರವವು 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಡೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಫಲಮುಖ- ಇತಿ. 
ಫಲಂ--ಕಾರೃಕಾರಣಭಾನಗ್ರಹರೂಸವಾದೆ ಫಲ. ತನ್ಮುಖಂ ಈ ಫಲಾಧೀನ 
ನಾದ ಗೌರವವು ಡೋಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ದೋಷಾಭಾನರೂಸನಾದುದರಿಂದ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸರಾನುರ್ಕ್ತರೂಪವಾದೆ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣನೆಂದು (ಅನುಮಿತಿತ್ವಾನಟ್ಟಿನ್ನಂ ಪ್ರತಿ ಪರಾಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನ 
ತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಂ ಕಾರಣಂ) ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಮೇಲೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಗೌರವಜ್ಞಾನ ಬರು 
ತ್ತದೆ. ಕಾರಣತಾನಿಶ್ಚಯ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಗೌರವ ನಿಶ್ಚಯ ಬರುವುದರಿಂದ, ಕಾರ್ಯ 
ಆಗಿ ಹೋಗಿದೆ. ಗೌಶನನಿಸ್ತಯವು ಯಾವುನನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮಾಡಬೇಕು? ಪರಾ 
ಮರ್ಶ ಅನುಮಿತ್ಯವ್ಯವಹಿತಪೂರ್ವವೃತ್ತಿ, ಕ ಎಂದು ಕಾರಣತಾನಿಶ್ಚಯ ಬಂದ ಮೇಲೆ 


೨೬೨ ಪಥಾ 
ಆದು ಗುಯುಭೂತವಾಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ (ಹುಟ್ಟಿಸಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು) ಗೌರವಗ್ರ ಸ್ತವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷ ಬಂದಂತಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈಗ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾತ್ಯಿವಾಡ ಮೇಲೆ ಆ ಕಾರಣ ಗೌರವ 
ಜೋಷಗ್ರಸ್ತನಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದರೆ ಆಗೆ ಅದರಿಂದ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಅದು 
ದೋಷನಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. K 

ವ್ಯಾಪ್ರಿಸ್ರಕಾಶತಾನಿಸೊಸಿತಹೇತುತ್ರಕಾರತಾನಿಸೂಸಿತ ಪಕ್ಷ ವಿತೇಷ್ಯ ತಾಶಾಲಿ 
ಜ್ಞಾನತ್ರೇನ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷನಿಶೇಷೃತಾನಿರೂಸಿತಪ್ರಕಾರತಾ, ವ್ಯಾಸ್ತಿಪ್ರಕಾರತಾನಿರೂಪಿತ 
ವಿಶೇಷ್ಯತಾರೂಸ ಎರಡೂ ಧರ್ಮಗಳು ಇನೆ. "ಏಕನಿಷ್ಠ (ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ) 
ಪ್ರಕಾರತಾ ವಿಶೇಷ್ಯತಯೋರಭೇದ :' ಎಂದು ಒಂದು ಮತವಿದೆ. ಇವೆರಡೂ ಒಂದು 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನವೀನರು ಈ ಪ್ರಕಾ 
ರತಾ, ವಿಶೇಷ್ಯತಾ ಧರ್ಮಗಳು ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಅವಚ್ಛೇದ್ಯ ಅವಚ್ಛೇದಕೆ 
ಭಾವ ಹೇಳಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ನಜ್ನಿವ್ಯಾಸ್ತಿಪ್ರಕಾರತಾನಿರೂಪಿತಾ ಯಾ ಧೂಮ 
ನಿಷ್ಮಾವಿಕೇಷ್ಯತಾ, ತದನಚ್ಛಸ್ನಪ್ರಕಾರತಾಫಿರೂಪಿತಾ (ಧೂನುಹೇತುನಿಷ್ಯ ವಿಶೇಷ್ಯತಾ 
ವಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರಕಾರತಾ ನಿನೂಸಿತಾ) ಪಕ್ಷನಿಷ್ಠಾ ವಿಶೇಷ್ಯತಾ ತಚ್ಛಾಲಿಜ್ಞಾನತ್ವೇನ 
ಕಾರಣನು್‌. "ವ್ಯಾಶ್ತಿನಿಷ್ಠ ಪ್ರ ಕಾರತಾನಿಸೂಪಿ ತಹೇತುನಿಷ್ಠನಿಕೇಷ್ಯತಾವಚ್ಛಿನ್ನಸ್ರ ಕಾರ 
ತಾನಿಶೂಸಿತಸಕ್ಷನಿಷ್ಮನಿಶೇಷ್ಯ ತಾಶಾಲಿ ಜ್ಞಾನಂ' ಅನುಮಿತಿ ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಒಂಸ೨ಪ್ಲಿಸುನ ಪ್ರಕಾನತಾ ನಿಶೇಷೃತಾಧರ್ಮಗೆಳು ಒಂದಾದರೆ ಅನೇಕ ಸ್ಥಳೆ 
ದಲ್ಲಿ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂದು ನವೀನನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ಸಾಧ್ಯವದನ್ಯಸ್ಮಿನ್ನಸಂಬಂಧ ಉದಾಹೃತ ಃ ॥೬೮| 

ಪರಾಮರ್ಶಾತ್ಮಶೆಜ್ಞಾನವಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಹ್ತಿಯುಘಟಕೆವಾದುವರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ರಿಸ್ತರೂಸ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಾಧ್ಯಂ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌. ಸಾಧ್ಯವತಃ 
ಅನ್ಯಃ, ಸಾಧ್ಯವದನ್ಯಃ, ತಸ್ಮಿನ್‌. ಅಸಂಬಂಧಃ--ಅವೃತ್ತಿತ್ಟಂ. ( ಇಲ್ಲದಿರುವುದು.) 
ವೃತ್ತಿತ್ತ್ವಾಭಾವಃ, ॥ “ಸಾಧ್ಯನವನ್ಯಸಿರೂಪಿತವೃತ್ತಿತ್ವಾ ಭಾವಃ ವ್ಯಾಪ್ತಿ! ಸಾಧ್ಯ ವಹ್ನಿ. 
ಸಾಧ್ಯವತ್‌---ಸಾಧ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಪರ್ವತ. ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದುದು 
ಪ್ರದ (ಕೆರೆಮುಂತಾದ ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದ ಪ್ರದೇಶಗಳು) ಮುಂತಾದವುಗಳು. ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವಿಕೆ ಧೂನುಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಧಾತ್‌ ಧೂಮವು ವಹ್ನಿ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ವಹ್ದಿಇಲ್ಲದ 
ಕೆಕೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಧೂಮದೆ ವೃತ್ತಿತ್ತ್ವಾ ಭಾವ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ವ್ಯಾಪ್ಯದಲಕ್ಷಣ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಸ್ವರೂಪ. 
ವ್ಯಾಪ್ಯೋ ನಾನು ವ್ಯಾಸ್ರ್ಯಾಶ್ರಯಃ , ತತ್ರ ಕಾವ್ಯಾಶ್ರಿರಿತ್ಯತ ಆಹ--ವ್ಯಾಶ್ತಿರಿತಿ | 
ಸಾಧ್ಯನದನ್ಯೇತಿ| ನಹ್ಲಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾದಿತ್ಯಾದೌ ಸಾಧ್ಯೋವಸ್ನಿ $ ಸಾಧ್ಯ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿ ೨೬೬ 


ವಾನ್‌ ಮಹಾನಸಾದೀ, ತದಸ್ರೋ ಜಲಸ್ರ್‌ದಾದಿಃ, ತದರೃತ್ತಿಸ್ವಂ ಧೂನು 

ಸ್ಕೇತಿಲಕ್ಷಣ ಸಮನ್ವಯ | ಧೂಮವಾನ್‌ ವಹ್ನೇರಿತ್ವಾದೌ ಸಾಧ್ಯವದನ್ಯಸ್ಮಿಂಸ್ತ 

ಪ್ರಾಯಃ ಸಿಂಡಾದೌ ವಶೇ ಸತ್ತಾ ಎನ್ಸಾತಿವು ಪ್ರಿಃ || 

"ನಾಸಂಗತಂ ಪ್ರಯುಂಜೀತ' ಸೆಂಬಂಧನಿಲ್ಲಸವುಗಳೆನ್ನು ಹೇಳಬಾರದೆಂದು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರ ವಚನನನ್ನನುಸರಿಸಿ ಉಘೋದ್ಭಾತಸಂಗತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಸ್ತಿನಿರೂಪಣೆ 
ಮಾಡಿರುವುದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವ್ಯಾಪ್ಯೋನಾನು--' ಇತಿ. "ಪ್ರಕೃತೋಸ 
ಪಾದಕತ್ವಂ? ಉಪೋದ್ಭಾತಸಂಗತಿ ಯಲಕ್ಷಣ. "ಪ್ರಕೃತಸಿದ್ಧ್ಯನುಕೂಲಚಿಂತಾನಿಷೆಯ 
ತ್ವಮ್‌” ಎಂದು ಅದ3 ಪರಿಷ್ಕಾರ. ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಲಕ್ಷಣ. ವ್ಯಾಪ್ಯಪಕ್ಷ 
ಉಭಯ ಶಿಷ್ಟಾ 3ನಗಾಹಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಪರಾಮರ್ಶ. ಇದು ವ್ಯಾಸ್ತಿಜ್ಞಾ ನಸಾಧ್ಯವಾದು 
ದರಿಂದೆ ಉಘೋದ್ಭಾತಸಂಗತಿ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಶ್ರಿಘಟಕ 
ವಾಗಿದೆ. (ಸ್ಟಾ ನಿಷೆಯಶಸ್ರತೀತ್ಯವಿಷೆಯತತೃತ್ವಂ ತದ್ರಟಿಕೆತ್ಸಮ್‌') ಆದುದರಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ರಿಸ್ಟರೂಸವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಧೂಮರೂಪಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ಹೆಯ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಹ್ಲಿಮಾನ್‌' ಇತಿ. ಇದು ಹಿಂದೆ ನಿವೃ ತವಾಗಿಜೆ. 
“ಧೂನುವಾನ್‌ ವಹ್ನೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಹ್ಲಿರೂಸಹೇತುವು ದುಷ್ಟೆವಾಗಿಜೆ. ಅಸದ್ಭೇತು 
ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಧೂನುವಾನ್‌ 
— ಇತಿ, 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಕಭೇದದಿಂದ ಎರಡುರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೃತಿ 
ರೇಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಮುಂಜಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಅನ್ವಯನಾಸ್ರಿ. ಈ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸದ್ಫೇತುನೇ ಲಕ್ಷ್ಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷ, ಸಾಧ್ಯ, ಹೇತು, ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಗಳು ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿವೆ. ಪರ್ವತ ಪಕ್ಷ. ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಹಿ ಸಾಧ್ಯ. 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಧೂಮವು ಹೇತು. ಮಹಾನಸ (ಅಡಿಗೆ ಮನೆ.) ದೃಷ್ಟಾಂತ. 


ಧೂಮನ್ಯಾಪಕವಜ್ನಿಸಾಧ್ಯಕತ್ವವೂ ಧೂಮದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. "ಧೂನುವಾನ್‌ ವಹ್ನೇಃ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಈ ನಾಲ್ಕು ಇದ್ದರೂ ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪಕಧೂಮಸಾಧ್ಯಕೆತ್ವಮಾತ್ರ ಇರುವು 


ದಿಲ್ಲ. ಆದುದೆರಿಂದೆ ಧೂನುಸಾಧನೆಗೋಸ್ಕರ ಹೇಳಿದೆ ವಹ್ನಿರೂಸಹೇತುನು ಅಸದ್ದೇತು 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅತ್ಯಂತಾಭಾವನೇ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವಿನ ಕಿತನಾಗಿದೆಯೆಂದಕಿ "ಸಾಧ್ಯಸ್ಯ 
ಅಭಾವಃ' ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಃ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವೊಣಸ್ಯಾಸ್ತೀತಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾನವಾನ್‌ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವತಿ ನ ವಿದ್ಯತೇ ವೃತ್ತಿಃ ಯಸ್ಯ ಸಃ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವದನೃತ್ತಿ: ತಸ್ಕಭಾವಃ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನದವೃತ್ತಿತ್ವನ್‌' ಎಂದು ನಿಗ್ರಹ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯಪದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವೊದರ್ಥ. (ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಈ ಅರ್ಥ.) ಅದಕ್ಕೆ ಅಭೇದೆ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಸಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮತು 
ಬರ್ಥ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಅದಕ್ಕೆ ನಿರೂಪಿತತ್ವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವೃತ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ, 


೨೬೪ ಪ್ರಭಾ 


ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಭಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ವಯ. "ಸಾಧ್ಯಪುತಿ 
ಯೋಗಿ ಕಾಭಾವಾ ಸರಣಸಿರೂಪಿತವೃತ್ತಿತ್ತ್ವಾ ಭಾವಃ ಎಂದು ಸಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಪರ್ವತೋ ವಜ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌' ಸಾಧ್ಯ--ವಹ್ಟಿ, ಸಾಧ್ಯಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಾ 
ಭಾವಃ ಅಂದರೆ ವಸ್ಟೈಭಾನ. ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣ ಪ್ರದಾದಿ. ತನ್ನಿರೂಪಿತನೃತಿತ್ವಂ 
(ಇಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆ) ಮೀನುಮುಂತಾದುವುಗಳೆಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅವೃತ್ತಿತ್ವಂ--ವೃತಿತ್ವಾ 
ಭಾವವು ಧೂಮದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

"ದ್ಞೊನುವಾನ್‌ ವಸ್ನೇ? ಎಂಬ ಅಲಕ್ಷ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ--ಧೂಮ. ತೆಶ್ರುಎತಿ 
ಯೋಗಿಕಾಭಾವಃ---ಧೂಮಾಭಾವ. ಆದರ ಅಧಿಕರಣ--೬ ಯೋಗೋಲಕ. 
(ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಉಂಡೆ) ತನ್ನಿರೂಸಿತನೃತ್ತಿತ್ವವೇ ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ನೃಷಿತ್ವಾ 
ಭಾವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ "ಸಾಧ್ಯವ”ನೃಸ್ಮಿನ್‌--' ಎಂದು ಅನ್ಯಸದನಿನೇಶದಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನವೇ ವಿನಕ್ತಿತವಾಗಿಜಿ. ಇದು ಪೂರ್ನಪರ್ಸವ್ಯಾಸ್ರಿ. ಆಗ "ಸಾಧ್ಯ 
ವದನ್ಯಾವೃತ್ತಿತ್ವಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯವರ್‌ಪದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾನ್ಪತಿ, 
ಯಿಂದ "ಸಾಧ್ಯವತ್ಸು ತಿಯೋಗತೆಳ ಎಂದರ್ಥ. ಅದಕ್ಕೆ ಅಭೇದಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನ್ಯ 
ಪದಾರ್ಥೈಕೆದೇಶ ( ಭೇದಾಧಿಕರೆಣ). ಭೇದದೆಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಭೇದಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ನಿರೂಪಿತಸಂಬಂಧದಿಂದ ವೃತಿತ್ವ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಭಾವದಲ್ಲಿಯೂ, ಅನ್ವಯ: ಆಗ 
"ಸಾಧ್ಯವತ್ಸ)ತಿಯೋಗಿಕ ಭೇದಾಧಿಕರಣನಿರೂಪಿತವೃತ್ತಿತ್ವಾಭಾವಃ.. ಎಂದು 
ಲಕ್ಷಣ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾಧ್ಯವ ಸಿ ೨ತಿಯೋಗಿಕಭೇದನೆಂದರೆ "ಹ್ರದಃ ವಹ್ಠಿಮಾನ್‌ ನ' ಎಂಬ ವಹ್ನಿಮ 
ತ್ಪುತಿಯೋಗಿಕ ಭೇದ. ಭೇದಾದ್ಧಿಕೆಣ --ಹ್ರೆದಾದಿಗಳು ತನ್ನಿರೂಖಿತ ವೃತ್ತಿತ್ವವು 
ಮೀನಾದಿಗಳಿಗೂ, ವೃತ್ತಿತ್ರ್ವಾ ಭಾವವು ಧೂನುದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಸದ್ಧೇತುಸ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ--ಧೂನು.. ಸಾಧ್ಯವತ್ಸತಿಯೋಗಿಕಭೇದ--“ಆಯೋಗೋಲಕಂ 
ಧೂಮವಾನ್‌ ನೆ ಎಂಬ ಭೇದ. ಚೇದಾಧಿಕ೨5ಣನು (ಹ್ರದಾದಿಗಳೆಂತೆ) ಅಯೋಗೋ 
ಲಕವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನಿರೂಪಿತವೃತ್ತಿತ್ವವೇ ವಹ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ವೃತ್ತಿತ್ವಾಭಾನ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅತ್ರ--ಯೇನ ಸಂಬಂಧೇನ ಸಾಧ್ಯಂ ತೇನೈನ ಸಂಬಂಥೇನ ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌ 

ಬೋಧ್ಯಃ 1 ಅನ್ಯಥಾ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧೇನ ವಹ್ಲಿಮಾನ್‌ ವಹ್ನೇರವಯನಃ, 

ತದನ್ಯೋ ಮಹಾನಸಾದಿಃ, ತತ್ರ ಧೂನುಸ್ಯ ವಿದ್ಯಮಾನತ್ವಾದವ್ಯಾಪ್ರಿ 
ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ ॥ | 

ಅನ್ಯೋ ನ್ಯಾಭಾವಫಟಓತಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧನನ್ನೂ ಸೇರಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಜತ್ರ ಇತಿ. ಯಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವು 
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ತನ್ನೆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಸುವುಹೋ ಅದು ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌ ಅಂದರೆ ಸಾಧ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿಸುವುದು. ಅದು ಯಾನಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದಾದರೂ ಇರಬಹುದು. ಸಾಧ್ಯವಾದ ವಹ್ಲಿಯು ಸೆಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಮಹಾನಸಾದಿಗಳಿನ್ಲಿಯೂ, ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ತನ್ನ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧದಿಂತ ಎಲ್ಲಿಖಾದಸೂ (ಕಾಲಸಂಬಂಧವಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) 
ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರನ್ಸ ತಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವು ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ವಿನಕ್ಷಿತವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅದೇ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವತ್ತೂ ವಿನಕ್ಷಿತನಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ 
*ವಹ್ನಿನಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೇ ಅವ್ಯಾಹ್ಟಿದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಸಮನಾಯನಂಬಂಧದಿಂದ ವಹ್ಮ್ಯವಯನವು ಸಾಧ್ಯವತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಯವಾವಯ 
ನಾಸ್‌ ಸಂಬಂಧವು ಸಮವಾಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌ನಹ್ನೈ 
ae ತದ್ದಿನ್ನನಾದದ್ದು ಮಹಾನಸಾದಿಗಳು. ಅಲ್ಲಿ ಧೊಮಸೊಸಹೇತುವಿನೆ 
ಅವೃತ್ತಿ ತ್ವ ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ಧೂನುವಿರುವುದರಿಂದ. ವೃತ್ತಿತ್ತನೇ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಅವ್ಯಾಸ್ತಿ, (ಅನೃತ್ತಿತ್ವ ಬರಬೇಕು.) ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧವು ಇಷ್ಟವಾದರೆ 
ಆಗ ಅದು ಸಂಯೋಗನಾಗುವುದರಿಂದ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವತ್‌ ಅಂದರೆ ವಹ್ನ್ಯ್ಯ 
ವಯವನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಹಾನಸಾದಿಗಳೇ ಆಗುತ್ತನೆ. ಆಗ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಲಕ್ಷಣ 
ಸಮನ್ವಯನಾಗುವುದರಿಂದೆ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆಗ ಲಕ್ಷಣ--"ಸಾಧ್ಯತಾನ 
ಜೈೇದಕಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿ ನ್ನಸಾಧ್ಯವರ್ತಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಭೇದಾಧಿಕರಣಥಿರೂಪಿತನೃತ್ತಿ 
ತ್ವಾಭಾವಃ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಾಧ್ಯ್ಯನದನ್ಯಚ್ಚ ಸಾಧ್ಯವತ್ವ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನಸ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಭೇದವಾನ್‌ ಬೋಧ್ಯಃ | 
ತೇನ ಯತ್ಶಿಂಚಿನ್ಪಹ್ನಿನುತೋ ಮಹಾನಸಾದೇರ್ಭಿನ್ನೇ ಪರ್ನತಾದೌ ಧೂನುಸ್ಯ 
ಸತ್ವೇಃಫಿ ನ ಕ್ಷತಿಃ | 


ಸಾಧ್ಯವದನ್ಯಃ ಅಂದರೆ ಸಾಧ್ಯವತ್ಸ್ರತಿಯೋಗಿಕಭೇದವಾನ" ಎಂದರ್ಥ. 
ಭೇದದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಶ್ಪದಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಅದ 
ರಲ್ಲಿದೆ. ತನ್ನಿರೂಸಕವಾದದ್ದು ಭೇದ. ಅಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವತ್ವ್ವಾನಚ್ಛೆನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ತಾಕಭೇದನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಎಲ್ಲಾ ಸಾಧ್ಯವಿರುವ ಸಾಧ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಸಾಧ್ಯವತ್ತ್ವ ಧರ್ಮವಿದೆಯೋ ಅದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅನಚ್ಛೇದಕವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ತನವಚ್ಟಿನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಾಧ್ಯವತ್ತ್ವ್ವಾವಚ್ಛೆ ನ್ಹಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಃ 
ಯೋ ಭೇದಃ, ತಾದೃಶಭೇದವಾನ್‌' ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ "ವಜ್ನಿಮಾನ್‌ 
ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯ--ವಹ್ನಿೀಃ, ಸಾಧ್ಯ 
ವಾನ್‌--ಎದುರಿಗಿರುವ ಪರ್ವತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯವತ್‌ಭಿನ್ನಃ ಅಂದರೆ ಎರಡನೆಯ 
ಪರ್ವತ ಅಥವಾ ಮಹಾನಸ. ತನ್ನಿರೂಪಿತವೃತ್ತಿತ್ವವೇ ಧೂನುರೂಸ ಹೇತುವಿಗೆ 
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ಬರುತ್ತದೆ. ಅನೃತ್ತಿತ್ತ ಬಸವುನಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯವತ್ತ್ಯಧರ್ಮವನ್ನು ಜೇದಪ್ರತಿ 


ಯೋಗಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅವಜ್ಛೀದಕವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗೆ ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳಿದ್ದು ಯಾವುದೋ 
ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ 3ನ ಸ್ಥೃಢರ್ಮಾವಚೆ ನ್ನಗಳು ಅಂದರೆ 
ಪುರೋವೃತ್ತಿ, ಅಪುರೋವೃತ್ತಿ ಸಕಲ ಸಾಧ್ಯಾಧಿಕರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ತನ್ನಿರೂಪಿತ 
ಭೇದಾಧಿಕರಣಗಳೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಪ್ರದಾದಿಗಳು. ತನ್ನಿರೂಪಿತವೃತ್ತಿತ್ತ ಮೀನಾದಿಗಳೆಫ್ಲಿ 
ಅವೃತ್ತಿತ್ವ್ತ ಧೂಮರೂಪಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಲಕ್ಷಣ "ಸಾಧ್ಯತಾನ 
ಜೈೇದಕಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ--ಸಾಧ್ಯವತ್ತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕೆ ಭೇದಾಧಿಕರಣ 
ನಿರೂಪಿತವೃತಿ,ತ್ತ್ವಾ ಭಾವಳೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯೇನ ಸಂಬಂಧೇನ ಹೇತುತಾ ತೇನೈವ ಸಂಬಂಧೇನ ಸಾಧ್ಯನದನ್ಯಾಂನೃತ್ತಿತ್ವಂ 

ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ತೇನ ಸಾಧ್ಯವದನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ಧೂಸಾವಯನೇ ಧೂನುಸ್ಯ 

ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧೇನ ಸತ್ತೇತಸಿ ನ ಕ್ಷತಿಃ | 

ಸಾಧ್ಯವದ್ಭ್ರದಾಧಿತರಣದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿತಾ ಹೇಳಿದೆ. , ಹೇತುವು ಯಾವಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಈ ವೃತ್ತಿತ್ವ ಹೇಳಬೇಕು. ವೃತ್ತಿತಾದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುತಾವಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧವು ಅವಚ್ಛೇದತೆವಾಗುವುದರಿಂದ ವೃತ್ತಿತಾ ಹೇತುತಾನ 
ಚ್ಛೇದಕಸಂ ಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದಿದ್ದರೆ ಪುನಃ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌ಸರ್ನತಾದಿ. ಸಾಧ್ಯನಪ್ಪೇದಾಧಿತರಣನೆಂದಕಿ ಹೇಗೆ ಜಲಶ್ರದಾದಿ 
ಗಳು ಆಗುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಧೂಮಾನಯನಗಳೊ ಆಗುತ್ತವೆ. "ಧೂಮಾವಯೆವ 
ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌ (ವಹ್ಮಿನಾನ್‌) ನೌ. ಎಂದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 
ಆಗ ತನ್ನಿರೂಪಿತ ವೃತ್ತಿತ್ರವೇ ಧೂನುಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ 
ಧೂಮಾವಯನದಲ್ಲಿ ಧೂಮಸೂಸಹೇತು ಇತುತ್ತದೆ. ಈಗ ಹೇತುತಾನಬ್ಬೇದಕೆ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವದ್ಭೇದಾಧಿಕರಣನಿರೂಸಿತವೃತ್ತಿತಾ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗೆ ಸಂಯೋಗವು 
ಹೇತುತಾವಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ವೃತ್ತಿತಾ 
ಧೂಮದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಭೇದಾಧಿಕತಣ--ಧೂಮಾವಯವವಾಗಲಿ. ಧೂನಮಾ 
ನಯವನಿರೂಸಿತ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನವೃತ್ತಿತಾ ಧೂಮದಲ್ಲಿ ಬಂದರೂ 
ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ ವೃತ್ತಿತಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಧೂಮಾವಯನದಲ್ಲಿ ಧೂನುವು 
ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದಾದರೆ ಆಗ ವೃತ್ತಿತ್ವ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಸಾಧ್ಯವದ್ಭೇ 
ದಾಧಿಕೆರಣಥಿರೂಸಿತಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛೆ ನ್ನನೃತ್ತಿತಾ ಮೀನಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅನೃತ್ತಿತ್ವ--ವೃತ್ತಿತ್ವಾಭಾನವು. ಧೂಮರೂಪಹೇತುನಿನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಧೂಮವು ತನ್ನ ಸಾಧ $ನಾನ ವಹ್ಟಿಯ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಸರ್ನತಾದಿಗಳೆ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಲಕ್ಷಣ--"ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧದ ಕನ್ನ ಸಾಧ್ಯ 


ವಾ್‌ 


ವತ್ವ್ವಾನಚ್ಛಿ ನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ನಿರೂಸಳೆಭೇದಾಧಿತೆರಣ ನಿರೂಪಿತೆಪೇತುತಾನಚ್ಛೀದಕ 
ಸ 


೨ಒಂಥಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ ವೃತ್ರಿತಾಕಾಭಾನಃ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. . 


ಸಾಡ ಪಾಡ್‌ 
*ಧ್ಯವದನ್ಯಾವೃತ್ತಿತ್ವಂ ಚ ಸಾಧ್ಯವದನ್ಯವೃತ್ತಿತ್ವತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾ 
ಭಾವಃ | ತೇನ ಧೂಮನಾನ” ವಹ್ನೇರಿತ್ಯತ್ರ ಸಾಧ್ಯವದನ್ಯಜಲಪುದಾದಿವೃತ್ತಿ. 
ತ್ಚಾ;ಭಾವೇಃಿ ನಾತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಃ || 


ಭೇದಾಧಿಕಣರನಿಶೂಸಿತನೃತ್ರಿತಾಭಾನಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿತಾ ಅಂದರೂ 
ಆಧ್ಲೀಯತಾ ಅಂದರೂ ಒಂದೇ. ಭೇದಾಧಿಕನಣಗಳಿ ಪ್ರದಾದಿಗಳು. ಅವುಗಳೆಲ್ಲಿ 
'ಇರುವವುಗಳು ಆಧೇಯಗಳು (ವೃತ್ತಿಗಳು) ವೃತ್ತಿತಾ ಅವುಗಳಿಲ್ಲಿವೆ. ವೃತ್ತಿತ್ವದ ಅಭಾವ 
ಕೇಳಿನ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಇದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ವೃತ್ತಿತೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
ತ್ಸ ನೈತಿತ್ವತ್ವಾಚ್ಛ ನ್ನತ್ರವಿಶೇಷಣ ಹೇಳೆಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಅತಿವ್ಯಾಸ್ತಿ 
ಬಮೆಸ್ಕದೆ. "ಯಾವ ಸ್ಪೀದಾಧಿಸರೆಣಸಿಶೂಸಿತವೃ ತ್ರಿ ತ್ವಾ ಭಾವಃ ಎಂದು 
ತಾತ್ಸರ್ಯಾರ್ಥ. ಅಂದರೆ ಜೇದಾಧಿಕೆರಣಗೆತು ಯಾವುದು. ಯಾವುದು ಆಗು 
ತ,ದೆಯೋ ಅವೆಲ್ಲಾ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ನಿಸಸಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವ್ನತ್ತಿ ತಾ ಆಗಬೇಕು. ಆರೀತಿ 
ಯಾದ ನೃತ್ತಿತ್ವಾಭಾನ ನಿನಸ್ತಿತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅತಿನ್ಯಾಪ್ತಿಜೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
“ಧೂಮುನಾನ್‌ ವಹ್ಮೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ರೂಪಹೇತು ದುಷ್ಪಹೇತು. ಅಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯ ಧೂನು. ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌--ಸರ್ನತಾದಿಗಳು. ಸಾಧ್ಯವನ್ಸೇ 
ದಾಧಿಕೆತಣನ್‌ಂನಕಿ ಯಾವುದೋ ಕೆಲವು ನಹ್ಲಿಇಲ್ಲದಿಶುನ ಜಲಪ್ರದಾದಿಗಳು. ತನ್ಸ್ಬಿ 
ರೂಪಿತ ನೃತ್ತಿತ್ವಾಭಾವನೇ ವಹ್ನಿ ರೂಸ ಅಸಸ್ಥ್ರೇತುನಿನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಈಗ ಸಾಧ್ಯ 
ನಫ್ಫೀದಾಧಿಕತಣತ್ವಾಚ್ಛಿನ್ನನಿರೂಪಿತವೃತ್ತಿತ್ವಾಭಾವಃ' ಎಂದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವದ್ಭೇ 
ದಾಧಿಕರಣಗಳು ಎಷ್ಟು ಇನೆಯೋ ಅವನೆಲ್ಲವುಗಳೆನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ 
ಸಾಧ್ಯವತ್ಸ)ತಿಯೋಗಿಕಭೇದಾಧಿಕರಣಗಳು ಅಂದರೆ ( ಪರ್ನತಸ್ರತಿಯೋಗಿಕಭೇದಾಧಿ 
ಕರಣಗಳು) ಹೇಗೆ ಜಲಹ್ರದಾದಿಗಳಾಗುತ್ತನೆಯೊೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಯೋ ಗೋಲಕೆವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಜಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ರೂಸಹೇತುವು ಇರುವುದರಿಂದ ನೃತ್ತಿತ್ವಾಭಾನ ಅದಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಭೇದಾಧಿಕನಣಾಯೇಗೋಲಕರಿರೂಸಿತ ಸಂಯೋಗೆಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನ 
ನೃತ್ತಿತಾ ನಹ್ನಿಯಲ್ಲಿಡೆ. ಈಗ ಲಕ್ಷಣ--ಸಾಧ್ಯತಾನಲೇದಕೆಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನ-- 
ಸಾಧ್ಯವತ್ತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕ ಭೇದಾಧಿಕರಣತ್ವಾನಚ್ಛಿ ನ್ನ (ಅಧಿಕರಣ) 
ನಿಯೊಸಿತ ಹೇಶುತಾನಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛೈನ್ನವೃ ತಿ, ತ್ರಾಭಾವಃ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅತ್ರ ಯದ್ಭಪಿ--ದಧ್ರವ್ಯಂ ಗುಣಶರ್ಮಾನ್ಯತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ವಾದಿತ್ಯಾದೌ ವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತಾಯಾ, 
ಶುನ್ಧಸತ್ತಾಯಾಕ್ಟ್ವೀಕ್ವಾತ್ಸಾಧ್ಯವನನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಗುಣಾದಾವನೃತ್ತಿತ್ವಂ ನಾಸ್ತಿ | 


ತಥಾಸಿ (ತುತಾವಚ್ಛೇದಕರೂಪೇಣಾವೃತತ್ರಿತ್ವಂ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಹೇತುತಾವಚ್ಛೇ 


೨೬೮ ಪ್ರಭಾ 
ದಕೆಂ ತಾದೃಶವೃತ್ತಿತಾನನಚ್ಛೀದಕನಿತಿ ಫಲಿತೋರ್ಥಃ ॥ 


ತಿರುಗಿ ಆವ್ಯಾಪ್ಲಿದೋಷವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಶ್ಫ್ರೇದಾಧಿಕರಣದಲಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವು ಹೇತುತಾನಜ್ಛೇದಕೆರೂಪದಿಂದ ಇರಬಾರದೆಂದು ತಿರುಗಿಸರಿಷ್ಯರಿಸುತ್ತಾ,ನೆ. 
"ಅತ್ರ ಇತಿ. ಹೇತುತಾವಬ್ಛೇದಕವು. ಪೂರ್ವೋಕ್ರನೃತ್ತಿತಾವಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಛೇದಕ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಿದ್ದರೆ "ದ್ರವ್ಯಂ--ಗುಣಕರ್ಮಾನೃತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ರಾತ್‌ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯಂ ಎಂದರೆ ಪ್ರನ್ಯಸ್ವಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು 
ಎಂದರ್ಥ. ದ್ರವ್ಯ ಪಕ್ಷ. ದ್ರನೃತ್ಚಸಾಧ್ಯ. ಗುಣತೆ....ತ್ರಾತ್‌ಹೇ ು. ಅನ್ಯತ್ವ 
ವೆಂದರೆ ಭೇದ. (ಅನ್ಯತಾ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನ ಇನೆಲ್ಲಾ ಒಂಜಿ ಅರ್ಥಗಳು.) ಗುಣ 
ಕರ್ಮಭೇದವಿತಿಷ್ಟ ಸತ್ತಾ ಎಂಬುದು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ಶುದ್ಧ (ಕೇವಲ) ಸತ್ತಾ 
ಎಂಬುದು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿಯ ಇದೆಂದು ಹೇಳಿವೆ. "ವಿಶಿಷ್ಟೆ 
ಶುದ್ಧಾತ್‌ನಾತಿರಿಚ್ಯತೇ' ಎಂದು ಒಂದು ನ್ಯಾಯವಿದೆ. ಈ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಗುಣಕರ್ಮಾ 
ನ್ಯತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತೆಯೂ, ಶುದ್ಧಸತ್ತೆಯೂ ಒಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ಸಾಧ್ಯವತ್‌--ದ್ರವ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. (ದ್ರವ್ಯತ್ವಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು.) ಸಾಧ್ಯವತ್‌ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ಭೇದಾಧಿಕರಣ--ಗುಣ, ಆಥವಾ ಕರ್ಮ. ಅಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯ 
ದಂತೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ರೈಯು ಇರುವುದರಿಂದ ಭೇದಾಧಿಕರಣ ನಿರೂಪಿತವೃತ್ತಿತ್ವಾಭಾನ ಬರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪುನಃ ಆವ್ಯಾಪ್ತಿರೋಷೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈಗ ಹೇತುತಾವಳ್ಳೇದಕ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವನ್ಫೇದಕದಲ್ಲಿ ಫಿನೂಪಿತವೃತ್ತಿತಾನನಜ್ಛೇದಶತ್ವ ಗೃಹೀತವಾದರೆ ದೋಷ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತುತಾವಬ್ಸೇದಕಧರ್ಮ--ಗುಣಕರ್ಮಾನ್ಯ ಸ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ತಾ ತ್ವ. ಶುದ್ಧ 
ಸತ್ತಾ, ವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ತ್ವಾ ಒಂನ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಶುದ್ದ ಸತ್ತ್ಯಾಶ್ಟ್ರ, ವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತಾತ್ನ 
ಗಳು ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಬೇರೆಬೇರೇ ಆಗತ್ತನೆ. ಆಗ ಸಾಧ್ಯವಸ್ಸ್ರದಾಧಿಕರಣ 


ನಿರೂಪಿತವೃತ್ತಿತಾನನಚ್ಛೇದಶರ್ಮವು ವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತಾತ್ವನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ರಾತ್ವ 
ರೂಪದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ರೆಯು ಗುಣಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ.. ಕೇನಲ ದ್ರವ್ವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯಂ-ಪ್ರವೃತ್ವ. ಸಾಧ್ಯನತ್‌--ದ್ರವೃ. ಸಾದ್ಯನಸ್ಭ್ರೇದಾಧಿಕೆರಣ 
(ಗುಣಃ ದ್ರವ್ಯಂ ನ) ಗುಣ ಅಧವಾ ಕರ್ಮ. ತನ್ನಿರೂಸಿತಾ ಯಾ ವೃತ್ತಿತಾ. ಗುಣತ್ವ 
ನಿಷ್ಠಾ, . ಕರ್ಮತ್ವನಿಷ್ಕಾನೃತ್ತಿತಾ. ವೃತ್ತಿತಾವಚ್ಛೇದಕೆ ಧರ್ಮನೆಂದರೆ ಗುಣ 
ತ್ವತ್ವ, ಕರ್ಮಕೃತ್ವ. ಅನವಜ್ಛೇದಕಧರ್ಮ--(ಅವಚ್ಛೇದಕವಾಗದಿ ಸುವುದು) ಗುಣ 
ಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವನಿಶಿಷ್ಟೈ ಸತ್ತಾತ್ವರೂಪಧರ್ಮ, ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಗುಣಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವನಿಶಿಷ್ಟೆ 
ಸತ್ತಾರೂಪ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಅವ್ಯಾಸ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಈಗ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ 
ನ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ವರೂಪ“ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೀದಕಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನ. ಸಾಧ್ಯವತ್ತ್ಯಾವಚ್ಛಿನ್ನಸ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾಕಭೇದಾಧಿಕರಣತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನ (ಭೇದಾಧಿಕರಣ) ನಿರೂಪಿತ, ಹೇತುತಾವ 


ಚ್ರೀದಕೆಸಂಬಂ ಧಾವಟ್ಟಿ ನ್ನವೃತ್ಟಿ ತಾನವಚ್ಛೇದಕ ಹೇ ತುತಾವಚ್ಛೇ ದಕ ಧರ್ಮವತ್ವರ್ಮ” 
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ವ್ಯಾಪ್ತಿ ೨೬೯ 
ಎಂದು ಫಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕರಣತಾಫಿರೂಪಕತಾನಚ್ಛೀದಕೆ ಧರ್ಮವೇ ಅಧಿಕ:ಣ 
ನಿರೂಪಿತನ್ಫ ತಿತಾವಚ್ಛೇದತೆ ಧರ್ಮವಾಗಿತುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶುದ್ಧಸತ್ತ್ವಾಇ್ಮವೇ 
ಗುಣಾದಿ ನಿರೂಪಿತಾಥೇ ಯತಾವಚ್ಛೇದಕ ಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟ್ಯಸತ್ತಾತ್ವ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ef 


ನನು ಕೇನಲಾನ್ವ ಯುನಿ ಜ್ಲೇಯತ್ವಾದೌ ಸಾಧ್ಯೇ ಸಾ ಧೃವದನ್ಯಸ್ಯಾ*ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾದ 
` ವ್ಯಾಸ್ತ್ವಿಃ | ಕೆಂಚ ಇತ್ತಾ ಣ್ರನಾನ್‌ Jc ಸಾಢ್ಯವದಗ್ಯಸ್ಸಿನ್‌ 
i ಭ್ರ ಹೇತುತಾವಚ್ಛೇದ ಕೆಸಂಬಂದೇನ ಸಮವಾಯೀನ ವೃತ್ತೇಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸತ್ನಾ ಬವವ್ವಾಸ್ತಿಶ್ಚಾ ತಳಹ ೨ ಪ 


ಇದುವರೆಗೆ ಹೇಳಿವ ಲ ನಿಣವು ಕೇವಲ ವೈತಿಕೇಕಿ ಅಥವಾ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕ 
ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನಿ ್ವತವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ : ಕೇನಲಾನ್ವ ಯ ಹೇಶಾುವಿನಲ್ಲಿ ಸಂಗತವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು NR ನೆ. "ನನು' ಇತಿ. (ೇವಪ್ರತಿಯೋತಾನನಲ್ಛೇದಕತ್ವಂ 
ಕೇವಲಾನ್ವ ಯಿತ್ರಂ ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾದಿ ಕೆಲವು ಹೇತುಗಳು ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ.) ಇದು ವಾಚ್ಛೆಂ--(ವಾಚ್ಯಸ್ವವೋೇ)್ಞೆ ಯತ್ವಾತ್‌ | ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾವಿಷಯೀ 
ಭೂತಳಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲಾ ವಾಚ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಮಾವಿನಯವಾದ 
'ಸದಾರ್ಥವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮೇಯ. ಜ್ಞಾ ನಳ ವ ವಿಷಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಲ್ಲವೂ ಜ್ಞೇಯೆಗಳು. 
ಆದುದರಿಂದ ಪದಾರ್ಥ ಸಾಮಾನ್ಯದನ್ಲಿಶನ ಧರ್ಮಗಳೇ ನಾಚ್ಯತ್ವ, ಜ್ಞೇಯತ್ತಾದಿ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ, ಕೇನಲಾನ್ವಯಿತ್ವಮ್‌. ವಸ್ತು 
ಎಂದರೆ ಆದು ವಾಚ್ಯತ್ವಾದಿಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿಯೇ ಇರು _ದೆ. ವಾಚ್ಯವತ್‌ ಎಂದರೆ 
ಸಕಲಪದಾರ್ಥವೂ ಆಗುವಾಗ "ವಾಚ್ಯತ್ವನತ್‌ ನ' ಎಂದು ಭೇದ ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಭೇದಾಧಿಕರಣನೇ ಅನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಡೆ ವಾಚ್ಯ ತ್ವವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಹೇಳಬೇಕು. ಅದು 
ಇಲ್ಲ. ಆಗ ಭೇದಾಧಿಕರಣ ನಿರೂಪಿತ ವೃತ್ತಿತಾ ಎಂಬುದೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಅನೃತ್ತಿಸ್ವ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಬಾಜ ಜ್ಞುನವು ತ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನಾಧೀನ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ ೃತ್ರಿತಾ ಇದ್ದರೆ ಅದರ ಅಭಾನ ಹೇಳೆಬಹುದಿತ್ತು. ಕೇವಲಾನ್ವಯು 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುತೆ ಭೇದಾಧಿಕರಣನನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಸಾಧ್ಭವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದೆ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಪಕ್ತವೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಸಂಶಯನಿರಬೇಕು. ಪರ್ವತಪ ಶ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ವಹಿ ಸ್ಮ ರೂಪಸಾಧ್ಯಸಂಶಯವಿರುತ್ತರ ಡೆ. ಕೇವಲಾನ್ವಯಿತ್ವ' ಜ್ಞಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ 
"ಇದಂ ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನವಾ' ಎಂಬ ಸಕ್ಸ ತಾಸಂಪಾದಕೆಸಂಶಯನೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ಅನುಮಿತಿಗೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕೇವಲಾನ್ಯಯಿತ್ವಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದಿಸುವಾಗ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ ಹೇಗ;ದರೂ ಅನುಮಿತಿ ಬರಬಹುದು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಕೇವಲಾ 


ಪ 
೨೭೦ ಹ್‌ 


ನ್ವಯಿಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪಾ ಪ್ರ್ಯಾಶಂಕಾಮಾಡಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು. ಹ 
ಎಣಿಸಿ ಸ್ಥಳಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅವ್ನಾಪ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ: "ಕಿಂಚ" ಇತಿ. ಘಟಃ ಸತ್ತಾ 
ವಾನ್‌ ಜಾತೇಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಘಟನ್ರ ಜಃ ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಸತ್ತಾಜಾತಿಯೆಂದಲೂ ಕೂಡಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ್ಯ--ಸತ್ತಾ. ಸಾಧ್ಯ 
ವತ್‌ದ್ರನ್ಯ, ಗುಣ. ಕರ್ಮ ಮೂರೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಮೂರುಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸತ್ತಾ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯವಷ್ಲೆ ಫ್ರೇದಾಧಿಕರೆಣಂ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. (ಸಾಮಾನ್ಯಂ--ಸತ್ತಾ ಖಿ ಎಂದು ಭೇದ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯ.) ` ಹೇತುತಾನಚ್ಛೇದಕೆ ಸಂಬಂಧ---ಸಮವಾಯ. ಭೇದಾಧಿಕರಣಗಳಾದೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಯಾವುದಾದರೂ ಇರುವುದಾಗಿದ್ದರೆ 
ಆಗೆ ತನ್ನಿರೂಪಿತ ಹೇತುತಾನಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛೆನ್ನನ್ನ ತ್ರಿತಾ ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ' ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ. ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆರೀತಿಯಾದ ವೃತ್ತಿತಾ ಎಂಬುನೇ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದೆ 
ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ವೃಶ್ತಿತ್ವಾಭಾನ ಹೇಳೆಲೂ ಚನ್ನ? ಆದುದರಿಂದ ಈ ವ್ಯಾಪಿ, ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ವನ್ನಿಟ್ಟುಕೆೊಂಡರೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬಂಜೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ಯೋಸ್ಫರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಲಕ್ಷ್ಮಣ 


ವನ್ನು ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ನಾ ಹೇತುಮನ್ನಿಸ್ಮ ವಿರಹಾಪ್ರತಿಯೋಗಿನಾ ] 
ನ €ನ ಹೇತೋರೈ ಕಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ನ್ಯಾಸ್ತಿರುಚ್ಯತೇ ॥ ೬೯ || 


ಹೇತುಮತಿ (--ಸಾಧನಾಧಿಕರಣನನ್ಸಿ) ನಿಷ್ಠಾ (ಸ್ಥಿತಿಃ) ಘು ಸತ, 
ಹೇತುಮನುನ್ನಿಸ್ಮ; ( ಸಾಧನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವುದು) ಹೇತುಮನ್ನ್ಟಿಷ್ಠಶ್ಚಾಸೌ ವಿ: 

ಸ್ಥ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿ. ತೇನ ಐಕಾಧಿಕೆರಣ್ಯಂ- ಸಾ” ಸಾನಾಧಿಕೆರಣ್ಯಂ. ಒಂದೇ 
ಆಶ್ರಯವದಲ್ಲಿರುವಿಕೆ. ಹೇತುವಿನೆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರ ರುವ ಅತ್ಯಂತಾಭಾನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾದ (ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗದಿರುವ ಸಾಧ್ಯದೊಡಸೆ ಹೇತುಖಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ವ 
ವೇನಿಜೆಯೋ ಅಸೇ ವಾಸಿ, "ಹೇತ್ವಧಿಕ ಕರಣನ್ನ | ತೃತ್ಯಂತಾಭಾವಾತಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಾಧ್ಯ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ' ಎಂದು ಫಲಿತವಾಗು 3ಜಿ. ಸನುಸ್ವಯನನ್ನು ಮುಕ್ತಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 

ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣನನ್ನಾ))ಯಿಸಿದರೆ ಕೇನ ಾನ್ಯಯಿಸ್ಯ ಳದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಾ್ರಿ, 
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ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತು ಜ್ಲೇಯತ್ವ. ಹೇತ್ವಧಿಕರಣಂ--ವಾಚ್ಯವಾದ 'ಫಟನಟಾದಿ 
ಗಳು. ತದ್ವೃತ್ತಿಃ ಭಾ ( ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾನ) ವಾಚ್ಯ ಸ ತ್ರಾಭಾನವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ವಾಚ್ಯತ್ವ ಆದಲ್ಲಿ. ಆಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಆಂದರೆ ಕೆ ಧಾಭಾನಾದಿ. 


ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಬಾದಿಗಳು ಅ ತ್‌ಸಾಧ್ಯಂ-ವಾಚೈತ್ರ. 
ಇದರೊಡನೆ ಚೇಯತ್ವಕ್ಸೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕೆರಣ್ಯಖಿಸಿ_್ವದೆ. ವಾಚ್ಯತ್ವರೂಪಸಾಧನ 


(ಜೀ 
(ಛೂ 
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ಸಿದ್ಧಾಂತೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 


ಕ್ರಿ ೨೬೭೧ 


ಹೇತುನುತಿ ನಿಷ್ಠಾ ನೃತ್ತಿರ್ಯಸ್ಯ ಸ ತಥಾ ನಿರೆಹೋಭಾನಃ, ತಥಾ ಚ ಹೇತ್ತಧಿಕತಣ 
ವೃತ್ತಿರ್ಯೋ*ಭಾವಃ ತದಪ್ರತಿಯೋಗಿನಾ ಸಾಧ್ಯೇನ ಸಹ ಹೇತೋಃ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ವ್ಯಾಪ್ತಿರುಚ್ಛತೇ | ಅತ್ರ ಯದ್ಯಪಿ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂನಾದಿ 
ತ್ಯಾದೌ ಹೇತ್ವಧಿಕರೆಣಸರ್ಕತಾದಿ ವೃತ್ಯಭಾನಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ ತತ್ತದ್ವ 
ಹ್ಹ್ಯ್ಯಾವೇರಸ್ತೀತ್ಯವ್ಯಾಹ್ತಿಣ ನ ಚ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ನಹ್ನಿಧೂಮುಯೋರೇನ 
ವ್ಯಾಕ್ತಿರಿತಿ ವಾಚ್ಯನ್‌ | ತತ್ತದ್ವಹ್ಮ್ಯಾದೇ ರಪ್ಯುಭಯಾಭಾನೆಸತ್ವಾದೇಕ 
ಸತೇಪಿ ದ್ವಯಂ ನಾಸ್ತೀತಿ ಪ್ರತೀತೇಃ | ಗುಣವಾನ್‌ ದ್ರೆನ್ಯತ್ವಾದಿತ್ಯಾದಾನ 
ವ್ಯಾಸ್ತಿಶ್ಟ, ತಥಾಪಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನವಬ್ಬೇದಕಂ ಯತ್ನಾಧ್ಯತಾವೆಚ್ಛೇದಕಂ 


ತದವಚ್ಛಿ ನ್ನಸಾಮಾನಾಧಿಕನಣ್ಯಂ ವ್ಯಾಸ್ತಿರಿತಿ ಸ್ಲೇಯವ”್‌ | 


ಕಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಹೇಮನುತಿ' ಇತಿ. ಹೇತ್ಪಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುನ ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ಏಕಾಶ್ರಯ 
ಸಕ್ಸೆದ್ದ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯತ್ವಸನ. ವ್ಯ್ಯಸ್ಯದಲಸ್ಷಣ.  ಸರ್ನೆತೋ-ನಜ್ನಿಮಾನ್‌ 
-—ಧೊನಮಾತ್‌? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಧೂಮದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಹೇತುಃ ಥೂನು. 
ಹೇತ್ವಧಿಕೆರಣಂ--ಸರ್ನತೆ. ತಪ್ರೃತ್ತೀ ಯಃ ಅಭಾನಸಃ-ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾನ 
ಆಂದರೆ ನಹ್ಟಿಯಅಭಾವ ಹೇಳೆಲು ಬಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಅಭಾನನಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ವಹ್ಞಿ ಇರುವಾಗ ವಹ್ನಿರ್ನಾಸ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳೆಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಘಟಃ ನಾಸ್ತಿ' 
ಇತಿಪ್ರತೀತಿಸಾಕ್ಷಿಕಾಭಾನಃ, ಅಭಾನದ ಪ್ರತಿಯೋಗೀ--ಘಟಃ. ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯತ್‌ಸಾಧ್ಯಂ-ನಹ್ಲಿ. ಇದರೊಡನೆ ಧೂನುಕ್ಳೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಅಂದರೆ 
ಏಕಾಶ್ರಯನಿಸುತ್ತದೆ. "ಧೂಮನಾನ್‌ ವಹ್ನೇಃ' ಎಂಬ ಅಸದ್ಭೇತುಶ್ಯಕೆದಲ್ಲಿ ಹೇತು. 
ನಹ್ಲಿ. ಅದರೆ ಅಧಿಕರಣ ಪರ್ವತಾದಿಗಳು ಆದಂತೆ ಅಯೋಗೋಲಕವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಯಂ` ಇಭಾವನೆಂದೆರೆ ಧೂಮದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೇ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಧೂನುನಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯವು ಅಪ್ರತಿ 
ಯೊಗಿ ಆಗಬೇಕಾದದ್ದು ಕ ಆಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಾಧ್ವವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವು 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಸತ್ರಾವಾನ್‌-ಜಾತೇಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಸ್ತಿಯ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತು--ಜಾತಿ. ಹೇತ್ಪಧಿಕರಣ--ದ್ರನೈ , ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಮೂರೂ 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಠೃತಘಟರೂಸಪದ್ರವ್ವನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವನೆಂದಕೆ ಸತ್ತಾತ್ಯಂತಾಭಾವ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸತ್ತಾ ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ 
ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪಟಾಭಾವಾದಿಗಳಿನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಆತ್ಯಂತಾಭಾನದ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗೀ ಪಟಾದಿ. ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಯತ್‌ ಸಾಧ್ಯ್ಯಂ--ಸತ್ತ್ವಾ: ಅದರೆಂಡನೆ ಜಾತಿ 
ರೂಪ ಹೇತುವಿಗೆ ಏಕಾಶ್ರಯನೃತ್ತಿತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಸಿದ್ಧಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ಸರಿಹಾರವನ್ನು ತೋರಿಸು 


ಪೃಭಾ 
೨೭೨ ಳಿ 


ತ್ತಾನೆ. "ಆತ್ರ ಇತಿ. "ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂನಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣ 
ವೆಂದರೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸರ್ವತ, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಯಂತಾಭಾನನೆಂದರೆ ಮಹಾನ 
ಸೀಯವಹ್ಹ್ಯಭಾವ (ಅಡಿಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಹ್ನಿಯ ಅಭಾವ) "ಪರ್ವತೇ ಮಹಾನ 
ಸೀಯನಜ್ಞಿ8ನಾಸಿ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. "ಅಗೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಯೇ 
ನಹ್ನಿರುಸಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಡೆ. ಚಾಲಿನೀ (ಜರಡೆ) ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಹ್ನಿಗಳ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಮಹಾನಸತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅಲ್ಲಿ ಚತ್ನ ರನ್ನೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನ, 
ಬಹುದು. ಚತ್ವ ರತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅಲ್ಲಿ ಪರ್ವತದಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲನೆನ್ನ. ಇಹುದು. ಹೀಗೆ 
ಯಾವ ವಜ್ಹಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೊ ಅದು ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ld ತಿಯೋಗಿಯೇ 
RNs ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಾಧ್ಯವನ್ನು ತರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಪರ್ವತೀಯವಹ್ಹ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ ಪರ್ವತೀಯಧೂಮಾದಿಗಳೊಡನೆ ನೆಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಹೇಳಿದರೆ ಜೋಷಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ'--ಇತಿ. ಸಮಾನಾಧಿಕ 
ರಣ ವಜ್ನಢೂಮಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಒಂದುಪರ್ನತದಲ್ಲಿರುವ 
ಧೂಮ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅಲ್ಲಿರುವ ವಹ್ನಿರೂನ ಸಾಧ್ಯವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 
ಅಡಿಗೆಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಹ್ನಿ ಸಾಧನೆಗೆ ಆ ಅಡಿಗೆಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಧೂನುನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಚತ್ವರೀಯ ಧೂನುಜೊಡಕೆ ಚತ್ಸರೀಯನಹ್ಲ್ನಿಗೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಹೀಗೆ ಎತೀಷರೂಪದಿಂದ 
ವ್ಯಾಪಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅಗ ಹಿಂದಿ ಹೇಳಿದ ೬ ಅವ್ಯಾಸ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಪರ್ವತೀಯ ಧೂಮ 
ಪ ಹೇತ್ವಧಿಕಣಸರ್ನತನೇ. ಅಲ್ಲಿ ಪರ್ವತೀಯನಹ್ನ ಸ್ರಂತಾಭಾನ `ಹೇಳೆಲು 
Bl ಘಟಾದಿಗಳ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಾಧ್ಯವು 
ಸರ್ವತೀಯನಸ್ನಿ ಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದರೊಡನೆ ಪರ್ನತೀಯ್ರಧೂನುಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ, "ತತ್ತತ್‌ ' 
ಇತಿ. “ಏಕೆಸಕ್ರೇಃಪಿ ದ್ವಯಂ ನಾಸಿ' ಎಂದು ನಿಯಮ. ಫಟನಿದ್ದರೆ ಘಟಪೆಟಉ 
ಭಯವಿಲ್ಲನ ನಿಂದು ಬಹುದು: ಹಾಗೆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಪರ್ವತೀಯನನಷ್ಚಿ, ಇದ್ದರೂ 
"ಸರ್ವತೀಯವನಹ್ಜಿಘಟೋಭಯಂ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಉಭಯಾಭಾನವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಉಭಯಾಭಾನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಘಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೋ ಅದರಂತೆ ಪರ್ವತನಸಹ್ನ್ಮಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಶ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಯಾದ ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ತಿರುಗಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಈ ರೀತಿಯಾದ ಉಭಯಾಭಾವನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ ಆಗ ಹೇತ್ಚಧಿಕರಣವೃತ್ಯಭಾವನಿರೂಪಿತಪ್ರತಿಯೋಗಿತೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸಜ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮಾನನಚ್ಛಿನ್ನತ್ವ ವಿಶೇಷಣ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. : ವಹ್ನಿಘಟೋಭಯದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವು 


ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಯಾಪ್ರ ೨೭೩೩ 
ವ್ಯಾಸಜ್ಯವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಗ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ "ವಹ್ನಿಫಟದ್ವ ಯಂನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ 
ಅಭಾವ ಬಂದರೆ ಅಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ನಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ಆದರೆ ಆದು ವ್ಯಾಸಜ್ಯನೃತ್ತಿಧರ್ಮಾನನಚ್ಛಿನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಹ್ಞಿಘಟಿಗಳೆರಡರನ್ಲಿರುವ 
ನಜ್ನುಘಟೋಭಯತ್ವರೂಪಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿತುತ್ತದೆ. ವಹ್ನಿಘಟೋಭಯತ್ವರೂಪ 
ಧರ್ನುವು ವ್ಯಾಸಜ,ವೃತ್ತಿಯಾಗಿತುತ್ತದೆ. ವಜ್ಜನಿಷ್ಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ತದನಚ್ಛಿನ್ನವಾಗು 
'ಪುದರಿಂದ ಉಭಯಾಭಾನತಗೆದುಕೊಳ್ಳಿಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶುದ್ಧಘಟಾಭಾವವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡೇ ಸಮನ್ವಯನಾಡಬೇಕು. ಆಗ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಷ ಲಕ್ಷಣ--"ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವೃತ್ತಿ ವ್ಯಾಸಜ್ಯವೃತ್ತಿಧರ್ಮಾನನಟ್ಛಿನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ 
ಆಿಸಕಾಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ' (ಹೇತೋಃ) ಎಂದಾಗು 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಸ್ಕಳಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಗುಣವಾನ್‌- -? 
ಇತಿ. ಘಟಃ- -ಗುಣವಾನ್‌--ಪ್ರವ್ಯತ್ವಾತ್‌' (ಘಟಿ ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂನ ಗುಣದಿಂದೆ 
ಕೂಡಿದೆ.) ಇಲ್ಲಿ ಹೇತು--ದ್ರವೃತ್ವ. ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣ ರಕ್ತಘಟಃ ಅಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವ ಆಂದರೆ ಪೀತಗುಣಾಭಾನ. ಹೀಗೆ ಪೀತಘಟವಾದಕೆ ಶ್ಯಾನುಗುಣಾತ್ಯಂತಾಭಾವ, 
ಶ್ಯಾನುಘಟನಾದರಿ ಕ್ವೀತಗುಣಾಸ್ಯಂತಾಭಾವಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆಗ ಎಲ್ಲಾ 
ಗುಣಗಳೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಗುಣರೂಸ ಸಾಧ್ಯ 
ಸಿಗದಿಸುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುಸ್ತದೆ. 


ಅಗ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಪರಿಷ್ಕೈ ತಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾಪಿ 
ಇತಿ. ಹೇತ್ಚಧಿಕ:ಣವೃತ್ಯಭಾನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಯಾಃ ಅನನಚ್ಛೇದಕಂ ಯತ್‌ಸಾಧ 
ತಾನಚ್ಛೇದಕೆಂ, ತದನಚ್ಚಿನ್ನೇನ ಸಾಧ್ಯೇನ ಹೇತೋಃ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ' 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕ 
ಧರ್ಮವು ಅಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಛೇದಕನಾಗಿರಬಾರದು. ಹಿಂದಿನ 
ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ--ಗುಣ. ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೀದಕಧರ್ನುಗುಣತ್ವ. ಹೇತ್ತಥಿ 
ಕನಣವಾದ ಘಟದಲ್ಲಿ "ಗುಣತ್ರೇನ ಗುಣೋ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂದು ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾನ 
ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಗುಣವಿಸ್ಹೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ರಕ್ತ ಘಟದಲ್ಲಿ "ನೀತಗುಣಾಭಾವಃ' ಎಂದು ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ಅಭಾವ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗೀ ಪೀತಗುಣಾದಿಗಳು. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಪೀತ 
ಗುಣಾದಿನಿಷ್ಕಾ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಸೇದಕ--ಪೀತಗುಣತ್ವ, ಶಾಮಗುಣತ್ವಾದಿಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನನಚ್ಛೇದಕಂ ಯತ್ನಾ ಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಂ--ಶುದ್ಧ (ಕೇವಲ) 
ಗುಣತ್ವಂ, ತದನಚ್ಛಿನ್ನಂ ಸಾಧ್ಯಂ-- ಗುಣಃ ಗುಣದೊಡನೆ ದ್ರವೃತ್ವ ಕೂಸಹೇತುವಿಗೆ 
ಘಟರೂಪೈ ಕಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿತ್ವ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆವ್ಯಾಸ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಈಗ 
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ಲಕ್ಷಣ. "ಹೇತ್ವಧಿಕರಣನೃ ತ್ಯಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನನ್ಛ್ರೇದಕ ಸಾಧ್ಯತಾನಲ್ಬ 
ಕಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಸಾಧ್ಯಸಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಮ್‌' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ನನು-ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ವಾನ್‌ ಸೃಥಿನೀತ್ವಾದಿತ್ಯಾದೌ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಿಕಾ 
ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಯಸ್ತಾಸಾಂ ಚ ಶುಸ್ಣೆತ್ವಾದಿಜಾತೀನಾಂ ನೀಲಘಟಾದಿದ್ಳ 5 
ಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ€ವಚ್ಬೇದಕತ್ವಮಸ್ರೀತ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿರಿತಿ ಜೇನ್ನ: ತತ್ರ ಪರಂ 
ಪರಯಾ ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿತ್ರಸ್ಕೈವ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೀಕತ್ವಾತ್‌ | ನಹಿ 
ತಾದೃಶ ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಾಭಾವಃ ಕ್ವಾಪಿ ಸೃಧಿವ್ಯಾಮಸ್ತಿ! ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯ 
ಜಾತಿಮಾನ್‌ ನಾಸ್ತೀತಿ ಬುದ್ಧ್ಯಾಪತ್ರೇಃ | ಏನಂ ದಂಡ್ಯಾದಿಸಾಧ್ಯೇ ಪರಂಪರಾ 
ಸಂಬದ್ಧಂ ದಂಡತ್ವಾದಿಕಮೇನ ಸಾಧ್ಯತಾನಬ್ಬೇದಕಂ ತಚ್ಚ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ 
ವಚ್ಛೇದಕಮಿತಿ ॥ 


ಹೀಗೆ ಪರಿಷ್ಕಾರ ಮಾಡಿದರೂ ಸ್ಥಳಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನನು ಇತಿ. "ಘಟಃ :--ರೂಸತ್ವವ್ಯಾನ್ಯಜಾತಿಮತ್ತ್ವಾನ್‌--ಪೃ ಥಿನೀತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂದು ಅನುಮಾನಾಕಾರ. ಫಘಟದಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ವಧರ್ಮವಿರುವುದರಿಂದೆ (ರೂಪತ್ವ 
ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಜಾತಿ ಅಂದರೆ ನೀಲತ್ವಾದಿಗಳು--ಜಾತಿಮರ--ನೀಲಾದಿಗಳು.) 
ನೀಲಾದಿಗಳುಳ್ಳಿದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ನೀಲಪೀತಾದಿ ಏಳು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ರೂಪವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ರೂಪತ್ವ ಏಳು ರೂಸಗಳೆಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಕೆ ಜಾತಿ. 
ನೀಲತ್ವಾದಿಗಳು ಆಯಾಯ ನೀಲಾದಿರೂಪಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯ ಜಾತಿ. 
ನೀಲತ್ವಾದಿಗಳು ರೊಸತ್ವವ್ಯಾಸ್ಯಗಳಾಗುತ್ತನೆ. ರೂಪಸ್ವವ್ಯಾಸ್ಯ ನೀಲತ್ವಾದಿ ಜಾತಿ 
ಗಳುಳ್ಳವುಗಳು ನೀಲಾದಿರೂಸಗಳು. ಅವು ಘಟಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷ--ಫಟಿ. 
ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮಾನ್‌ -ನೀಲಾದಿಗುಣಗಳೇ  ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತನೆ. (ಮತು 
ಬರ್ಥಕಪ್ರತ್ಯಯದ ಮೇಲೆ ಮತುಬರ್ಥಕಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸರೂಸ 
ಪ್ರತ್ಯಯವಿಲ್ಲನೆಂದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನರೂಸಗಲಾದುದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ.) ಸಾಧ್ಯತಾನ 
ಜ್ಪೇದಕ--ರೂಸತ್ವವ್ಯಾಸ್ಯಗಳಾದ ನೀಲತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಈಗ ಪೃಥಿನೀತ್ವ 
ರೂಪ ಹೇತುವಿನ ಅಧಿಕರಣನಾದ ಘಟದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದಕೊಂದು ರೂಪನಿನ್ದರೆ ಇತರ 
ರೂಪಗಳೆ ಅತ್ಯಂಶಾಭಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ನೀಲಘಟವಾದರೆ ಪೀತಗುಣಾಭಾವ ಹೇಳೆ 
ಬಹುದು. ಫೀತಘಟವಾದರೆ ರಕ್ತಾದ್ಯಭಾನ ಹೇಳಬಹುದು. ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ನೀಲರೂಪಾದಿಗಳು.  ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೀದಕನಂದರೂ ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಗಳೇ 
ಅಂದರೆ ನೀಲತ್ವ, ಪೀತತ್ವಾದಿಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ನೀಲತ್ವಾದಿಗಳು ಅನನಜ್ನೇದಕೆಗಳಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ... ಸಾಧ್ಯ--ನೀಲಾದಿಗಳು. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆಗಳಾದ ನೀಲತ್ವಾದಿಗಳು 
ಪ್ರಕಿಯೋಗಿತಾನವಚ್ಛೇದಕಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಯಾಸ್ತಿ ೨೭೫ 

ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ನ ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕೆ ಫೀಲ 
ಶ್ಚಾದಿಜಾತಿಗಳೆಂದಕೆ ಈ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಶ್ರಾಯ 
ಸಮವಾಯನೂನ ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ರೂಪತ್ವ ವ್ಯಾಪ್ಯ ಜಾತಿತ್ವನೇ ಸಾಧ ಕ್ರಿಕಾನ 
ಚ್ಛೇಕಧರ್ಮವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆಗ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ರೂಪತ್ವ ವ್ಯಾಪ್ಯ 
ಗಳಾದ ನೀಲತ್ವಸೀತತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿತ್ವ ಧರ್ಮವೇ ಸಾಧ ಕಿತಾನಚ್ಛೇದಕ 
ಧರ್ಮ. ರೂಪ ವ್ಯಾಪ್ಯ ನೀಲತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಗಳಿಲ್ಲನೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಸ್ವಂ-- 
ರೂಸತ್ಸವ್ಯಾಪ್ಯ ಜಾತಿತ್ವ. ಸ್ವಾಶ್ರಯಃ--ಆ ಜಾತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಗಳಾದ ರೂಸತ್ವ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಗಳಾದ ನೀಲತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಗಳು. ಅವುಗಳು ಸಮನಾಯದಿಂದ ನೀಲಾದಿ ಗುಣ 
ಗಳೆಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. (ನೀಲಪೀತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಸಮವಾಯವಿದೆ.) ಘಟದಲ್ಲಿ ನೀಲಾದಿ 
ಗುಣಗಳು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಾಧ $ಗಳು. ಸ್ಟಾಶ್ರಯ ಸಮವಾಯರೂಪ 
ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂದ. ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಸ್ಯಜಾತಿತ್ವವು ನೀಲಪೀತಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿದ್ದು 
“ಸಾಧ ಕಿತಾನಚ್ಛೇದಕ ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಹೇತ್ಪಧಿಕರಣವಾದ ಘಟದಲ್ಲಿರುವ 
ಅಭಾವನೆಂದರೆ (ರೂಸತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿ) ನೀಲತ್ವಾದಿಜಾತಿಮದ್‌--ನೀಲಾದ್ಯಭಾವ 
ವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿತ್ರೇನರೂಸೇಣ ಜಾತಿನುದಭಾವ ಹೇಳಿಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಹಿ ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಾವ 
ಚ್ಛೆನ್ನ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಹೇಳಬೇಕು. "ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿತ್ವಾವಚ್ಛೆ ನ್ನವದಭಾವಳೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ರಕ್ತಫಟದಲ್ಲಿ ಪೀತತ್ವಾವಚ್ಛಿನ ೩ ವೀತಗುಣಾಭಾವ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ನೀರೂಸವಾಗಿ ಯಾವ ರೂಪವೂ ಅಲ್ಲೀದಿದ್ದಕೆ ಆಗ ಆರೀತಿಯ 
ಅಭಾವ ಹೇಳೆಬಹುದು. ಜಾತಿಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜಾತಿಮತ್‌ ಆದ ರಕ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿನಿಯಾದ ಘಟದಲ್ಲಿ ಏಳು ರೂಪಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ರೂಪವು ಇದ್ದೀ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜಾತಿತ್ರೇನರೂಸೇಣ 
"ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮಾರ್ನ್‌ನಾಸ್ಕಿ' ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಗ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾನನಜ್ಬೇದಕವೇ ರೂಸತ್ವನ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿತ್ವವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಪ್ರತಿ--ನವ 
ಚ್ಛೇದಕವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೀವಕೆವಾಗುತ್ತೆ. ತದವಚ್ಛಿನ್ನಂ ಯತ್ಸಾಧ್ಯಂ ಅಂದರೆ 
ಪಸಂಸರಾಸೆಂಬಂಧದಿಂದ ರೂಪಶ್ಚವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ತಾದ ನೀಲಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅವು 
ಗಳೊಡನೆ ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಹೇತುನಿಗೆ ಘಟದಲ್ಲಿ ಏಕಾಶ್ರಯ ವೃತ್ತಿತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ 

ಹೀಗೆಯೇ ಸ್ಥಳಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಪರಿಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕೆಂದು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏನಂ ' ಇತಿ. “ಮಠೆಃ-ದಂಡಿಮಾನ್‌-ದಂಡಿಸಂಯೋಗಾತ್‌' 
ಎಂದು ಅನುಮಾನ. ದಂಡವುಳ್ಳಿನರು ದಂಡಿಗಳು. ಸನ್ಸ್ಯಾಸಿಗಳು. ಈ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಮಠವು ಸನ್ಮ್ಯಾಸಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಂಪರಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಂದರೆ ಸ್ವಸಮವಾಯಿ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ದಂಡತ್ವವೇ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿ 


೨೬೬ 
ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದತೆ ಧರ್ಮವೆಂದು ಸ್ವೀಕೆರಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅವ್ಯಾಪಿ ಬರು 
ತ್ತದೆ. | 

ಪಕ “ಮಠ. ಹೇತು-ದಂಡಿಸಂಯೋಗ ಹೇತ್ರಧಿಕರಣ ಮಠ (ಸಂಯೋ 
ಗಕ್ಕೆ ಅನುಯೋಗೀ ಮಠ) ಅಲ್ಲಿ ಅಭಾನನೆಂನರೆ ತಮುಣಶನ್ನ್ಯಾಸಿ ಇರುವಾಗೆ "ವೃದ್ಧ 
ದಂಡೀ ನಾಸ್ತಿ” ವೃದ್ಧದಂಡಿಇನುವಾಗೆ "ಯುವದಂಡೀ ನಾಸಿ' ಎಂದು ತೋರುನ 
ಅಭಾವ. ಅಭಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗೀ--ಎಲ್ಲಾದಂಡಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ 
ತತ್ತ್ವದ್ದಂಡಿನಿಷ್ಠಾ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಸೇದಕ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ದಂಡನಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕೆ ಧರ್ಮವೂ ಆಗಿದೆ. (ದಂಡಿಮಾನ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದಂಡ 
ಸಾಧ್ಯ. ಸಾಧ್ಯೆದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮ ದಂಡಿತ್ವ.--ದಂಡನೇ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಬೀದಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಮತುರ್ಪಪ್ರತ್ಯಯಾಂತದ ಮೇಲೆ ಭಾವ ಪ್ರತ್ಯಯಬಂನರೆ ಅದು ಮತುಪಿನ 


ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ದಂಡಿತ್ವ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭಾನಪ್ರಕ್ಯಯ--ತ್ವ. ಮೆತುಸಿಗೆ 


ಪ್ರಕ್ಲತಿ--ದಂಡ) ದಂಡರೂಪಸಾಧ್ಯತಾವಜ್ಕೇದಕ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನವಬ್ಬೇದಕ 
ಲಲ ಪ್ರಿತಿ ಸ್ರ ಬ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಈಗ ಸ್ವಸಮವಾಯಿಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧ 


ದಿಂದ ದಂಡತ್ವವೇ ಸಾಧ್ಯ್ಯತಾವಚ್ಛೇದತನೆಂದರೆ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿರೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಂ” 
ದಂಡತ್ವಧರ್ಮ. ಸ್ವಸಮವಾಯಿದಂಡ (ದಂಡದಲ್ಲಿ ದಂಡತ್ವವು ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಇದೆ. ಆನುಯೋಗಿಶಾಸಂಬಂಧ್ಲದಿಂನೆ ದಂಡನಾಗುತ್ತದೆ.) ತನ್ಸಂಯೋಗೆ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿದೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೀದಕೆನಾದುೆಕಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನವಳ್ಳೇದ 
ಕವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಮಠದಲ್ಲಿ ದಂಡಿಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಅಭಾವೀಯ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಜ್ಲೇದಕವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ದಂಡಿಯು 
ಇರುವುದರಿಂದ "ದಂಡೀ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದಂಡ 
ತ್ವವು ಪ್ರ...ಕನಾಗಿ ಸಾಧ್ಯತಾವಲ್ಛೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ ತದನಚ್ಚಿ ನ್ನಸಾಧ್ಯವೆಂದರೆ ಉಕ್ತ 
ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ದಂಡಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ದಂಡಿಯೊಡನೆ ದಂಡಿಸಂಯೋಗವು 
ಏಕಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದೋಷನಿಲ್ಲ. 


ಸಾಧ್ಯಾದಿಭೇದೇನ ವ್ಯಾಸ್ತೇರ್ಥೇದಾತ್ತಾದೃಶಸ್ಥಲೇ ಸಾ ಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕೆತಾವಚ್ಛೇದಕೆಂ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ€ನಳ್ಸೇದಕತಾನಾನಚ್ಛೇದಕಮಿತ್ಯೇವ ಲಕ್ಷಣಫಟಕಮಿತ್ಯಹಿ 
ವದಂತಿ | 


ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿಸುವನರ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಸಾಧ್ಯಾದಿ--.' ಇತಿ. ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ದೋಷನಿವಾರಣೆಮಾಡುನ 
ಉದ್ದೇಶವೇನು ? ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳೆ ಭೇದದಿಂದೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೂ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಬಹುದು. *ಹೇತ್ವಧಿಕೆರಣವೃ ತ್ಯಭಾವೀಯ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕತಾನವಚ್ಛೇದಕಂ ಯತ್‌ ಸಾಧ ಕಿತಾನಚ್ಛೇದಕತಾವ 


ಸಿ 
ದ್ಲಾಂತವ್ಯಾಸ್ತಿ x ೨೬೭ 


ಪ್ರಿ 

ಕ್ಭೇದಕಂ, ತದನಚ್ಛಿ ನ್ಹಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ' ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆಂದು 
ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ' ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. "ಘಟಃ---ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ವ್ವಾನ್‌-- 
ನೃ ಥಿವೀತ್ವಾತಿ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ಟರೂಸಹೇತ್ವಧಿಕರಣ--ಘಟಃ; ತಕ್ರನರ್ತತೇ 
ಯೋಇಭಾವಃ (ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವ) - (ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮತ್ತಾ,ದ) ನೀಲಪೀತಾದ್ಯ 
ಭಾವ, ಅಭಾನೀಯಶ್ರತಿಯೋಗಿತಾ--ರೂಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಮನ್ಸ್ಟೀಲಾದಿನಿಷ್ಕಾ, 
ತಾವೃಶೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಯಾ ಅನೆಚ್ಛೀದಿಕಾ-ಶೂಸತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಸೀಲತ್ವ ಪೀತತ್ವೈಜಾತಯಃ, 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕತಾ ನೀಲತ್ವಾದಿಜಾತಿನಿಷ್ಕಾ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಬ್ಛೇದಕತಾ 
ಯಾ ಆನನಚ್ಛೇದಕಂ ಯತ್‌ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕತಾವಚ್ಛೇದಕೆಂ- ೧ಸತ್ವವ್ಯಾಸ್ಯ 
ಜಾತಿತ್ವೆಂ, ತದಸಚ್ಛೆನ್ನಾಃ-ನೂಸತ್ವನ್ರಾಪ್ಯಜಾತಯಃ, ತದನಚ್ಛಿ ನ್ನಾ1-ನೀಲಪೀತಾದಿ 
ಗುಣಗಳು, ಇದರೊಡನೆ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಪರಂ 
ಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಒಂದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಲ್ಛ್ರೇದಕತ್ವ ಹೇಳಿದೆ. ಈಗ ಅವಚ್ಛೇದಕ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮದವರೆಗೆ ಲಕ್ಷಣನೇ ಹೋಗಿದೆ. 


"ಮಠಃ-ದಂಡಿಮಾನ್‌-ದಂಡಸಂಯೋಗಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣ 
ವೆಂದರೆ ಮಠೆ. ಹೇತ್ವಧಿಕರಣನೃ ತ್ಯಭಾನೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಶತ್ತದ್ದಂಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮವೆಂದರೆ ದಂಡ. ಪ್ರತಿ....ಕೆತಾಯಾ 
ಅನವಬ್ಬೇದಕಂ, ಯತ್‌ ಸಾಧ ಕತಾವಚ್ಛೇದಕತಾವಜ್ಛೇದನೆಂ ಆಂದರೆ ದಂಡತ್ವ. ತದನ 
ಚೈೈನ್ನವಾದದ್ದು ದಂಡ. ತದವಚ್ಚಿ ನ್ನ ಆಂದರೆ ದಂಡೀ. ಅದೇ ಸಾಧ್ಯ. ಅದರೊಡನೆ 
ಹೇತುವಿಗೆ ಮಠಸಾಮಾನಾಧಿಕ:ಣ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. 


ಹೇತ್ವಧಿಕರಣಂ ಚ ಹೇತುತಾಚ್ಛೇದಕವಿಶಿಷ್ಟಾ ತೆರೆಣಂ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ತೇನ ದ್ರವ್ಯಂ 
ಗುಣಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತ್ವಾದಿತ್ಯಾದೌ - ರುದ್ಧಸತ್ತಾಧಿಕರಣ ಗುಣಾದಿ 
ನಿಷ್ಕಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವೇ$ಸಿ ದ್ರವೃತ್ವಸ್ಯ ನಾವ್ಯಾಪ್ತಿಃ | 


ಸ್ಥ ಳಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅವಾಪ್ತಿರೂಪ ದೋಷವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಹೇತ್ವಧಿಕೆ3ಣ 
ಪದದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಹೇತ್ವಧಿ' ಇತಿ. 
“ಹೇತುವಾವಚ್ಛೇದಕವಾದ ಯಾವ ಧರ್ಮವಿದೆಯೋ ಆಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟವಾದಹೇಶ್ವಧಿ 
ಕೆರಣನೆಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ "ದ್ರವೈಂ-ಗುಣ....ಸತ್ವಾತ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 'ನಿಶಿಷ್ಟಂ-ಶುದ್ಧಾನ್ಹಾತಿರಿಚ್ಛತೇ' ಎಂಬ ನಿಯಮ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗುಣಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತಾ, ಶುದ್ಧಸತ್ತಾ ಒಂದೇ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ಆಗ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವು ಫಟಾದಿದ್ರವ್ಳವಾದಂತೆ ಗುಣಕರ್ಮಗಳೊ ಆಗುತ್ತನೆ. 
ಗುಣಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ನಿಯಮದಂತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತೈಯೂ 
ಇದ್ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವನೆಂದರೆ "ದ್ರವ್ಯತ್ವಂ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂದು ತೋರುವ 


೨೭೮ ತ 


ದ್ರವ್ಯತ್ವದ ಆಭಾನ. ಅಭಾನೀಯಪ್ರ ತಿಯೋಗಿತಾ ಪ್ರವ್ಯತ್ವರೂಸಸಾಧ ದಲ್ಲಿ ಟ್ಟ 
ನಿಷ್ಕಾ) ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಪಚ್ಛೀದಕವೇ ದ್ರವೃತ್ವತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾ ಸಸ 
ಚ್ಛೇದಕವಾಥ ಈ ದ್ರವ್ಯತ್ವತ್ವವು ಅನವಳ್ಳೆ (ದಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅವ್ಯಾಖು ಬರ 
೫ K ೨ಕೆಂದುದ 
ಈಗ ಹೇವ್ವಧಿಕೆರಣವು ಹೇತುತಾನಚ್ಛೀದಳೆನಿಶಿಷ್ಟಾಧಿಸೆರಣವಾಗಬೇಕಂ 
ರಿಂದ ಗುಣಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ತಾಕ್ವೀನ ಗುಣ... ವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತಾಧಿಕರಣವು ಭ್ಯ 
ದ್ರವ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಗುಣಕರ್ಮಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತಾ ಶುದ್ಧಸತ್ತಾ 
ಒಂದಾದರೂ ಗುಣಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತಾ ಸ್ರರೂಸಣಿಂದ ಶುದ್ಧಸತ್ತಾಪ್ರವು ಬೇರೆಯೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇತುತಾನಟ್ಲೀದಕೆ-ಗುಣಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವವಿಶಿನ್ಟುಸತ್ತಾತ್ವ. ಹೇತು 
ತಾವಚ್ಛೇದಕವಿಶಿಷ್ಟ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವೆಂದರೆ ಘಟಾದಿದ್ರವ್ಯ. ಅಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯತ್ಟರೂಪಸಾಥ್ಯಾ 
ಭಾನ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ದ್ರನ್ಯತ್ವರೂಪಸಾಧ್ಯವು ಅಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಅಭಾನನಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಸಟಾಭಾವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ--ಷಟ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕ 
--ಪಟತ್ಚ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನವಲ್ಬೇದಕವಾದ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೀದಕನೆಂದರೆ ದ್ರವ್ಯ 


ಭಿ 


pds 


ರಿಂದ ಅವ್ಯಾಸ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಏನಂ ಹೇತುತಾನಬ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧಥೇನ ಹೇಸ್ವಧಿಕರಣಂ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ತೇನ ಸಮ 
ವಾಯೇನ ಧೂಮಾಧಿಕರಣತದವಯನನಿಷ್ಕಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವೇಪಿ ವಹ್ನೇ 
ರ್ನಾವ್ಯಾಪ್ತಿ8 ॥ 


ಹೇತುವಚ್ಛೇದಕವಿಶಿಷ್ಟಹೇ ತೃಧಿಕರಣವನ್ನು ತಿಳಿದಿಂತೆ ಹೇತುತಾವಜೆ €ದಕ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದಲೂ ಹೇತ್ಚಧಿಕರಣವಾಗಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಯಾವಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹೇತುವಿನ ಅಧಿಕರಣ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ "ನಹ್ನಿಮಾನ್‌-ಧೂನಾತ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾನು 
ಮಾನಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಆವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಹೇತು-ಧೂನು. ' ಧೂಮತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನ 
ಧೂಮದ ಅಧಿಕರಣವೆಂದರೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಧೂಮಾವಯನವಾಗುತ್ತದೆ. 
("ಅನಯವಾವಯವಿನೋಃ ಸಮವಾಯಃ') ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವೆಂದರೆ ಧೂಮಾವಯವ 
ದಲ್ಲಿ ನಹ್ಟಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ "ನಹ್ನಿರ್ನಾಸ್ತಿ' ಎಂದು ತೋರುವ ಆಭಾವ. ಅಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ವಹ್ನಿರೂಸಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕವೇ ವಿತ್ತ 
ರೂಪಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದೆಕವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಅನವಚ್ಛೇದಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದದರಿಂದ 
ಈ ಅವ್ಯಾಹ್ತಿಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಹೇತುತಾವಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹೇತ್ವಧಿ 


ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಯಾಪ್ಲಿ 3೭೯ 


ಸರಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ ಹೇತು-ಧೂಮೆ. ಹೇತುತಾ--ಧೂಮ 
ನಿಷ್ಕಾ. ಹೇತುತಾನಜ್ಜೇದಕೆಸಂಬಂಧವೆಂದರೆ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧ. ಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ಹೇತ್ರಧಿಕರಣನೆಂದರೆ ಧೂಮಾವಯವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರ್ವತಾದಿಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿರೂಸಸಾಧ್ಯಾಭಾನವನ್ನು ಹೇಳೆಲುನಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. . ಘಟಾಭಾವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅಭಾನೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಘಟಾದಿಗಳಿನ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ 
ವಚ್ಚೇದಕನೆಂದರೆ ಘಟತ್ವಾದಿ. ಪ್ರತಿ ..ನನಚ್ಛೇದಕೆವಾದ ' ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕ 
ಮಹ್ಲಿತ್ವ. ತದವಚ್ಛಿನ್ನಸಾಧ್ಯ-ನಹ್ಲಿ. ಅದರೊಡನೆ ಧೂಮಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆಧಿಲಕ್ಷ ಣ--“ಹೇತುತಾನಬ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಹೇತುತಾ 
ವಚ್ಛೇದಕಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಹೇತ್ಚಧಿಕೆರಣನೃತ್ಯಭಾನೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನವಚ್ಛೇದಕಸಾಧ್ಯ 
ತಾನಜ್ಛೇದಕಾವಚ್ಛಿನ್ನಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಭಾವಶ್ಚ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನ್ಯಧಿಕರಣೋ ಬೋಧ್ಯ 41 ತೇನ ಕಪಿಸಂಯೋಗೀ ಏತದ್‌ವೃಕ್ಷ 
ತ್ವಾತ್‌. ಇತ್ಯತ್ರ ಮೂಲಾವಬ್ಛೇದೇನ ಏತದ್‌ವ್ವಕ್ಷನೃತ್ತಿ ಕಪಿ ಸಂಯೋಗಾ 
ಭಾವಶ್ರತಿಯೋಗಿತ್ರೇ*ಹಿ ಕಪಿಸಂಯೋಗಸ್ಯ ನಾವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ॥ 


ಹೇತ್ಚಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವು ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಭಾವಶ್ವ 
— ಇತಿ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿವೃಧಿಕರಣವಾದ ಅಭಾವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿನ್ಯಧಿಕರಣನೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಧಿಕರಣ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣ ಭಿನ್ನಾಧಿಕರಣವುಳ್ಳಿ ಅಭಾನ. ಅಭಾವಕ್ಕೆ 
ಯಾವುದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೋ, ಆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವನಾಗಿರ 
ಬಾರದು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವಾಗಬೇಕು. ಅಭಾವ 
ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೂ ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇರಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ 
“ವೃಕ್ಷ ಕಪಿಸಂಯೋಗೀ-ಏತದ್ವೃಕ್ಷತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇತು 
--ನತದ್ದೆ ಶತ್ರು ತನ್ನಿಷ್ಕ ಆಧೇಯತಾನಿರೂಸಿತಾ ಯಾ ಅಧಿಕರಣತಾ, ಏತದ್‌ 
ವೈಕ್ಷನಿಷ್ಠಾ ಅಧಿಕರಣತಾ. ಏತದ್‌ವೃಕ್ಸ ಅಧಿಕರಣನಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕರಣತಾ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಆಧೇಯತಾಯೊಸಿತನಾಗು3್ತಿಸ.  ಹೇತುನೇ ಆಡೇಯ. 
ಆಥೇಯತಾ ಅದರಲ್ಲಿದೆ. ಹೇತುವು ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಆಧೇ 
ಯತಾ ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನವೂ, ಏತದ್‌ವೃನ್ಷ ಸ್ವತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಆಗಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವರೂಪಸಂ....ನ್ಹ್ಯ ಏತದ್‌....ಚೈನ್ನ ಏತದ್‌ವೃಕ್ಷತ್ವನಿಷ್ಕಾಧೇಯತಾನಿರೂಪಿತ ಅಧಿ 
ಕರಣತಾವತ್‌ ಅಂದರೆ ಏತದ್‌ವೃಕ್ಷ. ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವನೆಂದರೆ "ಮೂಲಾವಚ್ಛೇದೇನ 
ಕಪಿಸಂಯೋಗೋನಾಸ್ಥಿ' ಎಂದು ತೋರುವ ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವ. ಕಸಿ 
ಸಂಯೋಗವು ಅಗ್ರಾವಚ್ಛೇದದಿಂದೆ ಇದ್ದರೂ ಮೂಲಾವಚ್ಛೀದದಿಂದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಕನಿಸಂಯೋಗನಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ರತಿಯೋಗಿತಾ3ನಿಸಂಯೋಗ 


ತಿ೮೦ ವ್ಯಾಸ್ತಿ 
ನಿಷ್ಠಾ. ಕಪಿಸಂಯೋಗತ್ತಶೊಸ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಲ್ಬೀದ 
ಕೆವೇ ಆಗುವುವಲ್ಲರ ಅನನಜ್ಯೇ ಸಸವಾಗುನದಿ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಶ್ರಿ. 5 ಸಥ 
ಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವು ಸ್ರತಿಯೋಗಿವ್ಯಧಿಕರಣವು ವಿನಸ್ಸಿತವಾದರೆ ಆಗ ಕನಿ 
ಸಂಯೋಗಾಭಾನನನ್ನು ತೆಗೆದುತೊಳ್ಳೆ ಬಾರದು. ತೆಸಿಸುಯೋಗಾಭಾವಸೊನಸಾಧ್ಯ, 
ಭಾವವು ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯ ಢಕರಣಭಿನ್ನಾ ಧಿಕರಣಳವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಪಿಸಂಯೋಗ 
ರೂಪ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೂ ಆದರ ಅಭಾನವೂ ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷರೂಪಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇರು 
ತ್ತವೆ. ಬುಡದಲ್ಲಿ ಆಧು ಆಭಾವವೂ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಕಪಿಸಂಯೋಗವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಪಿ 
ಸಂಯೋಗಾಭಾವವು ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿನ್ಯಧಿಕರಣಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಆದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
RR 'ಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಆಗ ಅಭಾನೀಯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವ 
ಚ್ಛೇದಕ ಘಟತ್ವಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸನಚ್ಛೀದೇವು ಸಾಧ್ಯತಾವ 
ಚೇದಕೆವಾದ ಕೆಪಿಸಂಯೋಗತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. ತದನಚ್ಛಿನ್ನಸಾಧ್ಯ-ಕೆಪಿಸಂಯೋಗ. 
ಅದರೊಡನೆ ಏತದ್ವೃ ಕ್ಷತ್ತರೂಪಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪಿ, 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ | 


ನ ಚ ಸ್ರತಿಯೆಗಗಿನೃಧಿಕರಣಸ್ವಂ ಯದಿ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣವೃತ್ತಿಸ್ವಂ ತದಾ 
ತಥೈವಾವ್ಯಾಹ್ರಿಃ | ಪ್ರತಿಯೋಗಿನಃ ಕಪಿಸಂಯೋಗಸ್ಯಾನಧಿಕರಣೆ ಗುಣಾದೌ 
ವರ್ತಮಾನೋ  ಯೊಟಭಾವಸ್ತನೈ.ವ ವೃ ಕ್ಷೇತ ಮೂಖಾವಚ್ಛೇಬೇನ 
ಸತ್ವಾತ್‌| ಯದಿ ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಧಿತೆರಣಾನ್ನ ತ, ಎಂ ತದಾ ಸಂಯೋಗೀ 
ಸತ್ವಾ ದಿತ್ಮಾದಾನತಿವ್ಯಾಶ್ತಿಃ | ಸತ್ತಾಧಿಕ:ಣೇ ತಾಪ್‌ ಯಃ ಸಂಯೋಗಾ 
ಭಾನಸಸ್ಯ ಪ್ರತಿಯೋಗೃಧಿಕರಣದ್ರವ್ವ ವೃವೃತ್ತಿತ್ವಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ |ಹೇತ್ತಧಿ 
ಕರಣೇ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣವೃತ್ತಿತ್ವಿ ಷ್ಟ ಸ್ಯ ವಿನ್ಸ್‌ ತ್ವಾ 

ಯೋಗೃನಧಿಕರಣೀಭೂ3ಹೇಸ್ವಧಿಕರಣನೃತ್ತಾ ಭಾವಃ ಇತಿ ರಿಷರ್ಷಃ॥ 


"ಕಪಿಸಂಯೋಗೀ --ಏತದ್‌ನ್ನ ವೃಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಟರ 
ಹೇತ್ಚಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿವ್ಯ ಧಿಕರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನ್ಯಧಿತರ ರಣವೆ `೦ಬುದಕ್ಕೆ ಪಾನಕದ ಅರ್ಥಹೇಳೆಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಆ ಅರ್ಥನವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಸರಿಹಾರನಾಗಲಾಶದು.  ಆದಕ್ಕೋಸ್ಪುರೆ 
ನಿಷ ಸವ ವಾದ ಒಂದರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ವಿಕಲ್ಪಿತಾರ್ಥವನ್ನು ಮೂಹಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಚ' ಸ್ವಪ್ತ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣನೃತ್ತಿ ತ ತ್ವಂ, ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗೃಧಿಕರಣಾ 
ವೃತ್ತಿತ್ವಂ ಜೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿವೃಧಿಕರಣಸದ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಸ್ವಸ್ಯ-ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ-ಯಾವುದು 
ಮ ತ್ರದೆಯೋ (ತಸ್ಯ ಯದನಧಿಕೆರಣಂ) ಅದರ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ಅಧಿಕರಣವುಳ್ಳೆದ್ದು. ಸಟ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 


ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಯಾಸಿ ೨೮೧ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಶುನ ಅಭಾವ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅಭಾವವು ಸಂಮತ 
ವಾದರೆ ಆಗ "ವೃಕ್ಷಃ_ -ಕಪಿಸಂಯೋಗೀ--ಏತದ್ವೃಕ್ಷತ್ವಾತ್‌'. ಎಂಬ ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ 
ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿಯೇ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣಭಿನ್ನಾಧಿಕರಣವು ಇಷ್ಟ 
ವಾದರೆ ಆಗ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವಾದ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಪಿಸಂಯೋಗರೂಪಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬಹುದು. ಸ್ವಂ--ಕನಿಸಂಯೋಗಾಭಾವ. ಆದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗೀ ಕಸಿ 
ಸಂಯೋಗ. ಇದರ ಅನಧಿಕರಣ (ಅಧಿಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅಧಿಕರಣ)ವೆಂದರೆ 
ಗುಣಕರ್ಮಾದಿ. ಸಂಯೋಗ ಗುಣವಾದುದರಿಂದ ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣವಿಲ್ಲವೆಂದುದರಿಂದ 
ಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಆಧಿಕರಣ ವೃಕ್ಷ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅಧಿಕರಣ 
ಗುಣಾದಿಗಳು. ಅಲ್ಲಿಸುವ ಅಭಾವನೆಂದರೆ ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವ. ಈ ಅಭಾವವೇ 
ಮೂಲಾವಚ್ಛೇದದಿಂದ ವೃಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅಭಾನೀಯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ತಾವಚ್ಛೇದಕವೇ ಕಪಿಸಂಯೋಗತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಚೀದಕವಾದ ಈ 
ಧರ್ಮವು ಅನವಚ್ಚಿ ೇದಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಆಧಿಕರಣಭೇದದಿಂದ 
ಅಭಾವಭೇದನಿಲ್ಲವೆಂಬ ಮತನನ್ನನುಸರಿಸಿ ಈ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅನೇಕ೬ಧಿಕರಣ 
ಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗುಣದಲ್ಲಿರುವ ಸಂಯೋಗಾ 
ಭಾನವೂ, ವೃನ್ಸ ಬೂಲದಲ್ಲಿರುನ ಸಂಯೋಗಾಧಾವವು ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಸಾಧ ಕತಾ 
ವಚ್ಛೀದಕನಾದ ಕೆಪಿಸಂಯೋಗತ್ವವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ಜೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ನಮಗೆ ಅನವಚ್ಚೇದಕತ್ವ ಬರಬೇಕು. ಆದು ಉಕ್ತವಾದ 
ನಿವರಣೆಯಿಂಂದೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ದೋಷವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣನೆಂದು ಮೊದಲಿನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣಾವೃ ತ್ರಿ,ತ್ವರೂಪ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಳೆದನ್ಲಿ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಯೋಗವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅವ್ಯಾಸ್ಯನೃತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಸ್ವಾಧಿಕರಣವೃ ತ್ಯಭಾನ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತ್ವಂ ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿತ್ವಂ) ಸಂಯೋಗಸ್ವಭಾವವೇ ಇದು. ತನಗೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾದ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ (ಕಿಂಚಿದನಯವಾದಬ್ಬೀದೇನ) ಇರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು 
ಕಡೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಏತದ್‌ವೃಕ್ರರೂಪಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಾನಯವ 
ದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಮೂಲಾನಯನದಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಸಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದು ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣಾನೃತ್ತಿಯಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ." ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಕಪಿಸಂಯೋಗದ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನಮಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಅಭಾವವಾಗಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಅವೃತ್ತಿಯಾದ ಅಭಾವನೆಂದರೆ ಘಟಾಭಾನ. ಅಭಾವೇಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕ 
ಘಟತ್ವಾದಿಗಳು. ಕಪಿಸಂಯೋಗತ್ವರೂಸಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕವು ಪ್ರತಿ--ನನಚ್ಛೇದಕ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿ 


೨೮೨ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ತದನಚ್ಛಿನ್ನವಾದ.. ಕಪಿಸಂಯೋಗರೂಪಸಾಧ್ಯಡೊಡನೆ ಹೇತುನಿಗೆ 
ಏಕಾಶ್ರೆಯವೃತ್ತಿತ್ವ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ "ಘಟಃ -_ಸಂಯೋಗವಾನ್‌--ಸತ್ರ್ವ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅಸಶ್ಭೇತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವರೂನ ಹೇತು ಸಂಯೋಗರೂಸಸಾಧ್ಯದಅಭಾನ 
ವಿರುವ ಗುಣಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಇತುವುದರಿಂಡೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯ್ಯೋಗಿ 
ವೃಧಿಕರಣಪದದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣಾವೃತ್ತಿತ್ವರೂಪಾರ್ಥವು ಇಷ್ಟವಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೇತ್ಪಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವೆ 
ವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅತಿನ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇತು--ಸತ್ವ್ವ 
ಹೇತ್ಪಧಿಕರಣನೆಂದರೆ ಗುಣಕರ್ಮಾದಿಗಳು. ಇಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವೆಂದರೆ ಯದ್ಯಪಿ. 
ಸಂಯೋಗಾಭಾವ ಹೇಳಬಹುದು. (ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣನಿಲ್ಲವೆಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ) ಆದರೆ 
ಈ ಸಂಯೋಗಾಭಾನರೂಪ ಅಭಾವವು ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣಾವೃತ್ತಿಯಾದ 
ಅಭಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯಾದುದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ರತಿ 
ಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ (ಸಂಯೋಗಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) ಇರುವ ಅಭಾವವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಸಂಯೋಗರೂಪಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಘಟಾದ್ಯಭಾನವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಭಾವೀಯಕ್ರತಿಯೋಗಿತಾನ 
ಭ್ಹೇದಕೆ ಘಟತ್ವಾದಿಗಳು. ಅನನಜ್ಚೀದಕವಾದ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಚೀದಕೆವೆಂದರೆ ಸೆಂ 
ಯೋಗತ್ವ. ತದನಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಸಾಧ್ಯ ಸಂಯೋಗ. ಅದರೊಡನೆ ಸತ್ಚರೂಸ 
ಹೇತುವಿಗೆ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಸ್ತಿದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಹೇತ್ವಧಿಕರಣೇ--' ಇತಿ. ಹೇತ್ವಧಿ 
ಕರಣವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣತ್ವವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಭಾವವು ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
(ವಿವಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌) ಪ್ರತಿಯೋಗಿನ್ಯಧಿಕರಣಪದದಿಂದ "ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರನೃತ್ತಿತ್ವ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಭಾವವು ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದರ್ಥ. ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವ ಅಭಾವವು ಸ್ವ ಸ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣವಾದ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ತಾಶ್ಸರ್ಯ. ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣವೂ ಹೇತ್ಚಧಿಕರಣವೂ ಒಂದಾಗಿದ್ದು 
ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವನಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ವಿನಕ್ಷಾಮಾಡಿದರೆ ಹಿಂಡೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು 
ದೋಷಗಳೊ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ವೃ 1--ಕಪಿಸಂಯೋಗೀ--ಏತೆದ್‌ವೃಕ್ಷತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸದ್ಧೇತುಕಾನು 
ಮಾನಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನನ್ನು ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಾ 
ಭಾವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಅವ್ಯಾಹ್ತಿದೋಷ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಹೇತ್ವಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವು ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣವಾದ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದುದ 


ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಿಲಿ 
ರಿಂದ ಕನಿಸಾಯೋಗಾಭಾವ ಹಾಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯದ್ಯಪಿ ಮೂಲಾವಚ್ಚೀದದಿಂದ ಕಪಿ 
ಸಂಯೋಗಾಭಾವವು ಹೇತ್ವಧಿಕರಣನಾದ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹೇತ್ವಧಿಕ 
ರಣವು ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣವೂ ಆಗಿ:ಬೇಕೆಂದುದರಿಂದ ವೃಕ್ಷವು ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿ 
ಕರಣವಾದೆ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದೆ ಕೆಪಿ ಸಂ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಧಿಕರಣನೇ ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣವಾದ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮಗೆ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣವಾದ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವ 
ವಾಗಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಕೆಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾನಶೂಸಸಾಧ್ಯಾಭಾವನನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೆಬಾರದು. ಘಟಾಭಾವಾದಿಗಳಿನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ತಾನನಚ್ಛೇದಕೆಸಾಧ್ಯತಾವಜ್ಜೆ ೀದಕವು ಕೆಪಿಸಂಯೋಗತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ ಹೇತುವಿಗೂ ಸಾಮಾನಾದಿಕರಣ್ಯನಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ. 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

"ಘಟಃ--ಸಂಯೋಗವಾನ್‌-ಸತ್ತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅಸದ್ಭೇತುಸ್ಯಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾ 
ಭಾವನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದೆ ಹಿಂಜಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ಟ್ಯಾಶಂಕೆ 
ಮಾಡಿತ್ತು. ಈಗ ಅಭಾನವು ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣನಾದ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರು 
ವುದು ಆಗಬೇಕೆಂದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೆಬಹುದು. ಸಂಯೋಗ 
ರೂಪಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವವು ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನಧಿಕರಣವಾದ, 
ಸತ್ವರೂಸಹೇತುವಿಗೆ ಅಧಿಕರಣವಾದ, ಗುಣದಲ್ಲಿ (ಅಥವಾ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ) ಬರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣಹೇತ್ವಧಿಕರಣನೃ ತ್ಯಭಾವವೆಂದರೆ ಸಂಯೋಗಾಭಾವಾರೂಸ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭಾನೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕನೇ  ಸಾಧ್ಯತಾವ 
ಚ್ಛೀದಕನಾದ ಸಂಯೋಗತ್ವವು ಆಗುವುದರಿಂದ ಅನವಚ್ಚೇದಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಲಕ್ಷಣ ಸಂಗಮನವಿಲ್ಲವಾದುದೆರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿಗೂ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿವ್ಯಧಿ 
ಕೆರಣ ಹೇತುಸಮಾನಾಧಿಕರಣಕಾಭಾವವಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣ 
ವಾದ ಹೇಶ್ಪಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವೆಂದು ನಿಷ್ಕರ್ಷ. ಈಗ ಲಕ್ಷಣಾಕಾರ-- 

ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣೇಭೂತಂ ಯತ್‌ ಹೇತುತಾನಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧಾವ 
ಚ್ಚಿನ್ನಹೇತುತಾನಚ್ಛೇದಕಾನಚ್ಛಿ ನ್ನಹೇತ್ವಧಿಕರಣಂ, ತಾದೃಶಹೇತ್ವಧಿಕರಣನೃ ತ್ಯ 
ಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನನಚ್ಛೇದಕಂ ಯತ್‌ ಸಾಧ್ಯತಾವಜ್ಛೇದಕಂ, ತದವಚ್ಚಿನ್ನ 
ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಮ್‌ನ್ಯಾಪ್ತಿಃ || 
ಪ್ರತಿ ಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣತ್ವಂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕಾನಚ್ಛಿನ್ನಾತನಧಿಕರಣತ್ವಂ 

ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ತೇನ ವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತಾವಾನ್‌--ಜಾತೇರಿತ್ಯಾದೌ ಜಾತೃಧಿಕರಣ 
ಗುಣಾದೌ ವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸತ್ತಾಧಿಕರಣತ್ತೇತಪಿನ ಕ್ಷತಿಃ ॥ 
ಸ್ಮಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಜೋಷವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿ 


ಪ್ರಭಾ 
೨೮೪ ರ್ರ 


ಕರಣಪದದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪ್ರತಿಯೋ ನ 
ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗೃನಧಿಕತಣತ್ರರೂಪ ವಿಶೇಷಣ ಹೇಳಿದೆ. ಸ 
ಅಧಿಕರಣವಾಗದಿರುವ ಹೇತ್ತಧಿಕೆರಣವೆಂದಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅಧಿಕರಣ ಸ 4 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದತ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣ 
ವಾದ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಲ್ಲಿಡೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅನಚ್ಛೀಡಕೆ ಧರ್ಮವಿದೆಯೋ ಜ್‌ 
ಚ್ಛಿನ್ನ (ಆ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ) ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಪುತಿ 
ಯೋಗಿ ಆಧೇಯ. ಆಧೇಯತಾ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನಿಷ್ಕಾ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕಾ 
ನಚ್ಛಿನ್ನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನಿಷ್ಕಾಥೇಯತಾ ಫಿರೂಸಿತಅಧಿಕರಣತಾ, ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರ 
ಬಾರಡೆದು ತಾಕ್ಟರ್ಯ. . ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ (ಅನಚ್ಛೇದಕ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೊಡಿರದ) 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣವಾದ ಹೇಧಿಕತಣನೃ ತ್ಯ ಭಾವವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಸತ್ರ್ಯಾವಾನ್‌--ಚಾತೇಃ ಎಂಬ ಅಸದ್ದೇತು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ, ಬರುತ್ತದೆ. Me 
ಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತಾರೂಪ ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾನನಿಶುನ ಗುಣಕರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ 
ರೂಪ ಹೇತುವಿರುವುದರಿಂದ ಹೇತುವು ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣ ಬರಬಾರದು. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವಿವಕ್ಷಾಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಈ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷ್ಮಣಬರುವುದರಿಂದ 
ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ, ಜಾತಿಸೂಪ  ಹೇನ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಹೇಳಲು 
ಬರುವುದಾದರೆ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಥೂಶ್ರುತಲಕ್ಷಣವಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಸಾಧ್ಯಾ 
ಭಾವ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಗುಣರೂನ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯದ್ಯಪಿ ವಿಶಿಷ್ಟಸತಾ, 
ಇಲ್ಲ. ಆದಯ ಹಿಂಸೆ ಹೇಳಿಸಂತೆ "ವಿಶಿಷ್ಟ ಶುದ್ಧಾತ್‌ ನಾತಿರಿಚ್ಛತೇ' ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ದಿಂದ ಗುಣಕರ್ಮಾನ್ಯ ತೃವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ತಿಯೂ, ಶುದ್ಧಸತ್ತಿಯೂ ಒಂದಾದುದರಿಂದ ಗುಣಿ 
ದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಕ್ತೆಯೂ ಇದ್ದಂತಾಗಿ ಗುಣಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವ 
ಪೃಸತ್ತಾರೂಸಸಾಧ.ನ ಅಆಭಾನ ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಗುಣತರ್ಮಾನ್ಯತ್ವೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವೋಕ್ಕನ್ಯಾಯದಿಂದ ಶುದ್ಧಸತ್ತೆಯೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಶುದ್ಧಸತ್ತಾಸೂಪಶ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅಧಿಕರಣನಾದ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣ ಗುಣವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಘಟಾದ್ಯಭಾವವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು... ಅಭಾವಸ್ರತಿಯೋಗೀ ಫಟಾದಿಗಳು. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನ 
ಚ್ಛೇದಕ ಘಟಿತ್ವಾದಿ. ಅನನಚ್ಛೇದಕೆ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವೆಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಸತ್ರಾತ್ರ- 
ತದನಚ್ಛಿನ್ನವಾನ ಸಾಧ್ಯ-- 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸಂಭವಿಸುವುವರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕಥರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅನೆಧಿಕೆರಣವಾದ 
ಹೇತ್ತೆಧಿಕೆತಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವೆಂದು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದರೆ ಪೂರ್ಮೊಕ್ತೆವಾದ ಅಸಜ್ಜೇತು 
ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹದು. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ತೆಗೆದು 


ವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ತಾ... ಇದರೊಡನೆ. ಜಾತಿಯೂಪಹೇತುವಿಗೆ, 


ಹ 


ಸಿದ್‌ ೦ತಮಾ ೪ 
ಥಿ ತವ್ಯಾಸ್ತಿ ೨೮೫ 


[sy 


ಕೊಂಡರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನನಜ್ಲೇಡೆತವು ಸಾಫ್ಯತಾಪಚ್ಛೇಡಕೆನಾಗೆದಿಶುವುವರಿಂವ 
ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತೃಧಿನರಣ--ಗುಣಶರ್ನುಗಳು. ಅಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ತ್ಯಾತ್ವ 
ರೂಪದಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟ್ರಸತ್ತಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೀದಕೆ (ವಿಶಿಷ್ಟಸತ್ತಾತ್ತ) 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅನಧಿತತಣಸಾಡೆ ಹೇತ್ಪಧಿಕರಣನೆಂದಕೆ. ಗುಣ. ಅಲ್ಲಿರುವ 
ಅಭಾವ--ನಿಶಿಷ್ಟ ಸತ್ತಾಭಾನ. ಅಭಾನೀ ಯೆಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕವೇ. ಸಾಧ್ಯ 
ತಾನಜಚ್ಛೀದಕೆವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟಸಾತ್ತತ್ವೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅನನಚ್ಛೇದತವಾಗದಿಸುವುದರಿಂದ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗೆ ಲಕ್ಷಣ--"ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಜ್ಸೇದೆಕಾವಚ್ಛಿನ್ನಪುತಿ 
ಯೋಗ್ಯನಧಿಕ2ಣೀಭೂ?ಂ ಯತ್‌ ಹೇತುತಾನಚ್ಛೀದಕೆಸಂಬಂಧಾನೆಚ್ಛಿನ್ನೆ, ಹೇತು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ? ಭಾ (ಸು ಷ್ಟ ತ್ಳಿನ್ನ ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ 


ಏನಂ ಚ ಜಾರ ಪ್ರೆತಿಯೋಗೃನಧಿಕರಣ ಸ್ವಂ. ಜೋಧ್ಯಮ್‌ | 
ನ ಜಾ ನನಾ ತಾದಿತಾದೌ ದೆ ಪ್ರ ಟಾ 

€ನ ಜ್ಞಾನನಾನ್‌ ದ್ರನೃತ್ವಾದಿತ್ಯಾದೌ ಪ್ರವೈತ್ವಾಧಿಕರಣ ಘಟಾದೇರ್ವಿಷೆಯ 

ತಾಸಂಬಂಥೇನ ಜ್ವಾನಾಧಿಕರಣಕ್ವೇಿ ನ ನಕ್ಷತಿಃ! ಇತ್ಕಂಚ ನಹ್ನಿಮಾನ್‌ 

ಧೂಮಾಡಿತ್ಯಾದೌ ಧೂಮಾಧಿಕರಣೇ ಸಮವಾಯೇನ ವಜ್ಮವಿಸಹಸತ್ತೇನಿ ನ 


ಕ್ಲತಿಃ ॥ 


ಸ್ಥಳಾಂತೆಸದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆನ್ನು ಹೋಗೆಲಾಡಿಸಲು ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯತಾನಜ್ಸೇದಕಸಂಬಂಧನನ್ನೂ ಸೇರಿಸಬೇಕೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. -"ಏವಂ' 
ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯತಾವೆಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣವಾದೆ ಹೇತ್ವಧಿ 
ಶರಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ವಿನಕ್ಷಾಮಾಡದಿದ್ದರೆ "ಆತ್ಮಾ 
ಜ್ಞಾನವಾನ್‌ವ್ರವ್ಯತ್ವಾತ್‌ (ಸತ್ತ್ವಾತ್‌ ಎಂದೂ ಪಾಠಾಂತರ) ಎಂಬ ಅಸದ್ಧೇತು 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ರನೃತ್ವರೂನ ಹೇತುವೃಭಿಚಾರಿ. ಸಮ 
ವಾಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಧ್ಯ- ಸಮೆನಾಯದಿಂನ ಜ್ಞಾನೆವುಳ್ಳವನು ಆತ್ಮಾ, ಸಮ 
ವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಸೂಪಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಘಟನಲ್ಲಿ ದ್ರನೃತ್ವರೂಸ ಹೇತು ಇರು 
ವುದರಿಂದೆ ದೆಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ 
ಅನಧಿಕರಣನೆಂದು. ಹೇಳದೆ. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯ 
ನಧಿಕತಣವಾದ ಹೇತ್ತ ಧಿಕರಣನೆಂದರಿ ಈ ಅಸ್ಧೆ "ತಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು 
ಹೇತ್ತಧಿಸೆರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಲುಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯತ್ವರೂಪ ಹೇತುವಿನ ಅಧಿಕರಣವೆಂದರೆ 
ಘಟ, ಅದರಲ್ಲಿ ಯೆದೈಸಿ ಜ್ಞಾನಾಭಾನ ಹೇಳೆಬೇಕು. ಆದರೆ ಘಟವ್ರ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯ 
ನಧಿಕರಣನಾಗುನುದಿಲ್ಲ. ಘಟದೆಲ್ಲಿ ಸನೆವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದೆರೂ 
ವಿಷಯತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಫಘಟಿವು ಪ್ರತಿಯೋಗ, 


೨೮೬ ಸ್ರಿ 


ದಿಕರಣವಾದ ಹೇತ್ವದಿಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಜ್ಞಾನಭಾವ ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲವಾದುದೆ 
ರಿಂದ ಪಟಾಭಾವನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅಭಾವೀಯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಚಚ್ಛೆ "ದಕ 
ಘಟತ್ವ. ಅನವಚ್ಛೇದಕವಾಡ ಇ ಸಜ ದೆಕವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನತ್ತ. ತ್ರದನಚ್ಛಿ ನ್ನ್ನ 
ಸಾಧ್ಯ “ಜ್ಞಾನ. ಅದರೊಡನೆ ದ್ರವ್ಯತ್ವರೂಪಹೇತುನಿಗೆ ಇ ಮಾನಾಧಿಕೆರ್ಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು . be ಸಾಧ $ತಾವಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಹೇತ್ವದಿಕರಣವಾದ ಘಟದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನರೂಸಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವ 
ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯ. ಇ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಠ ಗ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಾಭಾವವೆಂದರೆ ಅಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗಿ--ಜ್ಞಾನ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ-- 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕ ಸಂಬಂಧ--ಸಮಪಾಯ.  ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಭಾಸ್‌ ಕೇವಲ ಆತ್ಮಾ. ಘಟಸಟಾದಿಗಳಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುನರಿಂದ ದ್ರವ್ಯತ್ವರೂಸಹೇತ್ವಧಿತರಣನಾದ  ಘಟಸಬಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿರುನ 
ಅಭಾವನೆಂದರೆ ಸ ಸಮವಾಯನಭಾನಚ್ಛಿನ್ನ ತ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕ ಜ್ಞಾನರೂಪಸಾಧ ದೆ 
ಅಭಾವ. . ಜ್ಞಾನತ್ವರೂಸಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೀದಕಧರ್ಮವು  ಅಭಾನೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ತಾವಣ್ಛೆ ೀದಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅನನಚ್ಛೀಡತವಾಗದಿಶುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. 

ಇಲ್ಲಿ ಅತಿನ್ಯಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಜ್ಲೇದಕೆಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣನಂದು ವಿವಕ್ಷಾಮಾಡಿದೂ ಸಾಕು. . ಹೇತ್ವಧಿಕರಣ 
ವಾದ ಘಟಾದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮ್‌ ಸಂಬುಧವಾಡೆ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಯಾದ ಜಾ ್ಲಾನದ € ಅನಧಿಕರಣತ್ವ ಬರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅತಿವಾ್ತಿ ಯನ್ನು ಮೂರನೂಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಮುಂದಿ 
ಹೇತ್ಚಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾನೀಯಶ್ರತಿಯೋಗಿತೆಯನ್ಸಿ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಆವಕ್ಕೆ ಕವಾಗಿ ಸೇರಿಸಲೇಕಾದುವರಿಂದ ಸಂಬಂಧನನ್ನು ಎರಡು ಸಾರಿ 
ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ಗೌರವ ಬರುವುದರಿಂದ ಈಗ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಸಾರಿ ಆಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಲಾಘವವುಂಟಾಗುವುದಲ್ಲಜಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಹೇತುತನ್ನಳದೆಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇತ್ಮಂಚ--. ಇತಿ. 

ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣತ್ವದಲ್ಲಿ. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೇರಿಸಿರು 
ಪ್ರದರಿಂದ " ವಹ್ಮಿಮಾನ್‌ —ಧೊಮಾತ್‌' NE ಸದೆ ಚ್ಟ ಳದಲ್ಲಿ ಅವ್ಥಾಪ್ತಿ ಬಶುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸಂಯೋಗಸ ೦ಬಂಧದಿಂದ ಹೇತುವಾದ ಧೂಸಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾದ 
ಸರ್ವತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವಜ್ಜಿ 
ಇದ್ದರೂ ಸ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ವಹ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಹ್ತ್ಯಭಾವವು ಸ ಸಮನಾಯ 
ರಿದ ಪ್ರತಿಯೋಗೃನಧಕಲಂಕ ಹೇತ್ತ ಧಿಕರಣಕ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಾವ 
ಭೃನ್ನಪುತಿಯೋಗಿತಾಕವಹ್ನಿರೂಪ ಸಾಧ್ಯಾಭಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಆಗ ಮಹ್ಲಿತ್ವ 


ಸಿದ್ಧಾ 
ಜ್ಞಾಂತ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ೨೮೭ 


ರೂಪಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವು ಅಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕನೇ ಆಗಿ ಅನನ 
ಚ್ಛೇದತವಾಗದಿತುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯಾಹ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೀದಕೆಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶ ಇದ್ದರೆ 
ಕೃತ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ವಹ್ನಿ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ 
೦ಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೇತ್ವಧಿಕರಣ 
ವಾದ ಪರ್ವತವಲ್ಲಿತುವ ಅಭಾನವೆಂದರೆ ಘಟಾದ್ಯಭಾನ. ಅಭಾವೀಯಶ್ರತಿಯೋಗಿತಾನ 
ಜ್ರೀದಕವೆಂದರೆ ಘಟತ್ವ. ವಜ್ಜುತ್ವರೂಸಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೀದಕೆವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನನ 
ಚ್ಸೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. ವಹ್ಲಿತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನವಹ್ಟಿರೂಸಸಾಧ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಹೇತು 
ವಾದ ಧೂಮಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ಲಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ಈಗ ಲಕ್ಷಣಾಕಾರ--*ಸಾಧ್ಯತಾವಣ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನ್ನಾ ಯಾ ಪ್ರತಿ 

ಯೋಗಿತಾ ತಾದ್ಭಶ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕಾನಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣಂ ಯತ್‌ 
ಹೇತುತಾನಜಿ (ದಶಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಹೇತುತಾವಚ್ಛೇದಕಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ ಹೇತ್ತದಿಕರಣಂ, 
ತಾದೃಶ ಹೇತ್ವದಿಕರಣನೃ ತ್ಯಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನನಚ್ಛೇದಕಂ ಯತ್‌ ಸಾಧ್ಯ 
ತಾನಚ್ಛೇದಕಂ ತದನಚ್ಛಿನ್ನಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ — ವ್ಯಾಶ್ರಿಃ ll 


ಸ 


ನನು-ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೀದಕಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಸ್ಯ ಯಸ್ಯಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನೊಟನಧಿ 
ಕರಣತ್ವಂ, ತತ್ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಯವಾ, ಯತ್‌'ಿಂಚಿತ್‌-ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದ 
ಕಾನಚ್ಛಿ ನ್ನಾನಧಿಕರಣತ್ವಂ ವಾ ವಿವಕ್ತಿತನ್‌ | ಆದ್ರೇ ಕಪಿಸಂಯೋಗೀ ಏತದ್‌ 
ವೃಕ್ಷತ್ವಾದಿತ್ಯಾದೌ ತಜ್ಸೈವಾವ್ಯಾಪಿಃ | ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾನಸ್ಯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ತಾವಚ್ಛೇದಕಾವಚ್ಛಿನ್ನೋ ವೃಕ್ಷಾನೃತಿಕನಿಸಂಯೋಗೊಣಸಿಭವತಿ, ತದನಧಿ 
ಕರಣಂ ವೃಕ್ಷಃ ಇತಿ | 


ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕಾವಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣ ಪದಕ್ಕೆ ವಿವಕ್ರಿತವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು-' ಇತಿ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು ಆಸಂಖ್ಯಾತಗಳಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದ 
ಕೊಂದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅನಧಿಕರಣನೆಂದು ಅರ್ಥನೇ ; ಎಂದು ಪ್ರಥಮಕಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿ... ಕಧರ್ಮದಿಂದೆ ಕೂಡಿದೆ. ಯಾವತ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ (ಎಷ್ಟು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳಿ 
ವೆಯೋ ಅವುಗಳಿಗೆ) ಗಳಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಥವೇ ? ಎಂದು ಎರಡನೆಯ 
ಕಲ್ಪ. (ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಜಚ್ಛೇದಕೀಭೂತಃ ಯಾವಂತೋ ಧರ್ಮಾಃ ತದನಚ್ಛಿ ನ್ನಾಧೇ 
ಯತಾನಿರೂಪಿತಅಧಿಕರಣತಾವಸ್ಸೇದಕಕೂಟನತ್ವಂ) ಅಥವಾ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಜ್ನೇದಕ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೊಡಿದೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣನವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಅಥವೇ ? ಎಂದು ಮೂರನೆಯಕಲ್ಪ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕ ಕಿಂಚಿ 


೨೮೮ ಫ್ರಾ 
ದೃರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಾಥೇಯತಾನಿರೂಸಿತಾಧಿಕರಣತಾನಚ್ಛೆನ್ನತ್ವಂ) ಹೀಗೆ ಮೂರು ರೀತಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ದೋಷೆ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಆದೇ ಇತಿ. ಕಪಿಸಂಯೋಗೀ--ಏಿತದ್‌ವೃಶ್ಷ 
ತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ--ಸಪಿಸಂಯೋಗ. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೀದಕೆಸಂಬಂಧಃ 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ.  ತದನಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಕಪಿ 
ಸಂಯೋಗತ್ವ. ತದನಿಚ್ಛನ್ನವಾದ'ಯಾವುದಾದಕೊಂದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೆಂದರೆ ಭೂತಲ 
ವೃತ್ತಿ (ಇರುವ) ಕೆಪಿಸಂಯೋಗ. ಈ ಸಸಿಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನಧಿಕರಣವಾಗಿದ್ದು 
ಹೇತ್ವಧಿಕೆರಣವಾಗಿರುವುದು ಏತದ್‌ವೃಕ್ಷ. ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಆಭಾವನೆಂದರೆ ನೃಸ್ತದಲ್ಲಿ 
ಭೂತಲದಲ್ಲಿರುವ... ಶಪಿಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲವೆನ್ನಬಹುದು. (ಭೂತಲನೃತ್ತಿಕಪಿ 
ಸಂಯೋಗಾಭಾವ.) ಆಗ ಕೆಪಿಸಂಯೋಗತ್ವರೂಸ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮವು 
ಅಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಬ್ಛೇದಕವೇ' ಆಗುತ್ತದೆ. ಆನವಚ್ಛೇದಕವಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವ್ಯಾಹ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

ದ್ವಿತೀಯಕಲ್ಪದಂತೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಧರ್ಮದಿಂದೆ ಕೂಡಿ ಎಲ್ಲಾ ಪತಿ 
ಯೋಗಿಗಳ ಅನಧಿತರಣವೆಂದರೆ ಆಗ ಇಲ್ಲಿ ದೋಷ ಬಹುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನ 
ಬ್ಛೀದಕವಾದ ಕೆಪಿಸಂಯೋಗತ್ವದಿಂಡೆ ಕೊಡಿದ ಸಕಲನೆಪಿಸಂಯೋಗಗಳಿಗೂ ಅನಧಿ 
ಕರಣವಾಗಿ ವೃಕ್ಷವು ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಖಾವಣ್ಲೇದದಿಂದಿರುವ ಕೆಪಿಸಂ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅದು ಅಧಿಕರಣವಾಗಿಯೇ ಇತುತ್ತದೆ. ಆದುವರಿಂದೆ ಘಟತ್ವಾನಚ್ಛೆನ್ನ 
ಸಕಲಘಟರೂಪಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣವಾಗಿ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವಾದ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವ 
ಹೇಳಿ ಅಭಾನೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಬೇದೆಕೆತ್ತ ಘಟತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದು ಆನವಚ್ಛೇದಕತ್ವವು 
ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆನಾದ ಕೆಪಿಸಂಯೋಗ ಕ್ವಶ್ವೆ ಸಿದ್ದೆವಾಗುವುದರಿಂನ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ದ್ವಿತೀಯೇ ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿವೃಧಿಕರಣಾಭಾವಃಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ ಸರ್ವಸ್ಯೈವಾ*ಭಾವಸ್ಯ 
ಪೂರ್ವಕ್ಷಣನೃತ್ತಿತ್ವವಿತಿಷ್ಟ ಸ್ವಾಭಾವಾತ್ಮಕ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ತ್ರಾತ್‌ ॥ 


ಆದರೆ ಎನಡನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭನಜೋಷನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


"ದ್ವಿತೀಯೇ ಇತಿ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಜ್ಸೇದಕಾವಚ್ಚಿನ್ನ್ನ ಯಾರ್ವಾಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿ 
ಕರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ "ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ಧೂಮಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಸದ್ದೇತು 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಅಸಂಭನರೂಪದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ದ್ವಿತೀಯಕಲ್ಪವಂತೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ವ್ಯಧಿಕರಣಾಃಭಾವವೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಯದ್ಯಪಿ ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ವಯ 
ಮಾಡಲು ಘಟಾಭಾವನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆದರೆ, ಈ ಅಭಾವವೂ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಫಟಾಭಾವಾಭಾವರೂಪಪ್ರತಕಿಯೋಗಿ ಸಮನಾಧಿ 


ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಶಾಸ್ತಿ ತರ್ಲಿ 
ಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಅಭಾನನೇ ಆಗಲಿ, ಅದು ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವೃ ತ್ತಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟೆ 
ಸ್ಟಾ ಭಾವರೂಪಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಘಟಾಭಾವದ ಅಧಿ 
ರಣದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವೃತ್ತಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಘಟಾಭಾನದಅಭಾವದಅಭಾವವು. ಇರುತ್ತದೆ. 
(ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮೂರನೆಯ ಅಭಾವವು ಉತ್ತರಕ್ಷಣಾವಚ್ಛ್ರೇದದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ. 
ತೃತೀಯಾಭಾವಕ್ಕೆ ದ್ವಿತೀಯಾಭಾನನೇ ಪ್ರತಿಯೋಗೀ. ಇದು ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಘಟಾ 
ಭಾವವೂ ಇರುವುದರಿಂದ... ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಮಾನಾಧಿಕಣಕವಾದ ' ಅಭಾವವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಧೂಮರೂನಹೇಶುನಿನ ಅಧಿಕರಣ 
ವಾದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವವು ಇರುನಂತೆ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣನೃತ್ತಿತ್ವನಿಶಿಷ್ಟ ಘಟಾಭಾವದ 
ಅಭಾವವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಕ್ಷಣತೃತ್ತಿ ಕ್ವವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಘಟಾಭಾನವು ಪೂರ್ವಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಭಾವ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಫಟಾ 
ಭಾವವೂ, ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವೃ ತ್ತಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಘಟಾಭಾವಾಭಾವೂ ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕರೂಸನನ್ನು ಹೊಂದಿದ, ಈ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಎನಡು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. 
ಘಟ ಒಂದು, ಎರಡನೆಯದು ಘಟಾಭಾವಾಭಾವೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣಘಟಕವಾದೆ 
ಘಟಾಭಾವವು ಘಟಾತ್ಮಕಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗದಿದ್ದರೂ ಘಟಾಬಾವ 
ಭಾವರೂಪಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣಕನಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಯನ್ಯಪಿ ಘಟಾ 
ಭಾವನಿದ್ದಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವಾಭಾವವು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಘಟಾಭಾವಾಭಾವನೆಂದರೆ 
ಘಟಿಸ್ವರೂಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ `ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ತದಭಾವಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸ್ರತಿಯೋಗಿ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಅಭಾವ :ಬಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಘಟಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ನಕ್ಷಣನೃತಿ.ತ್ವನಿಶಿಷ್ಟ್ರನೆಂದು ವಿಶೇಷಣ ಹೇಳಿದೆ. ಆಗ ಘಟಾ 
ಭಾವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಘಟಿರೂನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಇರದಿದ್ದರೂ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣನೃತ್ತಿಸ್ವವಿಶಿಷ್ಟ 
ಘಟಾಭಾವದ ಅಭಾನವು ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಂಭವನಿಶುವು್ರವರಿಂದೆ ಆದು. ಇರಬಹುದು. 
ಪೂರ್ನಕ್ಷಣನೃತ್ತಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ಘಟಾಭಾವಾಭಾನಾಭಾನವು (ಮೂರನೇ ಅಭಾವ) 
ಪೂರ್ನಕ್ಷಣನೃ ತ್ರಿ ತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ್ರ ಘಟಾಭಾವಸ್ತರೂಪ (ಮೊನಲನೆಯ ಅಭಾವ) ವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಆಗ ವಿಶಿಷ್ಟಂ ಶುದ್ಧಾತ್‌ ನಾತಿರಿಚ್ಯತೇ' ನ್ಯಾಯದಂತೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಘಟಾಭಾನವೂ ಶುದ್ಧ 
ಘಟಾಭಾವವೂ ಒಂದೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಶುದ್ಧಘಟಾಭಾನಕ್ಕೆ ಘಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾದಂತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಘಟಾಭಾವಾಭಾವವೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕಾನಚ್ಛಿ ನ್ನಯಾವತ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು ಅಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಘಟಾಭಾವಾ 
ಭಾವವೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅದರೊಡನೆ ಘಟಾಭಾನಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಪ್ರತಿಯೋಗಿವೃಧಿಕರಣವಾದ ಅಭಾವವೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ತೃತೀಯಾಭಾವಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪೂರ್ನಕ್ಷಣನೃತಿ.ಸ್ವವಿಶಿಷಸ್ಟ್ರಫಟಾಭಾನದ 
ಅಭಾವವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದರೂ ತೃತೀಯಾಭಾನ ಪ್ರಥಮಾಭಾವ ಸ್ವರೊಪವಾದುದೆ 

36 ಇ 


ಪ 
೨೯೦ ಪ್ರಭಾ 


A ಗೆ, 
ರಿಂದಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾನವೂ ಶುದ್ಧಾಭಾನವೂ ಒಂದೇ ಆದುದರಿಂದಲೂ , ಫಟಾಭಾವಕ್ಕೆ 


ಘಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದಂತೆ ಪೂರ್ವೋಕ್ತೆನಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಾನಾಭಾವವೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಘಟಾಭಾವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣಕವಾದ ಘಟಾಭಾನನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ವ್ಯಧಿಕರಣಾಭಾವ ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು... ಆದುದರಿಂದ ಅಸಂಭವರೂಪ 
ಲಕ್ಷಣ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 


ನ ಚ ಮಹ್ರಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾದಿತ್ಯಾದೌ ಘಟಾಭಾವಾಜೇಃ ಪೂರ್ನಕ್ಷಣನೃತ್ತಿತ್ವನಿಶಿಷ್ಟೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಾತ್ಮಕಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣತ್ವಂ ಯದ್ಯಪಿ ಪರ್ನತಾದೇಃ, ತಥಾಪಿ 
ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧೇನ ತತ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿ ಕರಣತ್ವಮಸ್ಟ್ಯೇವೇತಿ 
ಕಥಂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿವೃಧಿಕರಣಾಭಾವಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿರಿತಿ ವಾಚನ್‌, ಘಟಾಭಾವೇ 
ಯೋ ವಹ್ಯಭಾವಸ್ತ ಸೃಘಟಾಭಾವಾತ್ಮಕೆತೆಯೂ ಘಟಾಭಾವಸ್ಯ ವಹ್ಲಿರಪಿ 
ಪ್ರತಿಯೋಗೀ, ತಧಿಕರಣಂ ಚೆ ಪರ್ನತಾದಿರಿತ್ರೇವಂ ಕ್ರಮೇಣ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ವ್ಯಧಿಕರಣಸ್ಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ರಾತ” ॥ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ ಪುನಃ ಆಕ್ಷೇಪಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. "ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಧೂಮರೂಸ 
ಹೇಶ್ಚಧಿಕರಣವಾದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಘಟಾಭಾವವು ಯದ್ಯಸಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಪೂರ್ನಕ್ಷಣೃತ್ತಿ ೃವಿಶಿಸ್ಟ್ರಸ್ವಾಭಾನಾತ್ಮಕೆ (ಸ್ವಂ--ಘಟಾಭಾವ, ಅದರ ಅಭಾವ) 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗುತ್ತಡೆ. ಆದೂ ಹಿಂಸೆ "ಜ್ಞಾನನಾನ್‌ ದ್ರನ್ಯ 
ತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಅಸದ್ಧೇತುಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಸಾಧಕಿ 
ತಾನಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣನಾಗಬೇಕೆಂದು. ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ. 
ಈಗ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ವಿನಕ್ಷಾಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧವೆಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗನಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂನ ಘಟಸೂಪಸ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಗಾಗಲೀ, ಸ್ವಾಭಾವಾತ್ಮತೆ (ವಿಶಿಷ್ಟ ಘಟಾಭಾವಾಭಾವ) ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಲೀ ಹೇತ್ವ 
ಧಿಕರಣವಾದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಇಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಹೇ ಸ್ವಧಿಕರಣವಾದ ವರ್ವತವು 
ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕೆರಣನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾಭಾವಾತ್ಮಕೆಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಸ್ವರೂಸ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪರ್ನತದಲ್ಲಿಸಿತ್ತದೆ. ಘಟವಂತೂ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನೃಧಿಕರಣಾಭಾವವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛೆನ್ನಪ್ರತಿಯೆ೧:ಗಿತಾಥಿರೂಪಕೆವಾದ ಘಟಾಭಾವವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿನ್ಯಧಿಕರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ; ಎಂದು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಗ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯು ಬೇರೆ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ದೋಷವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಘಟಾಭಾವೇ-- ಇತಿ. 

“ಅಭಾವಾ ಸೆರಣಕಾಭಾವಸ್ಯ ಆಧಿಕರಣಸ್ವರೂಪತ್ವಂ' ಎಂದು ಕೆಲವರ ಮತ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಯಾಹ್ತಿ ೨೯೧ 
ಇದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ಅಸಂಭವವನ್ನಾ ಶಂಕಿಸಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಭಾವ 
ದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಅಧಾವಹೇಳಿದರೆ ಆದು ಅಧಿಕರಣರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಅಭಾನ 
ಹೇಳಿನೆಯೋ ಆ ಅಭಾನರೂನನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಘಟಾಭಾವೇ ವಹ್ಮ್ಯ್ಯಭಾವಃ' 
ವೆಂದರೆ ವಹ್ಮ್ಯಭಾವಕ್ಕೆ ಘಟಾಭಾವವು ಅಧಿಕರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ವಹ್ಚ್ಟ್ಯಭಾವವು 
ಘಟಾಭಾವಶೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೈತ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವನೆಂದರೆ ಘಟಾ 
ಭಾವಃ ಆಲ್ಲಿ "ಘಟಾಭಾವೇ ವರ್ಪ್ನಿನಾಶ್ತಿ' ಎಂದು ತೋರುವುದರಿಂದ ವಹ್ಟ್ಯಭಾವವೂ 
ಆಗಬಹುದ:". ಘಟಾಭಾನಕ್ಕಿಂತ ಷಹ್ನೈೈಭಾವವು ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವೆಪ್ಲ್ಯೈಭಾವವು 
ಘಟಾಭಾನಖೂಪವಾದರೆ ಘಟಾಭಾವನ್ಥಿ ಘಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದಂತೆ ವಜ್ನಿಯೂ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗುತ್ತಡೆ. ವಹ್ನಿರೂಸ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅಧಿಕೆರಣನೇ ಸರ್ನತನಾದುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾದ ಅಭಾವವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ವೃಧಿಕರಣಾಭಾನವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿವೃಧಿಕರಣಾಭಾನವು. ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಾಕ್ಪರ್ಯ. 
ಯದಿ ಚ ಘಟಾಭಾವಾದೌ ವಹ್ಶ ಕ್ರಿಭಾನಾದಿರ್ಭಿನ್ನ ಇ ಶ್ರ ಸ್ಯುತೇ, ತಥಾಪಿ ಧೂಮಾ 
ಭಾವವಾನ್‌ ವಸ್ಮ್ಯಭಾನಾದಿತ್ಯಾದಾನನ್ಯಾಪ್ತಿಃ ತತ್ರ ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕೆ 
ಸಂಬಂಧಃ, ಸ್ವರೂಸಸಂಬಂಧ್ಧ;, ತೇನ ಸಂಬಂಧೇನ ಸರ್ನೆಸ್ಯೈೈನಾಭಾನೆಸ್ಯ 
ಪೂರ್ನಕ್ಷಣನೃತ್ತಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವಾಭಾನಃತ್ಮಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗೃಧಿಕರಣತ್ವೆಂ ಹೇತ್ವಧಿ 
ಕರಣಸ್ಯೇತಿ॥ 


ಅಭಾವಾಧಿಕರಣಕಾಭಾನೆವೆ ಭಿನ್ನನಾದನ್ಮು, ಒಂದಲ್ಲವೆಂಬ ಮತವನ್ನು ಆಕ್ರ 
ಯಿಸಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಮೂಲಕವಾದ ದೋಷವು ಬಸುವುದಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಸ್ಥಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ದೋಷನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.  "ಯಔಜ್‌--.ಇತಿ. ಘಟಾಭಾವಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಹ್ಟ್ಯಭಾವವು ಘಟಾಭಾನಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ. ಆದೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಅಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಘಟಾಭಾನವು ನಿಯತವಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣ ಭಿನ್ನಾಧಿಕನಣನೃತ್ತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ವಜ್ಜಿರೂಪಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನ್ಯಧಿಕರಣಾಭಾನವು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನೆಂದು ಹೇಳಿದ ಅಸಂಭವರೂಸದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ "ಹ್ರದೇ- 
ಧೂಮಾಭಾವವಾನ್‌--ವಹ್ಹ್ಯ್ಯಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅಭಾವಸಾಧ್ಯಕಸದ್ಜೇತುಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರದದಲ್ಲಿ (ತಟಾಕ) ವಹ್ಹ್ಯಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ ಧೂಮಾ 
ಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ $7 ಧೂಮಾಭಾನ. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧ-- 
ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಧ. ಹೇತು--ವಹ್ನ ಕ್ರಿಜಾವ. ಹೇತ್ವಧಿಕೆರಣವಾದ ಪ್ರೆದದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವ ಹೇಳಿದರೂ ಅದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಮಾನಾಧಿಕರಣನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಘಟಾಭಾವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಘಟವಾದಂತೆ 


@ 


ಶಿ೯೨ ಸ್ರ 


ಬುವಾ 
ಪ್ರದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರದದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ (ಸ್ವರೂಸಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ) ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 


ಸಮಾನಾಧಿಕರಣನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಭಾನಸಾಧ್ಯಕೆಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ವ್ಯಧಿಕರಣಾಭಾವವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಆವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಯಾವಸ್ಟ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿ 
ಕರಣನೆಂಬ ಎರಡನೆಯಸಲ್ಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಯಶ್ಚಿಂಚಿತ್‌' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಕಲ್ಪ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಈ ದೋಷೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಯತ್ಚಿಂಚಿತ್‌ಯಃ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನ 
ಚ್ಛೇದಕೋ ಧರ್ಮಃ, ತದವಚ್ಛಿನ್ನಸಾನಾನ್ಯಸ್ಯ ಅನಧಿಕೆರಣತ್ವೆಂ' ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕಧರ್ನುದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ 
ಆಧಿಕರಣವಾಗದಿರುವ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವೆಂದರ್ಥ. ಯತ್ಮಿಂಚಿತ್‌ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವ 
ಜ್ಛೇದಕಪದದಿಂದೆ. ಘಟತ್ವಧರ್ಮ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ತವವಚ್ಛಿ ನ್ನವಾದದ್ದು ಘಟಿ. 
ತದನಚ್ಛಿನ್ನಘಟಾದಿಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಆನಧಿಕರಣವಾಗಿ, ವಹ್ಸ್ಯಭಾವರೂಪಹೇತ್ವಧಿಕರಣ 
ವಾಗಿರುವುದು ಹ್ರದ. ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಜ್ಲೀದಕೆನೆಂದರೆ ಘಟಿತ್ವ. 
ಅನನಬ್ಛೇದಕವಾದ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆನೆಂದರೆ ಧೂಮಾಭಾನತ್ವೆ. ತದನಚ್ಛೆನ . 
ವಾದದ್ದು ಧೂಮಾಭಾವರೂಪಸಾಧ್ಯ. ಇದರೊಡನೆ ಹ್ರದದಲ್ಲಿ ವಹ್ಹ್ಯಭಾನರೂನ 
ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕೆನಣ್ರ ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಸ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಇತರ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಸ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವೃತ್ತಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟೆ ಸ್ವಾಭಾನೆ (ಘಟಾಭಾವಾಭಾವೆ)ವೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗು 
ದ 


ತೃತೀಯೇ ತು ಕನಿಸಂಯೋಗಾಭಾವವಾನ್‌ ಆತ್ಮತ್ವಾದಿತ್ಯಾದಾವವ್ಯಾಪ್ತಿಃ | ತತ್ರ 
ಆತ್ಮವೃತ್ತಿಕೆಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವಾಭಾವಃ ಕೆಪಿಸಂಯೋಗಃ ತಸ್ಯ ಚ ಗುಣತ್ವಾತ್‌ 
ತತ್‌ ಸ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇಡೆಕೆಂ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾನತ್ವಮಸಪಿ ತದವಚ್ಛೆನ್ಹಾ$ 
ನಧಿಕರಣತ್ವಂ ಹೇತ್ಪಧಿಕರಣಸ್ಯಾತ್ಮನಃ ಇತಿ ॥ 


ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಜ್ಛೇದಕವಾದೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಧರ್ನುವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ತದನಚ್ಛಿನ್ನಸ್ರತಿಯೋಗಿಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಆನಧಿಕರಣನೆಂದು ಮೂರನೆಯ ಕಲ್ಪ 
ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದರೆ "ಅಯನಾತ್ಮಾ--ಕಪಿಸಂಯೋಗಾ ಭಾವವಾನ್‌--ಆತ್ಮತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಸ್ತ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಯಸತ್ಯಪಿ ಸಮನ್ವಯನಾಡಬಹುದು. ಆತ್ಮತ್ವರೂಪ 
ಹೇತುವಿಗೆ ಅಧಿಕರಣ- ಆತ್ಮಾ. ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವನೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನಂತೆಘಟಾಭಾನ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಘಟಾಭಾವೀಯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕೆವು ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ಧರ್ಮವಾಗಬಹುನೆಂದುವರಿಂದ ಘಟತ್ವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ತದವಚ್ಛಿನ್ನ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಾಮಾನ್ಯವೆಂದರೆ ಸಕಲಘಟಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣವಾಗಿ 
ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವಾಗಿರುವುದು ಆತ್ಮಾ, ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕ 
ಘಟತ್ವ. ಅನನಚ್ಛೇದಕವಾದ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವೆಂದರೆ ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವತ್ವ. 


3 ಇ 
ಸಿದ ಂತವ್ಯಾವ್ರ್ಮಿ ರತಿ 


ತದವಚ್ಛಿನ್ನ ಸಾಧ್ಯ--ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವೆ. ಇದರೊಡನೆ ಆತ್ಮತ್ವರೂಸಹೇತುವಿಗೆ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮತ್ವವಿಸುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಕಪಿ 
ಸಂಯೊಂಗಾಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. ` 

ಆದರೆ ಯಾವುಪೋ ಒಂದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೀದಕಧರ್ಮನೆಂದುವರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕನಾದ ಕಪಿಸ:ಯೋಗಾಭಾನತ್ವರೂಪಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ 
ಧರ್ಮ ಅಂದರೆ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಭಾವತ್ವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಆವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ಆತ್ಮತ್ತ ಹೇತು. ಹೇತ್ತಧಿಕೆಣ- ಆತ್ಮಾ. ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವನೆಂದರೆ 
ಕೆಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವಾಭಾನಃ. ಇದು ಕಸಿಸಂಯೋಗರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಂಯೋಗಗುಣವು ಸಂಖ್ಯಾ ಮುಂತಾದ ಹತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣಗಳೆಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ 
(ರೂಪಾದಿ ಹದಿನಾಲ್ವು ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು. ಸಂಖ್ಯಾದಿ ೧೦ ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣಗಳು. 

ಅದು ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವಾಭಾವ ಅಂದರೆ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯರೂಪನಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾನನಾವ ಕೆಸಿಸಂಯೋಗವು ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯರೂಪನಾಗಿ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆಗ ಕನಿಸಂಯೋಗಾಭಾನಾಭಾನದ (ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ) ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ 
ಕಪಿ ಸಂಯೋಗಾಭಾನದಲ್ಲ ಇತುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅಭಾವೀಯಶ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕವು ಹೇಗೆ ಕನಿಸಂಯೋಗಾಭಾವತ್ವ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸಕವಾದ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವತ್ವವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಾನಾನ್ಯಗುಣವಿಲ್ಲವೆಂಮ ಹೇಳೆಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ. ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವಾಭಾವ (ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯ) ಹೇಳಬೇಕು. 
ಅಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ತನ್ನಿಷ್ಠಾ (ಗುಣ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವದ್ಲಿದೆ) ಪ್ರತಿ... ಚ್ಛೇದಕೆಂ--ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವತ್ವಂ. ಯತ್ನಿಂ 
ಚಿತ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಜ್ಲ್ನೇದಕೆಧರ್ನುದಿಂದ ಇದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ತದನಚ್ಛಿ ನ್ನ 
ವಾದದ್ದು ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾನರೂಪಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅನಧಿಕರಣ 
ವಾಗಿ ಹೇತ್ವಧಿಕೆರಣವಾಗಿರುವುದು ಆತ್ಮಾ, ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವನೆಂದರೆ ಕನಿಸಂಯೋಗಾ 
ಭಾವಾಭಾವ. (ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವಾಭಾನಸೂಸದಿಂದ) ಅಭಾವೀಯಶ್ರತಿಯೋಗಿ 
ತಾವಚ್ಛೇದಕನೇ ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವ ಸ್ವರೂಸಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಅದು ಅನನಚ್ಛೇದಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಕಪಿ ಸಂಯೋಗವು ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಕಸಿಸಂಯೋಗಾ 
ಭಾವದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳು ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. (ವ್ಯಾಸ್ಯಧರ್ಮ, ವ್ಯಾಸಕಧರ್ಮ) 
ಕನಿಸಂಯೋಗಾಭಾವತ್ವ, ಗುಣಸಾಮಾನಾ ಭಾನತ್ವರೂಸ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಈಗ ಯತ್ನಿಂಚಿತ್‌ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕಪದದಿಂದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯ 
ಭಾವತ್ಚರೂಪಧರ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ತದನಚ್ಛಿನ್ನಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವ 
ರೂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಹೇತ್ರಧಿಕರಣವಾದ ಆತ್ಮನು ಅನಧಿಕರಣನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಕಸಿ 


೨೪ ೨ 


ಸಂಯೋಗಾಭಾವತ್ವರೂಸದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಹಿ ಸಂಯೋಗಾಭಾವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಭಾವವೇ ಅಂದರೆ ತೃತೀಯಾಭಾವನೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಬಾನತ್ವರೂಸದಿಂವ ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವಾಭಾವ 
ವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. (ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯ ಇರುವುದರಿಂದ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವ ರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ತದಭಾವ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾನಾಭಾವಸ್ತರೂಸ 
ವೆಂದು ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸಿದೆ.) ಯತ್ಚಿಂಜಿತ್‌ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕಾವಚ್ಛೆ ನ್ಹವೆಂದರೆ 
ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವರೂಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಅಭಾವ 
ಗುಣಸ್ಯಾಭಾವಾಭಾವ ಅದು ಹೇತ್ಚಧಿಕರಣವಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿವೆ. ಅಭಾವೀಯೆಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕೆ-3ನಿಸಂಯೋಗಾಭಾವ ತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನವಚ್ಛೀದಕೆವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯಸಾಧನೆಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತನಾದ ಹೇತು ಸಾಧ್ಯಾ 
ಭಾವನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ವಿಸ, ಎತವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಪ್ರವಾದರೆ "ಮ್ಲೆನಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಮೈವಮ್‌ | ಯಾದೃಶಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಳ್ಳೇದಕಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಾನಧಿಕರಣತ್ವಂ ಹೇತು 
ಮತಃ ತಾದೃಶಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನನಚ್ಛೇವಕಕ್ವಸ್ಯ ವಿನ್ಸುತತ್ವಾತ್‌ || 


ಯಾನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ತಾನಬ್ಬೇದಕಧರ್ನುವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ತದವಚ್ಛಿನ್ನ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಹೇತ್ಟಧಿಕೆರಣವು ಅನಧಿಕರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ಆನನಚ್ಛೇದಕವಾದ ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದ ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ. "ಆತ್ಮಾ--ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವವಾನ್‌--ಆತ್ಮತ್ವಾತ್‌ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ. ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವತ್ಚರೂಪ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅನಕಾಶನಿಯವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷ -ಆತ್ಮಾ ಕಸಿ 
ಸಂಯೋಗಾಭಾವ, ಸಾಧ್ಯ. ಆತ್ಮತ್ವ ಹೇತು. ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮ-- 
ಕನಿಸಂಯೋಗಾಭಾವತ್ವ. ಸಾಧ್ಯತಾನಜ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧವೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವಾಭಾನನು ಹೇತ್ತಧಿಕರಣನೃತ್ತಿಯಾದ ಅಭಾವ. 
ಆಗ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾ 
ನೀಯಶ್ರತಿಯೋಗಿತಾ--ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕ ಸಂಬಂಧಾ (ಸ್ವರೂಪ) ವಚ್ಛೆನ್ನನಾಗಿ 
ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವತ್ವರೂಪ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದೆಕಾನಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ತಾದೃಶಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೀದಕೆಧರ್ಮದಿಂದ ಕೊಡಿರುನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೆಂದರೆ ಗುಣ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವ. ಅದಕ್ಕೆ ಅನಧಿಕರಣವಾಗಿ (ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾನಕ್ಕೆ ಅನಧಿಕೆರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ.) ಹೇತುತಾವ 
ಚ್ಛೇದಕವಾದ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರ.ವ ಹೇತುನಿಗೆ (ಆತ್ಮತ್ವ) ಆಧಿಕರಣ 


ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಯಾಸ್ತಿ ೨೯೫ 
ವಾಗಿರುವುದು ಆತ್ಮಾ ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವನೆಂಕಿ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವಾಭಾವ. 
ತದಭಾನೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವನಿಷ್ಕಾ.  ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವ 

ಜ್ಛೇದಕ--ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವತ್ವ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನವಚ್ಛೇದಕವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯ 
ತಾನಜ್ಜೆ ವೀದಕವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವತ್ವ. ಅದರಿಂದ ಕೊಡಿ 
ರುನ (ಡಿನನಚಿ ಸನ್ನ) ಸಾ ಧೃ ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾನ. ಇದರೊಡನೆ ಆತ್ಮತ್ರರೂಸ 

ಹೇತುವಿಗೆ ಚ [ರೂ ಸ್ಸ ಕಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಗೆ 
ಸದ್ದೆ ೇಶುಸ್ತ ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ತದವ 
ಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಹೇತ್ರಧಿಕರಣವು ಅಧಿಕರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆ ರೀತಿಯಾದ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಜ್ವೀಡಕೆದರ್ಮನನ್ನಾಕ ಶ್ರಯಿಸಿ ಲಕ್ಷಣ ಸಮನ್ವಯಮಾಡಬೇಕು. 
ಆಗ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ನನು ಕಾಲೋ ಘಟನಾನ್‌ ಕಾಲಪರಿಮಾಣಾದಿತ್ಯತ್ರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ವೃಧಿಕರಣಾಭಾವಾ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ 8, ಹೇಸ್ವಧಿಕರಣಸ್ಯ ಮಹಾಕಾಲಸ್ಯ ಜಗದಾಧಾರತಯಾ ಸರ್ವೇಷಾಮ 
ಭಾವಾನಾಂ ಸಾಧ್ಯ ತಾನಣ್ಛೆ ದಕೆಸಂಬಂಧೇನ ಕಾಲಿಕವಿಶೇಷಣತಯಾ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗ್ಯಧಿಕರಣತ್ತಾತ್‌ ॥ 


ಸ್ಮಳಾಂ ತರದಲ್ಲಿ ಆವ್ಯಾಸ್ತ್ರೀ ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು ಇತಿ. 
ಸಾಧ್ಯತಾವಜ್ಛೇದಕಸ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದರೆ "ಕಾಲ:--ಘಟವಾನ್‌--ಕಾಲಪರಿಮಾಣಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾಲವು ಪಕ್ಷ, ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ಘಟವು ಸಾಧ್ಯ (ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಘಟವು ಕಾಲದಲ್ಲಿದೆ) ಸ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಾಲಪರಿಮಾಣ ಹೇತು. (ಅದು 
ಗುಣವಾದುದರಿಂದ ಕಾಲದ ಸ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇದೆ.) ಈಗ ಸಾಧ ಕಿತಾವಚ್ಛೇ 
ದಕಸಂಬಂಧ ಕಾಲಿಕೆಸಂಬಂಧವೂ; ಹೇತುತಾವಟ್ಟೆ ಕ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಧವು ಸಮವಾಯ ಸಂ 
ಬಂಧವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲನ A, ಹೇತ್ತಧಿಕರಣವು ಮಹಾಕಾಲ. 
ಕಾಲಿಕೆವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಕಲಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವನಾದದ್ದು ಮಹಾಕಾಲ. 
"ಜನ್ಯಾನಾಂ ಜನಕಃ ಕಾಲೋ ಜಗತಾಮಾಶ್ರಯೋ ಮತಃ' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಹೇತ್ಪಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಭಾನ ಹೇಳಿದರೂ ಅದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ 
ಕಾಲಿಕರೂಪ ಸ ಬಜ ಪತ ರಾ ಮಹಾಕಾಲವು *ಧಿಕರಣವೇ ಆಗುವು 
ದಲ್ಲದೆ (ಸ್ಟ (ಅಭಾವ) ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ) ಅನಧಿಕೆರಣವಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನಧಿಕರಣವಾದ ಅಭಾವ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೋಷ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅತ್ರ ಕೇಚಿತ್‌. ಮಹಾಕಾಲಭೇದವಿಶಿಷ್ಟಘಟಾಭಾವಸ್ತೆತ್ರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿವೃಧಿಕರಣಃ, 


ಪೈ ಭಂ 
೨೯೬ ಬ 


ಮಹಾಕಾಲಸ್ಯ ಘಟಾಧಾನಕ್ವೇಸಿ ಮಹಾಕಾಲಭೇವವಿಶಿಷ್ಟಘಟಾ ನಾಧಾರ 


ತ್ರಾತ್‌, ಮಹಾಕಾಲೇ ಮಹಾಕಾಲಭೇದಾಭಾವಾತ್‌ ॥ 


ಏಕದೇಶಿಮತದಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರ 
ಇತಿ. , ಮಹಾಕಾಲಭೇದೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಘಟಾಭಾವವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿವೃ ಧಿಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾನಣಕೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮಹಾಕಾಲಸ್ವ ಇತಿ. ಮಹಾಕಾಲವು 
ಘಟಕ್ಕೆ ಆ ಅಧಿಕರಣವಾದರೂ ಮಹಾಕಾಲಭೇದನಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ಘಟಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ... ಮಹಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಸಸಂಬಂಧದಿಂದ "(ಅಭಾವೀಯವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ) ಮಹಾಕಾಲದಭೇದವಿರುವುದಾದರೆ ಆಗ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ತನ್ನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಭೇದ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಹಾಕಾಲವು ಸರ್ವಾದಾರವಾಗಿಜಿಯೆಂದುದರಿಂದ ಕಾಲಿಕೆಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಘಟವಿದ್ದ ೦ತೆ ವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ (ಸ್ವರೂಪ) ಅದರ ಅಭಾವವೂ ಇರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ "ಘಟಃ ಮಹಾಕಾಲೋನ ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವಿರುವುದರಿಂದ 
ಮಹಾಕಾಲಭೇವನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಘಟವು ಮಹಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (ಮಹಾಕಾಲಃ 
ಮಹಾಕಾಲೋನ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ ಬಸುತ್ತಿತ್ತು. ಅದೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ) 
ವಿಶಿಷ್ಟಾಧಿನರಣತ್ವ ಬರಬೇಕಾದರೆ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯೋಭಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ 
ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಗಳೆರಡೂ ಇರಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬರದಿದ್ದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ. "ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯೋಭಯಸಂಬಂಧಾಭ್ಯಾಂ ವಿಶೇಷಣ 
ನಿಶೇಪ್ಯೋಭಯಸತ್ವಂ ತತ್ರೈವ ವಿಶಿಷ್ಟಾಧಿಕರಣನ್ಹ' ಎಂದು ನಿಯನು. ಮಹಾ 
ಕಾಲಭೇದಂಿತಿಸ್ಟಫ ದನದ” ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಮಹಾಕಾಲಭೇದವು. ವಿಶೇಷಣ. 
ಘಟವುವಿಶೇಷ್ಯ. ಕಾಲಿಕಸಂಬಾಧದಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಯವಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಮಹಾಕಾಲಭೇದರೂಪವಿಶೇಷಣವು ಮಹಾಕಾಲದಲ್ಲಿಶ್ಲದಿಶು ವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣಾಭಾನ 

ಪ್ರಯುಕ್ತವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹೇತ್ತಧಿಕರಣವಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾನ 
ವೆಂದರೆ ನುಹಾಕಾಲಭೇದವಿತಿನ್ಟ ಘಟಾಭಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ವೃಧಿ 
ಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಾ ನದಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಿಂದರೆ ಮಹಾಕಾಲಭೇದನಿಶಿಷ್ಟ ಘಟ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಮಹಾಕಾಲರೂಪಹೇತ್ವಧಿಕರಣವು ಅನಧಿಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. (ಅಧಿಕರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಧಿತ ಭಿನ್ನಾ ಧಿಶರಣ ಮಹಾಕಾಲನಾಗುತ್ತದೆ.) 
ಆದುದರಿಂದ ಅನ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಸ್ತು ತಸ್ತುಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಬ್ಬೇದಕೆಸಂಬಂಧೇನ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣೀ ಭೂತ 
ಹೇತ್ತಧಿಕರಣವೃ ತ್ಯಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸಾಮಾನ್ಯೇ ಯತ್ನ ಶ್ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನತ್ವ 
ಯದ್ಭರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನ ನ್ನತ್ತೊ ್ರೀಭಯಾಭಾನವಕಿ - ತೇನಸಂಬಂಧೇನ ತದ್ಧ ರ್ನಾನ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ತದ್ಜೇತುವ್ಯಾಪತೆತ್ವಂ ಜೋಧ್ಯಮ್ಮ್‌ | ವ್ಥಾ ಪಕಸಾನಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ॥ , 


ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಯಾಹ್ಮಿ ೨೯೭ 
ಹಿಂಜಿ ಕಾಲಿಕೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಘಟವು ಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಸ್ತಿ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಮಹಾಕಾಲಭೇದವಿಶಿಷ್ಟಘಟಾಭಾನವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿವ್ಯಧಿಕರಣವಾಗುತ್ತ 
ಬೆಂದು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಮಹಾಕಾಲಮಾತ್ರನೃತ್ತಿನಿಶೇಷೆಣತಾ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ (ಇದಾನೀಂ ಘಟೋ ವರ್ತತೇ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ) ಸಾಧ್ಯವಿನಕ್ಷಾ 
ಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಮಹಾಕಾಲಭೇದವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಘಟಾಭಾವವೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನೃಧಿಕರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮಹಾಕಾಲಾತ್ಯತ್ವವಿತಿಷ್ಟೆ ಘಟಾಧಿಕರಣವು 
ಆಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದೆ ಅಸ್ಟಾರಸ್ಯ ತಿಳಿದು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ವಸ್ತು ತಸ್ತು' ಇತಿ. ಇನ್ನು ಕೆಲನರು "ಕಾಲೋಯಂ ಮಹಾಕಾಲಭೇದೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟಘಟವಾನ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಅನುಭನಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಮಹಾಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಹಾಕಾಲಭೇದವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಘಟವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಗದಾ 
ಧಾರತ್ವವು ಸಂಭವಿಸಲಾರದು, ಆಗ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನ್ಯಧಿಕರಣಾಭಾವ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವುವರಿಂದ "ವಸ್ತುತಸ್ತು--? ಎಂಬುದರಿಂದ ಕಲ್ಬಾಂತನ ತೋರಿಸಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಜ್ನೀದಕೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣವಾಗಿರುವ 
ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಭಾವವಿಜಿಯೋ ಆ ಅಭಾವದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ (ಯಾವ ಯಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಹೇಳಿಲು ಸಾಧ ಪೋ 
ಅಲ್ಲಿ) ಯತ್ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ ತ್ವ ಯದ್ದರ್ನಾನಚ್ಛಿನ್ನತ್ಚರೂಪ ಉಭಯಾಭಾವನಿಬಿಯೋ 
ಆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ, ಆ ಧರ್ಮದಿಂದೆ ಕೂಡಿದೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಯಾವ ಸಾಧ್ಯವಿದೆಯೋ, 
ಅದರೊಡನೆ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಮಾನಾದಿಕರಣ್ಯವಿರಬೇಕೆಂದರ್ಥ. ಅಭಾವೀಯ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕ ಸಂಬಂಧವೂ, ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕ 
ಧರ್ಮವೂ ಅವಚ್ಛೇದಕವಾಗಿರಬಾರದು. ಯಾವ ಅಭಾವದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ನೇದ 
ಕತ್ಚವು ದ್ವಿತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಆದು ಉಭಯಾಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. "ಘಟಸಟಾ? 
"ನಸ್ತಳೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಘಟಪಟೋಭಯನಿಷ್ಕಾ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ತಾವಚ್ಛೇದಕೆ ದ್ವಿತ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಉಭಯಾಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಉಭಯಾಭಾನನನ್ನು ಏಕೆ 
ಹೇಳೆಬೇಕು ? ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣ 
ವಾದ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ  ಅಭಾನೀಯಸಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸಾನಾನ್ಯದಲ್ಲಿ (ಯತ್ನಂ 
ಬಂಧಾನೆಚ್ಛಿನ್ನತ್ವಾಭಾನನನ್ನು ಹೇಳದೆ) ಯದ್ಧರ್ಮಾವಚ್ಟಿನ್ನತ್ವಾಭಾವನಿದೆಯೋ 
(ಯಾವಸಾಧ್ಯತಾನೆಚ್ಛೀದಕಧರ್ಮವು ಅನಚ್ಛೇದಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ) ಎಂದು ಒಂದೇ 
ಹೇಳಿ ತದ್ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನವಾದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ತೆದ್ದೇತುಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿಶಬೇಕೆಂದು 
ಒಂದೇ ಅಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ "ವಹ್ಜಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಹೇತುಕ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಅವ್ಯಾಪಿ( ಬರುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸಾಮಾನ್ಯನೆಂದುದ 
ರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಅನ್ಲೇವನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
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ಯಾವ ಯಾನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ, ಯಾನೆ ಯಾವಧರ್ಮ ದಿಂದ ಯಾವ ಯಾವ ಅಭಾವ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದೋ. ಆಯಾಯ ಅಭಾವ ರಿರೂಪಿತ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಉಭಯಾಭಾನವಿರಬೇಕ ರು. ಪ್ರಕೃತ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವಸ್ನಿ ಇದ್ದರೂ, "ಸಮವಾಯೇನ ವಸಹ್ಟಿರ್ನಾಸ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನವ ಹ್ಹೈಭಾವ ಪರ್ನತದಲ್ಲಿ ಬಮುತ್ತದೆ. ಅಭಾವೀಯ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ವಹ್ದಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಈ ನಜ್ಲಿನಿಷೃಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾ ಎಂಬುದೂ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಇದಲ್ಲಿ ಯದ್ಭರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನತ್ವಾಭಾವ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಯದ್ಭರ್ಮವೆಂದರೆ ಸಾಧ ಫತಾನ್ಛದಕವಾದ ಮ್ಚಿತ್ಪ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ತದ್ಧ ರ್ಮಾನೆಚ್ಛಿನ್ನ ವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಉಭಯಾಭಾನ ಹೇಳಿದರೆ ಸ ಸಾಧ್ಯತಾವಜಿ ಶ್ಸೀದಕಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿ ನ್ನ ತ್ವಾಭಾವವೂ ಸೇರಿರು 
ವುದರಿಂದ ಉಕ್ತೆಸ್ರತಿಯೋಗಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೆ ಗು ಅಭಾವ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ, ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದ ೭ ಅಭಾವವಿಸುವುದರಿಂದ "ಏಕಸತ್ತೇ 
ದ್ವಯಂ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಉಭಯಾಭಾವ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. ತತ್ಸಂಬಂ 
ಧೇನ, ತದ್ಧರ್ಮಾವಚ್ಚಿನೆ ಸೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಹೇತುವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ 
ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೇಯೇ ಅಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯತಾವಜ್ಚಿ "ದಕೆಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸೇರಿಸದೇ "ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧೇನ ಪ್ರತಿಯೋಗೃನಧಿಕರಣೇಭೂತ 
ಹೇತ್ಬಧಿಕರಣ ವೃತ್ಯಭಾನೀಯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸಾಮಾಸ್ಯೇ ಯತ್ನ 4 ಂಬಂಧಾನಚ್ಚಿ ನತ್ತಾ 
ಭಾವಃ ತೇನ ಸಂಬಂಧೇನ ತದ್ಬೀತೋಃ ಸ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ' ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೆಂದು ಲಕ್ಷಣ 
ಹೇಳಿದರೆ ಪುನಃ ಅ ಪ್ತಿ ಬಶೆತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗಸ Ms ಘಟರೂಪಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣನಾದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿರುವ ಘಟಾಭಾವದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ಯತ ಶೈಂಬಂಧಾವಚ್ಚೈ ನೃತ್ವಾಭಾವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಥವಾದ 
ಸಂಯೋಗಸ ಒಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ ತ್ರವೇ ಬರುತ್ತದೆ... ಉಭಯಾಭಾವವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದರೆ 
ಆಗ ಹಿಂದಿನಂತೆ "ಎಕಸತ್ತೀ 'ದ್ವೆಯಂ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಯತ್ಸಂಬಂಧಾವ 
ಚ್ಛಿ ನೃತ್ವನಿದ್ದರೂ ಯದ್ದ ಟಿ ಿನ್ನತ್ವಾ ಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ ತತ್ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಉಭಯಾ 
ಚ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಜ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಶಾದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ತ್ವಾವಚ್ಛೆನ್ನತ್ವವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತತ್ಸಂಬಂಧದಿಂದ ತದ್ಭರ್ಮೌವಚ್ಛಿ ನ ಸಾಧ್ಯ ರೊಡನೆ 
ಹೇತುವಿಗೆ ಐಕಾಧಿಕ 1ಣ್ಯಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ದೋಷೆ ಬರುವುದಿ್ದ. 


ಇತ್ನಂ ಚ--ಕಾಲೋ ಘಟವಾನ್‌--ಕಾಲಪರಿಮಾಣಾತ್‌--ಇತ್ಯಾದೌ ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧೇನ ಯೋ ಫಟಾಭಾವಃ, ತತ್ಪ್ರತಿಯೋಗಿನೋ ಘಟಸ್ಯಾನಧಿಕರಣೇ 
ಹೇತ್ರಧಿಕರಣೇ ಮಹಾಕಾಲೇ ವರ್ತಮಾನಃ ಸ ಏವ ಸಂಯೋಗೇನ ಘಟಾಭಾವೆ 


ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಯಾಫ್ರಿ ೨೯೯ 


ಸಸ್ಯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಯಾಂ ಶಾಶಿಕಸಂಬತಥಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ ಘಟತ್ವಾವ 
ಚ್ಛಿನ್ನತ್ಟೋಭಯಾಭಾವಸತ್ತ್ವ್ವಾನ್ನಾವ್ಯಾಸ್ತಿಃ |. "ಧೂಮವಾನ್‌' ವಹೆ 
ಇತ್ಯಾದಾವತಿನ್ಯಾಪ್ರಿವಾರಣಾಯ ಸಾಮಾನ್ಯಪದಮುಪಾತ್ರಮ್‌ ॥| 


NU 


ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣ ಸಮನ್ವಯ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇತ್ವಂಚ--? 
ಇತಿ. ಕಾಲಃ -ಘಟವಾನ್‌--ಕಾಲಪರಿಮಾಣಾತ್‌' ಎಂಬ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿವ್ಯಧಿ 
ಸೆರಣವಾದ ಅಭಾವ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹಿಂದೆ ಮೋಷೋದ್ಭಾವನೆ ಮಾಡಿತ್ತು. 
ಚ ಲಕ್ಷಣಾಶ್ರ ಯಣದಿಂದ ಆ ಕೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವಾದ ಕಾಲ 

ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಘಟಾಭಾನನನ್ನು ತಿಗೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ. ಕಾಲಿಕ 
i ಘಟನಿದ್ದರೂ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಟ. ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾನಜ್ಲೀದಕೆಸಂಬಂದವೇ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ (ಘಟಕ್ಕೆ) ಗೆ ಅನಧಿಕೆರಣವಾಗಿ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವಾಗಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಅಭಾವವೆಂದಕೆ ಘಟಾಭಾವ. ಘಟಾಭಾವೀಯಕ್ರ ತಿಯೋಗಿತಾದಲ್ಲಿ ಯದ್ಧ ರ್ಮಾ 
ವಚ್ಛಿ ನ್ನತ್ಹಾಭಾನ (ಘಟತ್ವಾವಚ್ಛೆನ _ತ್ವಾಭಾವವಿಲ್ಲ, ಘಟಿತ್ವದಿಂದಲೇ ಕೂಡೆ) ಬಾರ 
ದಿದ್ದ ದ ಹ ತೃಂಬಂಧಾವಚ್ಛನ ೈಶ್ರಾಭಾನ ಬಂದೇ ಬೆ ಯತ್ಸಂಬಂಧವೆಂದರೆ 
ಸಾಧ ಕಿತಾನಜ್ಬೇದಕಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಸಂಯೋಗಸ ಧಾನ NN 
ವಾದುದಲ್ಲದೆ ಕಾಲಿಕೆಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿ ನ್ಸವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆಗ "ಏಕಸತ್ವೆ-' ನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಉಭಯಾಭಾವ ಬರುವುದರಿಂದ ಕಾಲಿಕವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ತತ್‌ಘಟಿತ್ವ 
ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಘಟದೊಡನೆ ತದ್ದೆ ಕೇತುವಿಗೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಂದುವರಿಂದ "ಧೂಮವಾನ್‌ ವಹ್ನೇಃ' ಎಂಬ 
ಅಸದ್ದೇತುವಿನನ್ಲಿ ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಸಾಮಾನ್ಯಪದನನ್ನು ಹೇಳಜಿ 
"ಆಭಾನೀಯಯತ್ವಿಂಚಿತ್‌ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಯಾಂ' ಎಂದು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾದಲ್ಲಿ ಈ ಉಭಯಾಭಾನವಿದ್ದರೆ ಸಾಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅತಿವ್ಯಾಸ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೇತ್ಚಧಿಕರಣವಾದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವೆಂದರೆ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಘಟಾಭಾವ 
ವನ್ನು ತಗೆದುಕೊಂಡರೆ ತದಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾದಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧಾವ 
ಚ್ಛಿನ್ನತ್ವವಿದ್ದರೂ, ಧೂನತ್ವಾನಿಚ್ಛಿನ್ನನಿ ಲ್ಲವಾಮದರಿಂದ.' ಏಕಸತ್ವ---ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಭಗವ ಬಂದು ಲಕ್ಷಣ ಸಮಸ್ರಿತನಾಗಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಯಾನತ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ (ಯಾವ ಯಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೋ 
ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) ಎಂಬ ಆರ್ಥಕೊಡುವ ಸಾಮಾನ್ಯಪದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ಧೂಮಾಭಾವೀಯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಕೂಡಾ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ವಹ್ನಿರೂಪ ಹೇತ್ವಧಿಕರಣವಾದ ಆಯೋಗೋಲಕದಲ್ಲಿ 


ಪ 
೩೦೦ ್ರಭಾ 


ಸಂಯೋಗದಿಂದ. ಧೂಮಾಭಾನ ಹೇಳಿದರೆ ಅಯೋಗೋಲಕೆವು ಸಂಯೋಗಸೂಪಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾವಜ್ಲೀದತೆಸೆಂಬಂದದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ (ಧೂನುಕ್ಕೆ) ಅನಧಿರರಣವಾಗು 
ತೃಜಿ. ಅಭಾನೀಯ ಧೂಮನಿಷ್ಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾದಲ್ಲಿ ಉಭಯಾಭಾವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನತ್ತ, ಧೂನುತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನತ್ಟೋಭಯವೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಲಕ್ಷಣ ಸಮನ್ವಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತಿನ್ಯಾಪ್ತಿ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಈಗ ಲಕ್ಷಣ--*ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೇದಕೆಸಂಬಂಥೇನ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನಧಿಕರಣೀಭೂತ 
ಹೇತ್ತಧಿಕರಣನೃತ್ಯಭಾನೀಯಾ ಯಾ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ, ತಾದೃಶೆಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ 
ಸಾಮಾನ್ಯೇ ಯತ್ನಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನತ್ವ ಯಸ್ಸರ್ಧಾನಚ್ಛಿನ್ನ _ತ್ಪೋಭಯಾಭಾವ ತೇನ 
ಸಂಬಂಧೇನ ತನ್ನರ್ಮಾವಚ್ಛೆನ್ನಸ್ಯ ತದ್ಧೇತುವ್ಯಾಸಕತ್ವಂ, ತಾದೃಶವ್ಯಾಪಕ( ಸಾಧ 3) 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ' ಎಂದು ಫಲಿಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನನು--ಪ್ರಮೇಯನಸ್ನಿಮಾನ್‌ ಮೂನಾದಿತ್ಯಾದೌ ಪ್ರಮೇಯನಹ್ನಿತ್ರಾನಚ್ಛೆನ್ನತ್ತ 
ಮಪ್ರಸಿದ್ದಂ, ಗುರುಧರ್ಮಸ್ಕಾನನಚ್ಛೀದತತ್ವಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಕಂಬುಗ್ರೀವಾದಿ 
ಮಾನ್ನಾಸ್ತೀತಿ ಪ್ರತೀತ್ಯಾ ಕಂಬುಗ್ರೀವಾದಿನುತ್ತ್ವಾವಚ್ಚಿನ್ನ್ನ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ 
ವಿಷಯೀಕತಣೇನ ಗುರುಧರ್ಮಸ್ಯಾಪ್ಯವಚ್ಛೇದಕತ್ವ  ಸ್ವೀಕಾರಾದಿತಿ ಸಂ 
ಕ್ಷೇಪಃ | ೬೯ ॥ ಕ್ರ 
ಪೂರ್ವೋಕ್ಕ ಸತೆಲಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಅವ್ಯಾಸ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ನನು ಇತಿ. 
ಪರ್ನತಃ--ಪ್ರಮೇಯನಹ್ನಿಮಾನ್‌--ಧೂರಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ--ಪ್ರಮೇಯ 
ವಹಿ. ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದೆಕಧರ್ತು ಪ್ರಮೇಯನಹ್ಲಿ ತ್ರವಾಗುತ್ತಡೆ. ಆದರೆ "ಸಂಭ 
ವತಿ ಲಘುಧರ್ಮೆ ಗುರೌ ತದಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರಮೇಯನಹ್ನಿತ್ವ 
ಸನುನಿಯತವಾದ (ಅಮ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ನಿಯನುದಿಂದೆ ಇರುವ) ವಹ್ಲಿತ್ತವೇ ಲಾಘವದಿಂದ 
ಅವಚ್ಛೇದಕವಾಗುವಾಗೆ ಸಪ್ರಮೇಯವಮ್ಲಿ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಆವಬ್ಸೇ ದಕತ್ವ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವರೂಪ ಸಂಬಂಧವಿಶೇಷವೇ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವವೆಂದೂ, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಅದು 
ಅನತಿರಿಕ್ತನೃತ್ತಿತ್ವರೂಪವಾಗುವುದಿಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಹೇಗಾದರೂ ಪ್ರಕೃತ 
ನಜ್ನಿತ್ರ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದೆಕಧರ್ಮವಾದ ಪ್ರಮೇಯ 
ವಹ್ಲಿತ್ರಕ್ಳೆ ಗುರುಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವವಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕತ್ವ 
ವಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕಪಸನಿವೇಶನಿಲ್ಲನ ಲಕ್ಷಣನಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅನಚ್ಛೇದ 
ಕಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಮೂಲಕನಾದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿರೂಪದೋಷೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನ ಇತಿ. ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯಾಗಲೀ ಅಸಿದ್ಧಿಯಾಗಲೀ ಕೆಲ್ಪನೆಯಿಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ "ಇಹ ಭೂತಲೇ ಕೆಂಬುಗ್ರೀವಾದಿಮಾನ್‌ 
ನಾಸ್ತಿ” ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯುಂಟಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಕೆಬುಗ್ರೀವಾದಿನುತ್ವ್ವಾವಚ್ಛಿ ನೃಪ್ರತಿ 


L 


ಸಿದ್ಧಾರಿತೆವ್ಯಾಸ್ತ ೩೦೧ 
ಯೋಗಿತಾಕಾತ್ಯಂತಾಭಾವ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಭಾವೀಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕ 
ಕಂಬುಗಿ ೀವಾದಿನುತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ತದವಟ್ಟಿ ಕನ್ನಾ) ಇಂತದೆ ಸ್ಥಳೆ 
ದಲ್ಲಿ ಗುಡುಭರ್ಮಕ್ಕ" ಅವಚ್ಸೇದಕತ್ವ ಅಂಗೀಕೃ ತವಾದುದರಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರಮೇಯ 

ವಹ್ಚಿತ್ವಕ್ಳೂ ಅವಚಿ ಸ್ಲೀದಕತ್ವನನ್ನು « Cr ಎಂದು ತಾತ್ಸ ಚೂ ಅನುಗತ 
ವಾದ ಬಂದು ಅವಜ್ಜಿ ನೇದಕತ್ವದ ಸ್ಪರೊಸ' ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯದ್ಭರ್ಮವಿತಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗುದುಹೋ .. ಆ ಧರ್ನವೆ ( ಕಾರಣತಾವಜ್ಛೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಕಾರ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

"ಸಂಕ್ಷೇಪ8' ಎಂದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಬುಗ್ರೀವಾದಿಮತ್ತ ಎರೂಪಧರ್ಮನವ್ರೆ ಗುರು 
ವಾಗುವುದೆಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಅನಚ್ಛೇದಕತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಪೂರ್ವೋಕ್ತ 
ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ "ಕಂಬುಗ್ರೀಪಾಶಿನುತ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವವೇ' ವಿಷಯವಾಗಿ 
ತ್ರದೆ, ಕಂಬುಗ್ರಿ 'ವಾದಿನುತ್ತೃದಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವವನ್ನು ವಿಸಯೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಗ ie ಘಟವಿರುವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ "ಕಂಬು 
ಗ್ರೀವಾದಿಮಾನ್ಹಾಸ್ತಿ' ಎಂದು ಬರಲಿ. ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಭನ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವೂ 
ಆಗಲಿ ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಗುರು 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲೇಬೇಕೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯಾರ್ಥ ದಿನಕರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿವೃ ತವಾಗಿದೆ. 

ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಗುರುಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನಚ್ಛೀದೆಕತ್ವ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಗುರು 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಚ್ಛೆ €ದಕತ್ವೆನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಧರ್‌ ಘಟೋ ನಾಸ್ತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಲ 
ದಲ್ಲಿ ಗಂಧವತ್‌ ಘಟತ್ವಾದಿಗಳಿಗೂ ವಣೆ ಸ್ಸೀದಕತತ್ವ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕೆವಾದ 
ಅನಂತಾಭಾವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಕಂಬಗ್ರೀವಾದಿಮತ್ತ ಪಸಮನಿಯತ ಘಟತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ತಾಕಾಭಾವವು ಅಲ್ಲಿ ನಿಷಯನಾಗಿ ಕತ. ದೆಂದು ಗ್‌ ಯಾವು 
ದಾದರೊಂದು ಘಟನಿರುವಾಗ "ಕಂಬುಗ್ರೀವಾದಿಮಾನ್ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ತರ್‌ಘಟತ್ವಕ್ಸೆ ಕಂಬುಗ್ರೀವಾಡಿಮತ್ತ್ವಸಮನ್ಸೆಯತ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಪ್ರಿಲಕ್ಷ್ಮಣ ಮುಗಿದಿದೆ. 


ಸಿಷಾಧಯಿಷಯಾ ಶೂನ್ಯಾ ಸಿದ್ಧಿರ್ಯತ್ರ ನ ವಿದ್ಯತೇ | 
ಸ ಪಕ್ಷಸ್ತತ್ರ ವೃತ್ತಿತ್ವಜ್ಞಾನಾದನುಮಿತಿರ್ಭವೇರ್ತ ॥ ೭೦॥ 


ವ್ಯಾಪ್ರಿಯಲಕ್ಷಣ ಆಥವಾ ವ್ಯಾಪ್ಯ (ಹೇತು) ದ ಸ್ವರೂಪ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 
*ವ್ಯಾಪ್ಯಸ್ಯ ಪಕ್ಷನೃತ್ತಿತ್ವೆಂ? ಎಂದು ಹಿಂದೆ ao ಹೇಳುವಾಗ ಪಕ್ಷನದ 


೩೦೨ ಪ್ರಭಾ 


ಹೇಳಿದೆ... ಪಕ್ಷವೆಂದರೇನು ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಈಗ ಈ ಕಾರಿಕೆಯಿಂದ 
ಪಕ್ಷಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಸಿಷಾಧ ಇತಿ. ಸಾಧಯಿತುಂ ಇಚ್ಛಾ--ಸಿಷಾಧ 
ಯಿಷಾ. "ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ಹ್ಯನುಮಿತಿ ನನಗಾಗಲಿ? (ಪರ್ವತೇ ವಹ್ಹ್ಯನುಮಿತಿ ಮೇ 
ಜಾಯತಾಂ)' ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅನುಮಿತ್ಸಾ ಎಂದೂ 
ಕರೆಯತ್ತಾರೆ. ತಯಾಶೂನ್ಯಾ--ವಿನಹಿತಾ. ತದಭಾವನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಿದ್ಧಿ. ಸಿದ್ಧಿ 
ಯೆಂದರೆ ಸಾಧ್ಯನಿಶ್ವಯ. ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉಂಟಾದ "ಪರ್ವತೋ 
ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಚಾಸ್ಷುಷನಿಶ್ಚಯವೇ ಸಿದ್ದಿ. ಎಲ್ಲಿಈ ರೀತಿಯಾದ ಸಿದ್ಧಿ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ಪಕ್ಷ, ತತ್ರ--ಆಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ (ಹೇತುನಿನ) ವೃತ್ತಿತ್ರಜ್ಞಾನದಿಂದ (ಇರು 
ವಿಕೆಯ) ಅನುಮಿತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಾರಿಕಾರ್ಥ, 


ಪಕ್ಷವೃತಿತ್ವಮಿಸ್ಯತ್ರ ಪಕ್ಷತ್ವಂ ಕೆಂ ತದಾಹ ಸಿಷಾಧಯಿಷೇತಿ | ಸಿಷಾಧಯಿಷಾವಿರಹ 
ವಿಶಿಷ್ಟಸಿದ್ಧ್ಯಭಾನಃ ಪಕ್ಷತಾ ತದ್ವಾನ್‌ ಪಕ್ಷ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ 
ಮಾತ್ರಂ ನ ಪಕ್ಷತಾ, ವಿನಾಪಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾಂ ಘನಗರ್ಜಿತೇನ ಮೇಘಾನು 
ಮಾನಾತ್‌ | ಅತ ಏವ ಸಾಧ್ಯಸಂದೇಹೋ*ಫಿ ನಪಕ್ಷತಾ--,ವಿನಾಪಿಸಂದೇಹಂ 
ತದನುಮಾನಾತ್‌ | ಸಿದ್ಧಾ ಸತ್ಯಾಮಪಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾಸತ್ವೇ ಅನುಮಿತಿರ್ಭ 
ವತ್ಯೇವ 1 ಅತಃ ಸಿಷಾಧಯಷಾನಿರಹವಿಶಿಷ್ಟೆ ತ್ಚಂ ಸಿದ್ಧಾ ವಿಶೇಷಣಮ್‌ | 
ತಥಾ ಚ ಯತ್ರಸಿದ್ಧಿರ್ನಾಸ್ತಿ ತತ್ರ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾಯಾಂ ಸತ್ಯಾಮಸತ್ಯಾಮಪಿ 
ಪಕ್ಷತಾ | ಯತ್ರ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಅಸ್ತಿ ತತ್ರಸಿದ್ಧಾ ಸತ್ಯಾಮಸತ್ಯಾಮಪಿ 
ಪಕ್ಷತಾ | ಯತ್ರ ಸಿದ್ಧಿರಸ್ತಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಚ ನಾಸ್ತಿ ತತ್ರ ನ ಸಕ್ಷತಾ ಸಿಷಾಧ 


ಯಿಷಾವಿರಹವಿಶಿಷ್ಟ ಸಿದ್ಧೇಃ ಸತ್ರ್ಯಾತ್‌ || 


ಪಕ್ಷ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಪಕ್ಷನೃತ್ತಿ--' ಇತಿ. 
ಪರಾಮರ್ಶಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವಾಗ ತಪ್ವಟಕವಾದ (ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ) ಪಕ್ಷಧರ್ಮತ್ವವೂ 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃ ತೋಪಪಾದಕತ್ವವಿರುವುದರಿದ ಉಪೋದ್ಭಾತಸಂಗತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿರೂಸಣಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಪಕ್ಷತಾನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿ ಏಕಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಿತ್ವಸಂಗತಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಅನುಮಿತಿರೂಪವಾದ ಏಕಾಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಾಹೆಕತ್ವವು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಇದ್ದಂತೆ ಸಕ್ಷತೆಗೂ ಇದೆ. 

ಕಾರಿಕೆಯಿಂದ ತೋರಿದ ವಿಶಿಷ್ಟಲಕ್ಷಣನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಸಿಷಾಧ' 
ಇತಿ. "ಸಿಷಾಧಯಿಷಯಾ ಯೋ ವಿರಹಃ--ಆಭಾವಃ, ತದ್ದಿತಿಷ್ಟಾಯಾಸಿದ್ಧಿಃ, 
ತಾದೃಶಸಿದ್ಧೇರ್ಯೋ*ಭಾವಃ ಸ ಏನ ಪಕ್ಷತಾ' ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ' 
ಚ ರ ಪರ್ವತಾದಿಪಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಮಿತಿಯುಂಟಾಗಲಿ ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ "ಸರ್ವತೋ ವಸ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಚಾಕ್ಷುಷಧಿಶ್ಚಯನಿಲ್ಲದಿರುವದು 
ಎಂದರ್ಥ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಸಿದ್ಧ $ಭಾವರೊಪಪಕ್ಷತಾದಿಂದ ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿ 


ಹಕ್ಷೆತಾ ರಿಕಿ 
a ಕೊಡಿಯುವುನೇ ಪಕ್ಷ. ಸ್ವಂ--ಸಿಷಾಧಯಿಷಾವಿರಹವಿಶಿಷ್ಟ 

ಸಿದ್ಧ್ಯೆ ಭಾವ. ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿ-- “"ಪರ್ವತೋನಹ್ಲಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಚಾಕ್ಷುಷ 
ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮ ಸಿದ್ದಿ. ಇಲ್ಲಿ ಪರ್ವತವೇ ವಿಶೇಷ್ಯ. ವಿಶೇಷ್ಯತಾ ಪರ್ವತಥಿಷ್ಕಾ. ಈ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪಕ್ಷತಾಕ್ಕೆ "ಸರ್ವತವು ಆಶ್ರಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಪ್ರಾಚೀನರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಿಷಾಧಯಷಾನಾತ್ರಂ- *' ಇತಿ. 
ಕೇವಲ ಅನುಮಾನಕರಣೇಜಿಯೇ ಪಕ್ಷತಾ ಎಂದು ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತ. 
“ಪರ್ವತೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣ ಕ್ಸ "ಗಗನಂ 
ಮೇಘವತ್‌-ಘನಗರ್ಜನಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಮನೆ 
ಯನ್ಲಿಸುವಾಗ ಅನುನಾನೇಚ್ಛಾರೂಪನಾದ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ EES 
ಆಗ ಮೇಘಗರ್ಜನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಆತನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅನು 
ಮಾನದಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಜ್ಞಾನ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು "ಸಾಧ್ಯ 
ಸಂಪೇಹೆಃ ಪಕ್ಷತಾ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದೂ ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 

ಸಾಧ್ಯಸಂದೇಹ ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನುಮಿತಿಯುಂಟಾದುದರಿಂದ ಸಮಂಜಸ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅನುಮಿತಿಯ ಜ್ಞಾನಸನ್ಲಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಎಂಬುದು ಉಕ್ತಿಜಕನಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿಕೊಡುವುದೇ ಉತ್ತೇಜಕ, ಸಿಷಾಧಯಿಷಾವಿರಹೆ 
ವ ಸಿದ್ಧಿಯು ಅನುಮಿತಿಗೆ ES ಕಾರ್ಯನಿಘಾತಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆನೆಂದು 

ಹೆಸರ. *ದ್ಧಿರೂನ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿದ್ದರೂ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾರೂಪ ಉತ್ತೇಜಕವಿದ್ದರೆ 
ಪಕ್ಷತಾ ಬಂದಂತಾಗಿ ಅನುಮಿತಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ಯದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಷಾಧ 
ಯಿಷಾವಿಸಹವಿಶಿಷ್ಟ ತ್ವ (ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ) ಎಸೇನಣ ಹೇಳಿವೆ. ಆಗ ಸಿದ್ದ ಸೊ ಭಾವವು ನಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ, (ಪಕ್ಷತಾ ವಿಶಿಷ್ಲಾ ಫ್ರಭಾನರೂಸವಾಗುತ್ತದೆ.)' ಇ ಕೆಲವು ಕಡೆ 
ನಿಶೇಷಣಾಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಾವವೂ ಕೆಲವು ಕಡೆ ವತೀಷ್ಯಾಭಾನಪ್ರಯುಕೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾನವೂ, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆ ಉಭಯಾಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಾವವೂ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾಚೆ--' ಇತಿ. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವೇ ಸಿದ್ಧಿ. ಚಾಕ್ಷುಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ್ದರೂ "ಪರ್ವತೇ ವಹ್ನಿನಿಷಯಕಾನು 
ಮಿತಿರ್ಮೇ ಜಾಯತಾರ್ಮ್‌' ಎಂದು ಸ ಸಾಧ್ಯೇಚ್ಛಾ (ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ) ಉಂಟಾದರೆ ಆಗ 
ಸಾಧ್ಯನಿಶ್ಚ ಯರೂಪಸಿದ್ಧಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿದ್ದ ರೂ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾರೂಸ ಉತ್ತೇಜಕವಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪಕ್ಷೆತಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಬರಲು ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. 
ಸಾಲ. ಸಿದ್ಧಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಸಿದ್ದಿ 
ಯಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಲೇ 'ಪತ್ಯಕಸಿೃಮನ್ಯರ್ಥನನುಮಾನೇನ ಬುಭುತ್ಸಂತೇ ತರ್ಕ 
ರಸಿಕಾ? ಎಂಬ ಉಕ್ತಿ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಂದಿದೆ. 

"ಯೆತ್ರ' ಇತಿ. ಎಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲವೋ (ಪ್ರ ತೈಕ್ಷಜ್ಞಾನ ) ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ 


ತಿ೦ಳ ಪ್ರಭಾ 
ಇದ್ದರೆ. ತದಭಾವರೂಪನಿಶೇಷಣ ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವಿಶೇಷ್ಯ (ಸಿದ್ಧಿ) ವಿಜದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಉಭಯಾಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವ ಬರುವುದರಿಂದ ಪಕ್ಷತಾ ಇದೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಕೂಡಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ನಿಶೇಷ್ಯಾಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧಿರೂಪ ವಿಶೇಷ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ವಿಕೇಷಣವಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷ್ಯವಿಲ್ಲನಾದುದರಿಂದ "ಏಕಸತ್ರೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಉಭಯಾ 
ಭಾವಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಇರುವಾಗ ಸಿದ್ಧಿ ಇದ್ದರೆ ವಿಶೇಷಣಾಭಾವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವ ಬರುವುದರಿಂದ ಪಕ್ಷತಾ ಇರುತ್ತದೆ. (ಸಿಷಾಧಯಿಷಾಭಾವ 
ರೂಪ ವಿಶೇಷಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ.) ಸಿಷಾಧಾಯಿಷಾ ಇರುವಾಗ ಸಿದ್ಧಿ ಇರದಿದ್ದರೆ ಉಭಯಾ 
ಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವ ಬರುವುದರಿಂದ ಪಕ್ಷತಾ ಬಂದು ಅನುಮಿತಿ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಯತ್ರ ಚ ಸಿದ್ಧಿರಸ್ತಿ--' ಇತಿ. ಸಿದ್ಧಿರೂಪ ಪ್ರತೃಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವಿರುವಾಗ ಉತ್ತೇ 
ಜಕವಾದ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಕೂಡಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕನೇ ಇದ್ದಂತಾಗಿ ಪಕ್ಷತಾ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಸಿಷಾಧಯಿಷಾಭಾವದಿಂದ ಕೊಡಿದ ಸಿದ್ಧಿಯು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೆಂದು 
ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪಕ್ಷತಾ ಬಂದರೆ ಅದರ ಮೂಲಕ ಅನುಮಿತಿಜ್ಞಾ ನ ಬರುತ್ತದೆ. 


ನನು ಯತ್ರ ಪರಾಮರ್ಶಾನೆಂತರಂ ಸಿದ್ದಿಸ್ತತಃ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ, ತತ್ರ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ 

ಕಾಲೇ ಪರಾಮರ್ಶನಾಶಾನ್ನಾನುಮಿತಿಃ | ಯತ್ರ ಸಿದ್ದಿಪರಾಮರ್ಶಸಿಷಾಧ 
ಧಿ 

ಯಿಷಾಃ ಕ್ರಮೇಣ ಭನಂತಿ ತತ್ರ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾಕಾಲೇ ಸಿದ್ದೇರ್ನಾಶಾತ್‌ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕಾಭಾವಾದೇವಾನುಮಿತಿಃ ! ಯತ್ರ ಸಿಷಾಧಯಷಾ ಸಿದ್ಧಿ ಪರಾಮರ್ಶಾಃ 
ಸಂತಿತತ್ರ ಪರಾಮರ್ಶಕಾಲೇ ಸಿಷಾಧಯಿಷೈವ ನಾಸ್ತಿ | ಏವಮನ್ಯತ್ರಾಪಿ ಸಿದ್ಧಿ 
ಕಾಲೇ ಪರಾಮರ್ಶಕಾಲೇ ಚ ನ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ, ಯೋಗ್ಯವಿಭುವಿಶೇಷಗುಣಾ 
ನಾಂ ಯೌಗಪದ್ಯ ನಿಷೇಧಾತ್‌, ತತ್‌ಕೆಥಂ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾವಿರಹವಿಶಿಷ್ಟತ್ವಂ 
ಸಿದ್ದೇ ರ್ವಿಶೇಷಣಮಿತಿ ಜೇನ್ನೆ, ಯತ್ರ ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾನ್‌ ಸರ್ವತೋ 
ವಹ್ನಿ ಮಾಸಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಸ್ಮರಣಂ ವಾ, ತತಃ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ತತ್ರ ಪಕ್ಸತಾ 
ಸಂಪತ್ತಯೇ ತದ್ವಿಶೇಷಣಸ್ಯಾವಶ್ಯಕತ್ತಾತ್‌ ॥ 


ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು 

ಈ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಗಳಲ್ಲಾ ಏಕಾಕಾಲಾವಜ್ಛೇದದಿಂದ ಏಕಾತ್ಮ 
ವ್ಹತ್ತಿತ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇದ್ದರೆ ಆಗ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತವೆ. ಅನುಮಾನ ಮಾಡು 
ವವನಃ . ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲಾ ಇರಬೇಕು. ಆದರೆ ಆತ್ಮನವಿಶೇಷಗುಣಗಳಾದ 
ಜ್ಞಾನಸುಖಾದಿಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅವ್ರ ಶುಟ್ಟುತ್ತ 
ವೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದುದರಿಂದ ;ಆ ವಿಶೇಷಣ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ 


b 


ಪಕ್ಷತಾ ಸ 
ಪ್ರಥನು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ವಸವ್ಯಾಸ್ಯಧೂಮನಾನಯಂ ಪರ್ವತಃ' ಎಂದು ಪರಾನುರ್ಶ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕೆನಾದ ಸಿದ್ಧಿಯುಂಟಾಗು 
ತ್ರದೆ. ಸಿದ್ಧಿಯುಂಟಾಗಿ ಅದರ ಎರಡನೆಯ ಕ್ಲಣದಲ್ಲಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಬರುತ್ತದೆ. 
"ತತ್ರ ಇತಿ. ಇಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಪರಾಮರ್ಶವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ (ವ್ಯಾಪಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪರಾವರ್ಶವು ವ್ಯಾಪಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ.) ಅನುಮಿತಿಯುಂಟಾಗುವುದಾದರೂಹೇಗೆ ? ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅದು ನಾಶ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. 

"ಯತ್ರ ಸಿದ್ಧಿ. ಇತಿ. ಪ್ರಥಮ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿ, ಅದರ ದ್ವಿತೀಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಪರಾಮರ್ಶ, ಅದು ಮೂರನೆಯ ಕ್ಸಣದಲ್ಲಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಹೀಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಬಂದಾಗ ಸಿಸಾಧಯಿಷಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ನಾಶನಾದುದರಿಂದ, ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ 
ಭಾನವಿತಿಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿ ರೂಪಪ್ರತಿಬಂಧತವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅನುಮಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

"ಯತ್ರ ಸಿಷಾ-' ಪ್ರಥಮಕ್ಸಣದನ್ಲಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ, ದ್ವಿತೀಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಪರಾಮರ್ಶ, ತೃತೀಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿ ಜ್ಞಾನ, ಬಂದಾಗ ಸಿದ್ಧಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ 
ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಲೀ, ಪರಾಮರ್ಶಕಾಲದಲ್ಲಾಗಲೀ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಎಂಬುದೇ ಸಂಭವಿಸದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಆದರ ಅಭಾವನೆ ಶಿಷ್ಟ ನನ್ನು ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕೇವಲ "ಸಿದ್ಧ್ಯಭಾವಃ' ಪಕ್ಷತಾ ಎಂದರೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯ 
ಗಳಾದ ವಿಭುಗಳನ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನಾದಿ ನಿಶೇಷಗುಣಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಏಕಕಾಲಾವಚ್ಛೇದ 
ದಿಂದ (ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. (ಇದೇ 
"ಯೋಗ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದೆ.) ಹೀಗೆ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯು ಆಕ್ಲೇಪಿಸಿದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನ ಇತಿ. 

"ಯತ್ರ ಯಾವ ಅನುಮಾನ ಮಾಡುನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ “ವಹ್ನಿವ್ಯಾಸ್ಯಧೂಮ 
ವಾನಯಂ ಪರ್ವತಃ ವಜ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶ ಘಟತ ಸಿದ್ಧಿಯು ಪ್ರಥಮ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. (ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರಲಿ, ಅಥವಾ ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕೆವಾಗಿರಲಿ.) 
ದ್ವಿತೀಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಪರ್ವತೇ ವಹ್ನ ಕಿನುಮಿತಿರ್ಮೇ ಜಾಯತಾನ್‌' ಎಂಬ ಸಿಷಾಧ 
ಯಿಷಾ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಅನುಮಿತ್ಯವೃವಹಿತ ವೂರ್ವಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಇರುವಾಗ ಪಕ್ಷತಾಲಕ್ಷಣ ಸಿದ್ಧಿಸಲು "ಸಿಷಾಧಯಿಷಾವಿನಹ 
ವಿಶಿಷ್ಟತ್ವವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತೃತೀಯಕ್ಷೆಣದಲ್ಲಿ ಅನು 
ಮಿತಿಯುಂಟಾಗುವುದು ಇಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ದ್ವಿತೀಯಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿನಾಶವಾಗಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿದ್ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ನಿನೃತ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಈ ವಿಶೀಷಣ 
ವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. ಹಾಗೆ ವಿಶೇಷಣ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿ 
ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ವೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧ್ಯಭಾನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಷಿ೦೬ ಪ್ರಭಾ 


ಸಿದ್ಧ್ಯ್ಯಾತ್ಮಕ ಪರಾಮರ್ಶವಿಸುತ್ತದೆ. ದ್ವಿತೀಯಕ್ಸಣದಲ್ಲಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾರೂಸ ಉಂತ್ತೇ 
ಜಕವಿದ್ದರೆ ಅದೇ ಸರಾಮರ್ಶತ್ವೇನ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. 
ಆದೀ ಸಿದ್ಧಿ ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂದಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುಸರಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಘಟತ 
ಸಿದ್ಧಿ ಮೊದಲನೆಯ ಫ್ಲೆಣದಲ್ಲಿದ್ದು, ತೃತೀಯ ಕ್ಲೈಣದಲ್ಲಿ ಅನುಮಿತಿಯುಂಟಾಗಲ 
` ದ್ವಿತೀಯ ಪ್ರೈಣದಲ್ಲಿ ಸನ್ಟೆತಾ ಸಿದ್ದಿಸಲು ವಿಶೀಷಣ ಕೊಟ್ಟದ್ದಕ್ಕೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾವಿ:ಹವಿಶಿಷ್ಟೆ ಸಿದ್ಧ ಭಾವರೂಸ ಪಕ್ಷೆತಾ ದ್ವಿತೀಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಿಷಾ 
ಧಯಿಷಾ ಇರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅತ್ರೇದಂ ಜೋಧ್ಯಮ್‌ | ಯಾವೃಶೆಯಾದೃಶಸಿಷಾಧಯಿಷಾಸತ್ತೇಸಿದ್ಧಿ ಸತ್ರೇ ಯಲ್ಲಿಂಗ 
ಕಾ*ನುಮಿತಿಸ್ತಾದೃಶತಾದೃಶಸಿಷಾಧಯಿಷಾವಿ:ಹವಿಶಿಷ್ಟ ಸಿದ್ಧ ಕಿಭಾವಸ್ತಲ್ಲಿಂಗಳಾ 
5ನುಮಿತೌ ಸಫ್ಸತಾ | ತೇನ ಸಿದ್ದಿ ಸರಾನರ್ಶಸತ್ರೇಪಿಯತ್‌ಕಿಂಚೆತ್‌ಜ್ಞಾನೆಂ 
ಮೇ ಜಾಯತಾಮಿತೀಚ್ಛಾಯಾನುಸಿ ನಾನುಮಿತಿಃ | ವಹ್ಲಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾನ್‌ 
ಪರ್ವತೋ ವಹ್ನಿಮಾಸಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸತ್ತೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತಿರಿತ್ತಂ ವಹ್ಹಿಜ್ಞಾನಂ ಮೇ 
ಜಾಯತಾಮಿತೀಚ್ಛಾಯಾಂ ತು ಭವತೈೇವ ॥ 
ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಪದದಿಂದೆ ಅಭಿಮತೆವಾದ ಆರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಯಾದೃಶ- ಇತಿ. "ಪರ್ದತೇ ವಹ್ನಿಮುನುಮಿನುಯಾನಮ್‌ಾ? ಎಂಬ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ 
ಇರುವಾಗ, ಯಲ್ಲಿಂಗಕಾನುಮಿತಿಃ--ಧೂಮಲಿಂಗಕಾನುಮಿತಿಯು (ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
"ತಾದೃಶ-ಇತಿ. ತತ್ತದ್ರೂಪದಿಂದೆ ಕೂಡಿದ ಅನುಮಿತ್ವಾಭಾವನಿಶಿಷ್ಟ (ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷೆ 
ನಿಶ್ವಯಾತ್ಮಕೆ) ಸಿದ್ಧ್ಯಭಾನವು, ತಲ್ಲಿಂಗಕಾನುಮಿತೌ. -ಧೂಮಹೇತಾಕಾನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪಕ್ಷತಾ ಆಗುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷ್ಯತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಪಕ್ಷೆತಾದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಪಕ್ಷ. 
ವಜ್ಬಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾನಯಂ ಪರ್ವತೋ ವಜ್ಜಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾ $ತ್ಮತೆ ಪರಾಮರ್ಶ 
ವಿರುವಾಗ ಯತ್ಸಿಂಚೆತ್‌ಜ್ಞಾನು ಮೇ ಜಾಯತಾಮ್‌' (ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಜ್ಞಾನಂ 
ವುಂಟಾಗಲಿ) ಎಂಬ ಇಚ್ಛಾ ಉಂಟಾದರೆ ಆಗ ವಹ್ಟ್ಯನುಮಿತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ರೀತಿ ಪರಾ 
ಮರ್ಶ ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಸಣದಲ್ಲಿದ್ದು ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ಮಭಿನ್ನಂ ವಹ್ಞಿಜ್ಞಾನ 
ಮೇ ಜಾಯತಾಂ' ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಊಂಟಾದರೆ ಅಗ ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವಹ್ನೆ 5 
ನುಮಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತಿರಿಕ್ತವಹ್ನೆ ಫನುಮಿತಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆ ರೀತಿಯಾದ ಇಚ್ಛೆಯೇ 
ಉತ್ತೇಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಚ್ಛೆಯಲ್ಲಿ ಯಶ್ಫಿಂಚಿತ್‌ಜ್ಞಾನವಿಷಯಕತ್ವವಿದ್ದರೆ ಅದು 
ಉತ್ತೇಜಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ "ತೇನ ಇತಿ. ಹೀಗೆ ತತ್ತದ್ವ್ಯಕಿ,ರೂಪದಿಂದಲೇ 
ಇಚ್ಛೆಯು ಉತ್ತೇಜಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಯತ್ಸಿಂಚಿತ್‌ಜ್ಞಾ ನನೆಂದಕೆ ಪರ್ವತೆ 
ವಿಶೇಷ್ಯಕಪಟಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಪರ್ವತನಿಶೇಷ್ಯಕಘಟಪ್ರ ಕಾರಕೆಜ್ಞಾನ. 
ಏತದ್ವಿಷಯಕೇಚ್ಛಾ ಉತ್ತೇಜಕವಾಗುವ್ತದಿಲ್ಲ. ಪರ್ವತವಿಶೇಷ್ಟಕೆನಹ್ನಿಕ್ರಕಾರಕಜ್ಜಾನ 


` ಪಕ್ಷತಾ ೩೦೭ 


ವಿಷಯಕೇಚ್ಛಿ ಯೇ ಪ ಪರ್ವತವಿಶೇಷ್ಯಕವಹ್ಞಿ ಪ್ರಕಾರಕ ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತೇಜಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ. 


ಏನಂ ಧೂಮಪರಾಮರ್ಶಸ ತ್ರೇ ಆಲೋಕೇನ ಮಹಿ ಮನುಮಿನುಯಾಮಿತೀಚ್ಛಾಯಾ 
ಮಪಿ ನಾನು ಮಿತಿಃ i ಸಿಷಾಧಯಿಷಾವಿರಹಕಾಲೇ ಯಾದೃಶಸಿದ್ಧಿ ಸತ್ರೇ ಹ 
ಮಿತಿ, ತಾದೃ ಶೀಸಿದ್ದಿರ್ನಿ ಶಿಷ್ಕೈನ ತತ್ತದನುಮಿತೌಪ್ರ ರ ಧಕ್ಷ ವ್ಯಾ 
ತೇನ ಪರ್ಷಶಸ್ಸು ಸ್ನೇಜಸ್ವೀ' ಪಾಷಾಣಸುಯೋವಹಿಮಾನಿತಿ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಸತ್ಟೇ$ಸ್ಯನು 
ಮಿತೇರ್ನ EE, Il 


ದ್ಹ್ಯಾತ್ಮಕಪರಾಮರ್ಶವಿರುವಾಗ ಯಾವುದೋ ಜ್ಞಾ ನೇಚ್ಛೆ ಇರಬಾರದು. ತತ್ಪ 
ಸಕ, ರ ಸಧ್ಯಕೆ, ತದೆ ನ್ಲೇತುಕೆ ಜ್ತಾ ತನವಿಷಯಕೇಚ್ಛೆಯೇ ಇ ಹತ ಒಂ ಹ 
ಫಲವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏವ ಇತಿ. ಪ್ರಸಿದ್ಧಧೂಮುಹೇತುಕಾನುಮಾನ 
ಸ್ಮಳೆದಲ್ಲಿ " ವಹಿ ವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾನ್‌ ಪರ್ವತೋ ಷಹಿ ಮಾನ್‌” ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾ ತ್ಮೆ 

ಪರಾಮರ್ಶ ಬಂದು ಅದರ ದ್ವೀತಿಯಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಆಲೋಲೇಕೇನ ಹೇತುನಾ ಮನಾನು 
ಮಿತಿರ್ಜಾಯತಾಮ್‌' ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಯುಂಟಾದರೂ ಅನುಮಿತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಾ 
ಮರ್ಶವು ಧೂಮಹೇತುಕವಾಗಿ ಬಂದುದರಿಂದ ಮುಂದೆ ಬಂದ ಇಚ್ಛೆಯು ಆಲೋಕ 
ಹೇತುಕವಾದುದರಿಂದ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವಿಷಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಲ್ಲಿಂಗಪರಾಮರ್ಶವೋ 
ತಲ್ಲಿಂಗಕೇಜ್ಛೆ ಯಿದ್ದರೆ ಉತ್ತೇಜಕವಾಗುವುದು. 

ಸಿದ್ಧ ಕ್ರಿನುಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧಕಭಾವ ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ--' ಇತಿ. ಅನುಮಿತ್ಸಾ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಯಾವ ಸಿದ್ಧಿ ಇರುವಾಗ 
(ಯದ್ರೂಪಾನಚ್ಛಿ ನ್ನನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕಜ್ಜಾನ.) ಅನುಮಿತಿ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವೋ, ತಾದೃಶ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯೆಂದರೆ ತದ್ರೂಪಾವಚ್ಛಿನ ಪುತೃಕ್ಷಾದಿನಿಶ್ಚ ಯಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವು, ವಿಶಿಷ್ಟ್ರೈನ-ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ, ತತ್ತದನುಮಿತೌ-ತತ್ತತ್ಪಾಧ್ಯಕಾನುನಿತಿವ್ಯಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. "ಸರ್ವತೋ ವಸ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪರ್ವತತ್ವಾ ವಚ್ಛೆ ನ್ನನಿಶೇಷ್ಯತಾನಿಶೂಪಿತ ವಹ್ಲಿತ್ವಾವಚ್ಚಿ ನ್ನ್ನ ಪ್ರಕಾರತಾಶಾಲಿ ನಿಶ ಶೃಯತ್ವ 
ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಜ್ಞಾನವು 'ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತೆ ದ ನತರ ನಿಶೇಷ್ಯಕ ಇತರ ಪ್ರಕಾರಕ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿ ಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ತೇನ ಹೀಗೆ ವಿಶಿಷ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ "ಪರ್ವತೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ £ ಆನುಮಿತಿಯ ಪೂರ್ನಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಪರ್ವತ 
ಸ್ಕೇಜಸ್ಟೀ', ಅಥವಾ "ಪಾಷಾಣಮಯಃ ವಹ್ಲಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಸಿದ್ಧ್ಯಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ 
ವಿದ್ದರೂ ಆದು ಪೂರ್ಪೊಕ್ತಾನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ತಿದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕ 
ತತ್‌ಪ್ರಕಾರಕಾನುಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ತದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕತತ್‌ಪ್ರಕಾರಕೆ ಸಿದ್ಧಿ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ನಿಯನು ಹೆಳಿತುವುದರಿಂದ ಸರ್ವತಃ ತೇಜಸ್ವೀ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಪರ್ವತವಿಶೇಷ್ಯಕತ್ವವಿದ್ದರೂ (ಪರ್ವತತ್ವಾವಚ್ಛಿ ನ್ನವಿಶೇಷ್ಯತಾಥಿರೂಪ ಪಕತ್ತ ಶಂ) ವಸಿ 


೩ಿ೦ಲೆ ಪ್ರಭಾ 
ಪ್ರಕಾರಕತ್ವವಿಲ್ಲ.  (ವಹ್ಞಿತ್ತಾವಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರಕಾರತಾನಿರೂಪಕ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿಲ.) 
ಪಾಷಾಣನುಯೋವಹ್ಲಿಮಾನ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಹ್ಲಿತ್ರಾವಚ್ಛಿನೆ ಪ್ರಕಾರತಾಕೆತ್ವವಿದ್ದರೂ 
ಪರ್ವತತ್ವಾವಚ್ಚಿನ್ನವಿಕೇಷ್ಯ ತಾನಿರೂಪಕವಾಗಲಿಲ್ಲ. (ಪಾಷಾಣನುಯತ್ವಾವಚ್ಛೆನ್ನೆ 
ವೀಶೆಷ್ಯತಾಫಿರೂಪಿತವಾಗಿಸುತ್ತದೆ.) ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪರಂತು-ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ಧಾವಸಿ ತದನಚ್ಛೇದೇನ 
ಅನುಮಿತಿದೆರ್ಶನಾತ್‌ ಪಕ್ಷತಾನಚ್ಛೇದಕಾನಜ್ಠೆ ದೇನ ಅನುಮಿತಿಂ ಪ್ರತಿ ಪಕ್ಷ 
ತಾನಚ್ಛೇದಕಾವಚ್ಛೇದೇನ ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ಧೇರೇವ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಕಾ, ಪಫ್ಸತಾನಚ್ಛೇದಕ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನಾನುಮಿತಿಂ ಪ್ರತಿ ತು ಸಿದ್ಧಿಮಾತ್ರಂ ವಿರೋಧಿ | 


ಸಿದ್ಧನುಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧ್ಯಪ್ರತಿಬಧಕಭಾವವಿಷಯನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸರಂತು--? ಇತಿ. ಪಕ್ಸತಾನಬ್ಛೇದಕೆ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ--ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಜ್ಜಿರೂಪ ಸಾಧ್ಯದ 
ಸಿದ್ಧಿಯು (ಸಾಧ್ಯವಿಷಯಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆಜ್ಞಾನ) ಬಂದಿದ್ದರೆ, *ತದವಚ್ಸೇದೇನ ಅನುಮಿತಿ 
ದರ್ಶೆನಾತ್‌ ಸಕ್ಸ ತಾವೆಚ್ಛೀದಕಾವಚ್ಚೀದದಿಂದ (ಪಕ್ಷಮಾತ್ರವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ) 
ಅಂದರೆ ಪಕ್ಷತಾತ್ವಾವಬ್ಛೇದದಿಂದ, "ಪರ್ವತೋವಸ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ರೂಪ 
ಪ್ರಮಾಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುನರಿಂದ, (ಪಕ್ಷದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಂದಿಸುವ ವಹ್ಲಿನಿಶ್ಚಯವು 
ಎಲ್ಲಾ ಪನ್ಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ) 
"ಪಕ್ಷತಾನಚ್ಛೇದಕಾವಚ್ಛೇಜೇನ ಅನುಮಿತಿಂ ಪ್ರತಿ ಯಾನತ್‌ಪಕ್ಷತಾವಜ್ಛೇದದಿಂದ 
ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು (ಎಲ್ಲಾ ಪಕ್ಷೆಗಳೆ ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿತೋರುವ ಅನುಮಿತಿಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ, ಪ ಕ್ಷತಾನಚ್ಛೇದಕಾವಚ್ಛೇದೇನ--ಯಾವರ್ತಪಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲಿರುವ (ಸಕಲಸಕ್ಷಗಳೆಲ್ಲಿ) 
ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ಧಿರೇವ ಪ್ರತಿ ಬಂಧಿಕಾ-ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷೆರೂಸವಾದ ಸಾಧ್ಯಸಿಶ್ಚಯವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷತಾವಜ್ಛೇದಕೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕೆರಣ್ಯೇನ ಪಕ್ಷ ಕನ್ಯಕ್ಕಿಗತತ್ವೇನ 
(ಒಂದು ಪಕ್ಷವಿಶೇಷ್ಯಕವಾದ) ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸಿದ್ಧಿಮಾತ್ರಂ--ಏಕಪಕ್ಷ 
ನಾ ಅಥವಾ ಯಾವತ್ಪಫ್ಟೆಗತವಾದ ಸಾಧ್ಯನಿಶ್ಚಯವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗು 

ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯದವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೂಲಕನಾಗುವೆ ನಿಶ್ಚಯ ಅಂದರೆ ಸಾಧ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಯನೇ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾನುಮಾನಮಾಡುತ್ತೇವೋ, ಅಲ್ಲಿರುವೆ ಆಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧ್ಯನಿಶ್ಚಯನೇ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದು. ಎಂದೂ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆ ದೇಶದಲ್ಲಿಸುನ ಸಾಧ್ಯನಿಶ್ಚಯ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನ ಕಿನುಮಿತಿಯುಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆಗ ಪರ್ವತ 
ದಲ್ಲಿನ ವೆಹ್ಲಿನಿಶ್ಚಯ, ಅಥವಾ ಪರ್ವತ ಮಾತ್ರವೃತ್ತಿ (ಸಕಲಪರ್ನತದಲ್ಲಿರುನ) ವಹ್ಹಿ 


ಪಕ್ಷತಾ ೩೦೯ 


ನಿಶ್ಚಯವು ಅನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾನಾಗ ಸಕಲಪರ್ವತಗಳಲ್ಲಿ ವಹ್ಮ್ಯ' 
ನುಮಾನ ಬರಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಸಕಲಪರ್ನತಗಳನ್ಲಿರುವ ವಜ್ಜಿನಿಶ್ಚಯವು. ಪರ್ವತ 
ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿಉಂಟಾಗುವ ವಹ್ಮ್ಯನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. , ಆಗ ಒಂದು 
ಸರ್ವತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಜ್ಜಿನಿಶ್ಚಯ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಸರ್ನತಮಾತ್ರವೃತ್ಯನುಮಿತ್ಯನೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ನ್ಯೂನಬೇಶವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷ 
ತಾವಚ್ಛೇದಕಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ ವಹ್ಟ್ಯನುಮಿತಿಯೆಂದರೆ ಪಕ್ಷತಾನಚ್ಛೇದಕವಾದ 
ಪರ್ವತತ್ವದಿಂದ ಕೊಡಿದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನ 3ನುಮಿತಿಯೆಂದರ್ಥ. 
ಪಕ್ಸತಾನಚ್ಛೇದೇನ ವಹ್ಸ್ಯನುಮಿತಿಯೆಂದರೆ ಪರ್ವತತ್ವಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಕಲ 
ಪರ್ವತಗಳೆನ್ಲಿಯೂ ಆಗುವ ವಹ್ನ $ಸುಮಿತಿಯೆಂದರ್ಥ. 


ಇದಂ ತು ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ಯತ್ರಾಯಂ ಪುರುಸೋ ನವಾ ಇತಿ ಸಂಶಯಾನಂತರಂ 
ಪುರುಷತ ಎವಾ 33 ಕ್ರಿಕರಾದಿಮಾನಯಮಿತಿಜ್ಞ್ಯಾನಂ ತೆತ್ರಾಸತಾ ಕಿನುನುಮಿ 
ತ್ಸಾಯಾಂ ಪುಸುಷಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಭವತಿ, ನತ್ಚನುಮಿತಿರತೋ$ನುಮಿತ್ಸಾನಿರಹ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಮಾನನಿಷಯಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಾಮಾಗ್ರೀ ಕಾಮಿನೀಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿವತ್‌ ಸ್ಟಾ 
ತಂತ್ರ್ಯೇಣ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಕಾ | ಏನಂ ಪರಾಮರ್ಶಾನಂತರಂ ವಿನಾಪಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಚ್ಛಾಂ 
ಪಫ್ಸದೇಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುತ್ಪತ್ತೇಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಚ್ಛಾವಿರಹೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ನುಮಿತಿಸಾಮಗ್ರೀ 
ಭಿನ್ನವಿಷಯಕಶ್ರತ್ಯ ಕ್ಷೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಕಾ || ೭೦ ॥॥ 


ಉಪಾಧ್ಯಾಯಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಇದಂತು-—' ಇತಿ. 'ಸಿಷಾಧಯಿಷಾವಿಶಹನಿಶಿಷ್ಟ ಸಿದ್ದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಾಮಗ್ರ್ಯೋರನ್ಯತರ 
ಸ್ಯಾಭಾವಃ ಪಕ್ಷೆತಾ' ಎಂದು ಉಪಾಧ್ಯಾಯನುತ. ಪಕ್ಷತಾಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸದಿದ್ದರೂ ಅನುಮಿತ್ಯಾಪತ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ವಿಶದಪಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ: "ಯತ್ರ ಇತಿ. ಯತ್ರ ಅಂದ್ದಕಾರಾದಿಜೋಷನಶದಿಂದ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾತೃ ಪುರುಷನಿಗೆ "ಅಯಂ ಪುರುಷೋ ನವಾ' ಎಂಬ ಸಂಶೆಯವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉತ್ತರದ್ವೀತೀಯಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟು ನೋಡುವುದರಿಂದ "ಪುರುಷತ್ವ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಕರಚರಣಾದಿನಾನಯಂ' ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾ ನ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಸಂಶೆಯ 
ಯಾತ್ಮಕಪನ್ಷೆ ತಾನಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಅನುಮಿತಿ ಸಾಮಗ್ರಿ ಇರುತ್ತದೆ. (ಸಾಧ್ಯಸಂಶಯ 
ರೂಸಪಕ್ಷೆತಾ) ಆದರೆ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣದಂತಿರುವೆ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ಪುರುಷನಿಷಯಕಪ್ರ ತೃಕ್ಷಾತ್ಮಕೆಜ್ಞಾನನೇ ಬರುವುದಲ್ಲದೆ. ಅನುಮಿತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಅತ ಇತಿ. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಮಿತ್ಸಾಭಾವವಿಶಿಷ್ಟೆ (ಸಿಷಾಧಯಿಷಾ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವಾಗ ಇರುವ) ತುಲ್ಕವಿಷಯಕಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಪ್ರಯೋಗ ಮುಂತಾದ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಕಾಮಿನೀಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿವತ್‌ ವಿರಹಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಸುಂದಶಸ್ತಿ ೀಭೋಗೇ 
ಚ್ಛಾದಿಗಳಂತೆ ಸ್ಟಾಕಂತ್ರ್ಯದಿಂದಲೇ ಸಕ್ಷತಾ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸೇರದೆ ಸ್ವ ಭಾನದಿಂದಲೇ-ಪ್ರತಿ 


a00 ಪ್ರಾ 


ಬಂಧಿಕಾ-ಅನುಮಿತಿಜ್ಞಾನೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾನವಿಷಯಕವೆಂದರೆ 
ಯದ್ರಿಸೆಯಕಾನುಮಿತಿ ಸಾಮಗ್ರಿ ಇದೆಯೋ ತದ್ವಿಷಯಕವೆಂದರ್ಥ.  ಕಾಮಿನೀಜಿ 
ಜ್ಞಾಸೆಯು ಹೇಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸಕಲಕಾರ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದರಂತೆ 
Ku 1 
ಸಿಷಾಧಯಿಷಾವಿ:ಹವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಸಮಾನವಿಷಯಕಾನುಮಿತಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. (ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಅಂದರೆ ಪಕ್ಷೆತಾ 
ಕುಕ್ತಿಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ) 
ನ ಹ್‌ ಸ್ರ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಈಗ ಅನು 
ಮಿತಿಯೂ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
"ಏವಮಿತಿ--' "ವಜ್ಜವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮನಾನಯಂ ಪರ್ವತಃ ಇತ್ಯಾದಿಪರಾಮರ್ಶ ಬಂದೆ 
ಮೇಲೆ "ಪಕ್ಷಾದಿನಿಷಯಕೆಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಜ್ಞಾನಂ ಮೇ ಜಾಯತಾಮ್‌' ಎಂಬ 
ಉತ್ತೇಜಕವಾದ ಇಚ್ಛೆ ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಪನ್ಚನಿಷಯಕಪ್ರಕ್ಯ್ಷೆ ವೊ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಲ್ಲಿ "ಸರ್ವತೋ ವಹ್ಞಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಪಕ್ಷೆಸಾಧ್ಯವಿಷಯಕ ಆನುಮಿತಿಯೇ ಬರು 
ತ್ಯಜೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿವಿಷಯಾತಿರಿಕ್ತ ವಿಷಯಕಸ್ರತ್ಯಕ್ಷೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಚ್ಛಾ 
ಭಾವವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅನುಮಿತಿ ಸಾಮಗ್ರಿಯು 'ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆನುಮಿತಿ 
ಸಮಾನವಿಷೆಯಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಿಷಾಧಯಿಷಾಭಾವವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಸಾಮಗ್ರಿಯು 
ಪ್ರಬಲವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 
ಪಕ್ಷತಾಲಕ್ಷಣ ಮುಗಿದಿದೆ. 


4 


ಹೇತುತ್ರಸಂಗಾದ್ಭೇತ್ವಾಭಾಸಾನ* ವಿಭಜತೇ-॥ 


ಪ್ರಸಂಗ ಸಂಗತಿಯಿಂದ ಈಗ ಹೇಶ್ವಾಭಾಸಗಳೆ ವಿಭಾಗವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಹೇತು ಇತಿ. "ಸ್ಮೃೃತಸ್ಯ ಉಪೇಕ್ಕಾನರ್ಹತ್ವಂ' ಪ್ರಸಂಗ ಸಂಗತಿಯಲಕ್ಷಣ. 
ಹೇತುಥಿರೂಪಣ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಅದರ ದೋಷವೂ ಸ್ಮೃತವಾದುದರಿಂದೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಏಕಕಾರ್ಯ ಕಾರಿತ್ವ ಸಂಗತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಾದಿಗೆ 
ವಿಜಯರೂಪವಾದ ಏಕಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ. ತತ್ಪ ೨ಯೋಜಕತ್ವ ಹೇತ್ತಾ 
ಭಾಸಕ್ಕೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಶಾನು ಹೇಳಿದ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಪ್ದೇತುತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನ, ಪ್ರತಿ 
ವಾದಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತಿಹೇತುನಿಗೆ ದುಷ್ಟತ್ಚಪ್ರತಿಪಾದನ ಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಇವೆರಡರಿಂದ 
ವಾದಿಗೆ ವಿಜಯವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸ್ವಸಮಭಿನ್ಯಾಹೃತ ಸದಾರ್ಥತಾವಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮ 
ವ್ಯಾಪ್ಯವಿರುದ್ಧ ನಾನಾಧರ್ಮಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾ ನಾನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರಃ, ವಿಪೂರ್ವಕಭಜ 
ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥ. ಸ್ವಂ--ವಿ ಉಪಸರ್ಗದಿಂದ ಕೂಡಿದಭಜಧಾತುನಿನ ಅರ್ಥ. 
ತತ್ಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃತಿ (ಅದರೊಡನೆ ಹೇಳಿದ ಪದ) ಪದನೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಹೇತ್ರಾಭಾಸನದ 
ತದರ್ಥತಾವಚ್ಛೇದಕಥರ್ಮ--ಹೇತ್ಪಾಭಾಸತ್ವ. ತದ್ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧೆ 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ | ೩ಿ೧೧ 


ವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಗಳೆಂದಕೆ ಅನೈಕಾಂತಿಕತ್ವಾದಿಗಳು. ತತ್ರ ಕಾಸಕೆವಾದ ಜಾ ್ಲನವೆಂದತಿ 
"ಅನ್ಸೆ ಕಾಂತಃ ವಿರುದ್ಧ $4 ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನ. ತನನುಕೊಲವ್ಯಾಪಾರನೆಂದಕೆ ಸ ಸದ್ಯಾತ್ಮಕ 
ವಾಕ್ಯಪ್ತ ಪ್ರಯೋಗಸೂಪವಾದದ್ದು. ತದೆನುಕೊಲಳ್ಳ ತಿಉಳೆ ಕೈವನು ಗ್ರಂಥಕೆರ್ತಾ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. (ಹೇತುನಿರೂಪಿತ ಪ್ರಸುಗಕಂಗತಿ ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ಹೇತ್ವಾಭಾಸಕರ್ಮಕ 
ವಿಭಾಗಾನುಕೂಲಕೃತಿಮಾನ್‌ ಗ್ರಂಥಕಾರಃ' ಎಂದು ಬೋಧವಾಗುತ್ತದೆ) _. 

"ಹೇತುನೆತ್‌' ಆಭಾಸಂತೇ ಇತಿ ಹೇತ್ವಾಭಾಸಾಃ' ಯಾವುದು ವಾಸ್ತವಾಗಿ 
ಹೇತುವಾಗದೆ ಹೇತುವಿನಂತೆ ಸಂಚಮ್ಯಾದಿ ಘಟತವಾಗಿ ಹೇತುವಿನಂತೆ ತೋರುವು 
ದೆದರ್ಥ. ವೃಭಿಚಾರಾದಿ ಹೇತು ದೋಷಗಳಿಂದ ದುಷ್ಟ ್ಸೈವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಸದ್ಧೇತು. 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಹ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಅನುಮಿತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದೋ ಹುಟ್ಟದಂತೆ ಮಾಡುವುದೋ ಆದರ ಜ್ಞಾನನೇ ಹೇತ್ವಾ 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. "ಹೇತೋಃಆಭಾಸಾ:' ಎಂದು ವಿಗ್ರಹ ಮಾಡಿದರೆ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿರುವ 
ದೋಷಗಳೆಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. (ತೇಷಾಂ ಭಾನಃ ಹೇತ್ತಾಭಾಸತ್ವಮ್‌.) ಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಮುಂಡೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. . ॥ 


ಅನೈಕಾಂತೋ ವಿರುದ್ಧಶ್ಹಾಪ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಃ ಪ್ರತಿಪತ್ಷಿತಃ 


೪೨ 


ಕಾಲಾತ ಶೈ ಯಾಪದಿಷ್ಟ ತ್ರ ಹೇತ್ವಾ ಭಾಸಾಸ್ತು ಪಂಚಧಾ॥ ೭೧॥ 


ತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ತು-ಯದ್ವಿಷಯಕತ್ವೇನ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಅನುಮಿತಿ ವಿರೋಧಿತ್ವಂತತ್ತ್ವಂ | 
ತಥಾಹಿ--ವೃಭಿಚಾರಾದಿವಿಷಯಕತ್ತೇನ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಅನುಮಿತಿನಿರೋಧಿತ್ವಾತ್ರೇ 
ಡೋಷಾಃ | ಯದ್ವಿಷಯಕೆತ್ವಂ ಚ ಯಾದೃಶವಿಶಿಷ್ಟವಿಷಯಕತ್ವಂ ಭೋಧ್ಯಮ್‌ 
ತೇನ ಬಾಧಭ ಮಸ್ಕಾನುಮಿತಿವಿರೋಧಿತ್ವೇಸಿ ನಕ್ಷತಿಃ | ತತ್ರ ಸರ್ವತೋ ವಹ್ನ್ಯ 
ಭಾವವಾನಿತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾನ್ಸ ಹೇತುದೋಷಃ | ನ ಚ ವಹ್ಟೈಭಾವ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಪಾಷಾಣನುಯತ್ವವಾನ್‌ ಪರ್ವತ ಇತಿ ಸರಾಮರ್ಕಕಾಲೇ ವಹ್ನಿ ಸ್ಯ 
ಪಾನ ಸತ್ವಂ ನೆ ಸ್ಯಾತ್‌, ತತ್ರ ವಹ ಕ್ಲೈ ಭಾವವ್ಯಾಸ್ಯವಾನ್‌ ಪಕ್ಷಃ ಇತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯಾ$ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ೈತ್ವಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಇಷಾ ್ರಾಪತ್ತೇಃ | ಅನ್ಯಥಾ ಬಾಧಸ್ಯಾ 
ನಿತ್ಯದೋಷತ್ವಾಪ ಸತ್ತೇ: | ತಸ್ಮಾತ್ರತ್ರ "ವಹ್ನ ಸ್ಯ ಭಾವನ್ಯಾಪ್ಯಪಾಷಾಣನುಯತ್ನ: 
ವಾನ್‌ ಪರ್ವತಳಿ ಇತಿ ಕ್ಯ ವಹಿ ವ್ಯಾ ಸೃಧೂಮಸ್ಯ ನಾಭಾ 
ಸತ್ವಮ್‌, __ಭ್ರಮಾದನುಮಿತಿಪ್ರತಿಬಂಧಮಾಶ್ರಂ, ಹೇತುತ್ತು ನ ದುಸ್ನೆಃ | 
ಇತ್ಸನ ಚ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನದ್ಹೈ ತ್ರಿಹೇತ್ವಾದಿಕಂ ದೋಷಃ, ತದ್ದೆತ್ತ್ವಂ ಚ ಹೇತೌ 
ಯೇನ ಕೇನಾಪಿ ಸಂಬಂಧೇನೇತಿ ನನ್ಯಾಃ |! 


ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇತ್ವಾಭಾಸದ ಐದು ವಿಭಾಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನ್ಸೆ 
ಕಾಂತೆ (ಸೈ-ಭಿಚಾರ) ವಿರುದ್ಧ, ಅಸಿದ್ಧೆ, ಪ್ರತಿಸಕ್ಷಿತ (ಸತ್ಸಕಿಪಕ್ಷ) ಕಾಲಾ ತ್ಯಯಾ 


ಪ 
೩೧೨ ವಿಭಾ 


ಪದಿಷ್ಟ (ಬಾಧ) ನೆಂದು ಅವುಗಳ ಹೆಕರು. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ರೂಪನಾದ ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೇ ಮೊದಲು ಲಕ್ಷ್ಯದಭೇದದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಚ 
ರಿಂದ ವಿಭಾಗಕ್ಸಿಂತ ಮೊದಲು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. "ತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ-- 
ಇತಿ. ` ಇಲ್ಲಿ ಮಣಿಕಾರರಿಂದ ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಯದ್ವಿಷಯಕತ್ವೇನ -- ಯಾವವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿವಿಷಯನನ್ನೊಳಗೊಂಡುದರಿಂದ, 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ--"ಪರ್ನತೋ ವಸ್ನಿಮಾನ್‌--ಪ್ರಮೇಯತ್ಪಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
"ಅಯಂ ಪ್ರಮೇಯತ್ವಹೇಶುರ್ನ್ಯ ಭಿಚಾರೀ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಮಿತಿವಿರೋಧಿತ್ಚಂ-- 
"ಸರ್ವತೋ ವಸ್ನಿಮಾನ್‌ ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಜ್ಞಾನನನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವ 
ವಿಜಿಯೋ (ಅನುನಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ) 
ತತ್ತ್ವಂ--ಆಜೀ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾದಿ ಹೇತುಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿ (ಮುಂಜಿ ಹೇಳುವ) ದೋಷಗಳ ನಿಶ್ಚಯ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ 
"ಪರ್ವತೋ ವಸ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೊ., ಆ' ಅನು 
ಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದದ್ದೇ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. "ಹೃಜೋ--ವಹ್ಜಿಮಾನ್‌-- 
ಧೂಮತ್‌ ಎಂಬ ಬಾಧಾದಿ ಸ್ಥಳೆದ್ಲಿಯೂ ವಹ್ಟೈಭಾವನುಳ್ಳ ಪ್ರದನನ್ನು 'ವಿಷಯೀ 
ಕರಿಸುವ "ಪ್ರಜೋ ವಹ್ನ್ಯಭಾವವಾನ್‌' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ "ಹ್ರಜೋ ವಹ್ಞಿಮಾನ್‌' 
ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವ ಬರುವುದರಿಂದ ಧೂಮರೂಸ 
ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇತ್ವಾಭಾಸತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವಂ ಅಂದರೆ 
ಅನುಮಿತಿಫಿಷ್ಟೈಪ್ರತಿಬಧ್ಯತಾನಿರೂಸಿತಪ್ರ ಕಿಬಂಧಕತಾ ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅನುಮಿತಿಪ್ರತಿಬಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಯದ್ವಿಷಯಕತ್ವೀನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೃತೀಯೆಗೆ 
ಅವಚ್ಚೆನ್ನ ತ್ವ ಎಂದರ್ಥ (ಕೂಡಿರುವುದು) ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯ. 
"ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಠಯದ್ದ್ವಿಷಯಕತ್ತಾಚ್ಛಿನ್ನ ಅನುಮಿತಿಗೆ ನಿಷ್ಕಪ್ರತಿಬಧ್ಯತಾನಿರೂಪಿತಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕತ್ವಂ ತತ್ತ್ವಂ ಹೇತ್ವಾಭಾಸತ್ಟಂ' ಎಂದು ಪರಿಷ್ಕೃತಲಕ್ಷಣ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಷಸ್ಮಿಗೆ ವರ್ತಮಾನತಶ್ಚಂ (ಇರುವಿಕೆ) ಅರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಠಎಂದಿದೆ. *ಹ್ರದೋ ವಹ್ನೈೈಭಾವವಾನ್‌' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವಹ್ನು 
ಭಾವವದ್‌ ಹ್ರದಾದಿವಿಷಯತೋರಿರುವುದರಿಂದ (ವಿಷಯನಿರೂಪಕತ್ವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವುದ 
ರಿಂದ ವಿಷಯಕತ್ವ ಎಂದಿದೆ.) "ಹ್ರದೋ ನಹ್ಲಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುತಿಬಧ್ಯತಾ ತನ್ನಿಷ್ಠಾ. ತನ್ನಿರೂಪಿತ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. "ತಥಾಹಿ--' ಎಂಬುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ವಿನರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
"ಅಯಂ ಹೇತುಃ ವ್ಯಭಿಚಾರೀ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಭಿಚಾರಿಹೇತುವಾಗಿರುವ ಸರ್ವಾನು 
ಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಅನುಮಿತಿವಿರೋಧಿಯಾಗು 
ವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವೆಂದು ಹೆಸರು. 

"ಯದ್ವಿ ಷಯಕತ್ವೇನ' (ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿಷಯೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಯದ್ವಿ 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ 


ಷಯ ಫಿರೂನತತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ)ಪದಕ್ಕೆ "ಯಾದೃಶವಿಶಿಷ್ಟೆ ವಿಷ 
ಅರ್ಥಮಾಡಜೀಕೆದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯದ್ವಿಷ--' ಇತಿ. ಯಾನ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷ 
ಯಕ್ಕೆ ನಿರೊಸಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುಸ್ತಬಿಯೋ ಆದು ... 
ವೆಂದುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ ನೆ. ತೇನ. ಇತಿ... ಯಾನನಾದರೊಬ 
ನಿಗೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ "ಪರ್ವತೋ ವಹ್ಚ್ಯಭಾವನಾನ್‌' ಎಂದು 
ಬಾಧಭ್ರಮ ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಬಾಧನಿಷೆಯಸ ತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ಧೂನು 
ರೂಪಸಸ್ಫೇಶುವೂ ದುಷ್ಟೆನಾದುದರಿಂದ "ಸರ್ವತೋ ನಹ್ಟಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ: ಅನು 
ಮಿತಿಯ್ತು ಬಾರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಧೂನುಸವೇ ಕುಕಾನುಮಿತಿಗೆ ಬಾಧ 
ಭ್ರಮ ಗ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಬಾಧಭ್ರುಮವೂ ಬಾಧವೂ ಒಂದೇ 
ಜ್ಞಾನವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ.) ವಿಶಿಷ್ಟವಿಷಯಕತ್ವ ಹೇಳೆದಿದ್ದರೆ 
ಸಪೇತುನಿನಲ್ಲಿಯ! ಆತಿವ್ಯಾಸ್ತಿ ಬತ್ತದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಗ್ರಹಣ ಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ನಹ್ನೈ 
ಭಾನಂತಿ್ದ ಪರ್ವತವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದೆ ಅತಿ ಪ್ತಿವಾ ಜಾ 
ತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಾಂತದ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ. ಪ್ರಕಾರಾಂಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಕವಾಗಿರುತ್ತ ಜಂ ನಿಯಮ, ಸರ್ವ ತದಲ್ಲಿ ನಹ್ನ್ಮ್ಯ -ಇಭಾವ ಪ್ರ ಪ.ಕಾರತೆ ಭ್ರುಸು 
ಜ್ಞಾನ ಬರಬಹುದು. ವಹ್ಟ್ಯೈಭಾವವುಳ್ಳೆ ಪರ್ವತನೆಂದು ಎಂದೂ ಭ್ರಮ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾನವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದರೆ ಆಗ ಬಾಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದು ಇಲ್ಲದೆ ತದ್ವಿಷಯಶಭ್ರ)ಮ ಬಂದರೆ ಆಗ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತು 
ದುಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭ್ರಮ ನಿವಾರಣೆಯಾದಾಗ ಅನುಮಿತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಬ್ಲವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾ ತಿ "ತತ್ರ --' 
ಇತಿ. ಚ ಮಕಾಲವನ್ಲಿ ಸರ್ವತನಿಶೇಷ್ಯಕ ವಷ್ಚ್ಯಭಾನಪ್ರಕಾರಕ ನಿಶ್ಚಯದಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಾನುನಿತಿಯು ಹುಟ್ಟಿ ದಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಆದು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದರೂ ವಹ್ಹ್ಯಭಾವ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪರ್ವತವು ಅಪ್ರ ಸ ವಾದುದರಿಂದ ಸದ್ದೇ ತುಸ್ಮಲದಲ್ಲಿ ಹೇತ ತುಡುಪ್ನೆ ವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಸತ ತೃತಿಸಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನಿತ್ಯ ದೋಷತ್ವವನ್ನು ಬರು RES 
"ನಚ ಇತಿ. ಮೊದಲು ಹತ ಶ್ಯ ಮಾನ್‌ -ಧೂಮಾರ್ತ' ಎಂಬ ಅನು 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಧೂನು ಹೇತುನಿಫಿಂದೆ "ವಸ್ನಿವ್ಯಾಸ್ಯಧೂಮವಾನ್‌ ಸರ್ವತಳ 
ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನೆ ನೆ ಬತುತ್ತದೆ. ಆದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಸತ್ಸಿಗೆ "ಪರ್ವತೋ 
ವಹ್ಸ್ಯಭಾವವಾನ್‌-- ಪಾಷಾಣಮಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಅನುನ ಮಾನವೂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದ 
"ವಹ್ನು ೨ಭಾವವ್ಯಾಸ್ಯಪಸಾಷಾಣಮುಯತ್ವ ವಾನ್‌ ಸರ್ನತಃ' ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶ ಬರು 
ತಜಿ. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಪರಾಮರ್ಶದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ 
ಧೂಮರೂಪ ಹೇತುವು ಸಶ್ಛ್ರೃತಿಪಕ್ಸಿತವಾದುದರಿಂದ ಹೇತ್ರಾಭಾಸತ್ವ ಬರಬೇಕು. 
ಆದರೆ "ಯಾದೃಶವಿಶಿಷ್ಟನಿಷಯಕ ಕ 'ಎಂದುವರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಿಸರಾಮರ್ಶ ಬಂದಾ 
ಗಲೂ ಧೂತ ಬೀಡಾ ಸತ್ಪೃತಿಸತ್ಸಿತವಾಗಲಾರದು. ವತ್ತ ಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ 
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೩೧೪ ಪ್ರಭಾ 
ಪರ್ನತವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಸ್ನೆ ಭಾನನೆಕೃರ್ವತದಂತೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ನಹ 
ಭಾವ ನಿರೂಪಿತ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಪಾಷಾಣನುಯತ್ಚರೂಪ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಧೂನುರೂಪ ಹೇತುವಿಗೆ ಹೇತ್ಸಾಭಾಸತ್ವ ಬಾರದೇ ಹೋಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಕ್ಸೇಪಿಸಿದರೆ ಇಷ್ಟಾಸತ್ತಿಯಿಂದ ಆದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇಷ್ಟಾ 
'ಫತ್ತೇಃ ಇತಿ. ವಿರೋಧಿ ಹೇತುವಿದ್ದರೂ ಧೂಮಾದಿಸದ್ಧೇತುವಿಗೆ ಹೇತ್ವಾಭಾಸತ್ವ 
ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾದ ಭ ಮನಿಷಯಕ್ಕೆ ದೋಷತ್ರವನ್ನಂಗೀ 
ಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಬಾಧವೂ ಆನಿತ್ಯದೋಷೆನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯ 
ದೋಷವಲ್ಲ. 


ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯದ ಭ)ಮದಿಂದ ವಾಸ್ತವಿಕೆವಾಗಿ ಸದ್ದೇತುವು ಎಂದೂ ದುಷ್ಟೆ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದಂತೆ ನಿರೋಧಿಸರಾಮರ್ಶವಿರುವಾಗಲೂ 
ಸಜ್ಜೇತುವು ದುಷ್ಟವಾಗುವುದಾದರೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಭ್ರಮದಿಂದ ಸದ್ಗೇತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಬಾಧದೋಷ ಬರುವುದರಿಂದ ದುಷ್ಟ ತ್ವವೃವಹಾರ ಬಂದು ಬಾಧವೂ ಅನಿತ್ಯದೋಷೆ 
ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಫಿತ್ಯದೋಷನೆಂದರೆ ಭ್ರುಮಜ್ಞಾನವಿಸುವಾಗ ದುಷ್ಪದಂದೂ, 
ಆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅದುಷ್ಟೆವೂ ಆಗಿ ಅಫಿತ್ಯವಾಗುವುದು. ಬಾಧ ಫಿತ್ಯದೋಷ 
ವೆಂದು ಸತಲ ಸಂಮತವಾದೆನಿಷಯ. ಆದುದರಿಂದೆ “ವಹ್ನ ಕ್ರಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯ ಪಾಷಾಣ 
ಮಯತ್ಪವಾನ್‌ ಪರ್ವತಃ ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶ ಬಂದಕಾಲದಲ್ಲಿ "ವಹ್ನೆ $ಭಾನವ್ಯಾಷ್ಯ 
ಧೂನುರೂಸಹೇತುವಿಗೆ ಆಭಾಸತ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಭ ೨ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನು 
ಮಿತಿ ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. (ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆತ್ವ ಬರಬಹುದು.) ಭ್ರಮ 
ಜ್ಞಾನ ಹೋದಮೇಶೆ ಅನುಮಿತಿಯೂ ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಯಾದೃಶವಿಶಿಷ್ಟವಿಷೆಯವೆಂದರೆ 
ಯದ್ರೂಪಾನಚ್ಛಿ ನ್ನವಿಷಯನೆಂದು ಮುಂದೆ ವಿನರಿಸುತ್ತಾಸೆ. "ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವತಿ--' 
ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾನವಿರುನಕ್ಲಿ, ಹೇತ್ತಾದಿಗಳೆ ವೃತ್ತಿತ್ವವೇ (ಇರುವಿಕೆ) ದೋಷ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆದಿ ಪದದಿಂದ ಪಕ್ಷಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ತದ್ವತ್ರಾ- 
ಆ ರೀತಿ ದೋಷದಿಂದ ಸೂಡಿಸುವುದು. (ತಾವೃಶದೋಷನತ್ತಾ) ಯಾವ ಯಾವ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ದೊಷವಿಶಿಷ್ಟನಾಗುವುದೋ ಅದು ದುಷ್ಟ ಹೇತು. ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿಸ್ಥಳೆ 
ದೆಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧನಾಗುತ್ತಗೆ. ಬಾಧಾದಿ ಸ್ಮಳೆದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಮೋವಹ್ಹ್ಯಭಾವ 
ವಾನ್‌ ಧೂಮಶ್ಚ' ಎಂಬ ಸಮೂಹಾಲಂಬನಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಏಕಜ್ಞಾನ 
ನಿಷಯತ್ವಸಂಬಂಧ ಹೇಳೆಬೇಕು- ಇವು ನನ್ಯಮತ. ಇನರು "ಹೇತುನತ್‌' ಆಭಾ 
ಸಂತೇ ಎಂಬ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇತ್ವಾಭಾಸಪದಕ್ಕೆ ದುಷ್ಪಹೇತುನೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಪರೇತು--ಯದ್ದ್ವಿಷಯಕೆತ್ವೇನ ಜ್ಞಾನಸ್ಯಾನುಮಿತಿವಿರೋಧಿತ್ಚಂ ತದ್ವತ್ವಂ ಹೇತ್ತಾ 
ಭಾಸತ್ವಂ | ಸತ್ರತಿಸಕ್ಷೇ ವಿರೋಧಿವ್ಯಾಪ್ರ್ಯ್ಯಾದಿಕಮೇವ ತಥಾ | ತದ್ದತ್ವಂ ಚ 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸೆ ೩೫ 


ಹೇತೋರ್ಜ್ವ್ವಾನರೂಪಸಂಬಧೇನ | ನ ಚೈನಂ ವಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾದಿತ್ಯಾದೌ 
ಪಕ್ಷೇ ಬಾಧಭ ಸಮಸ್ಯ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಷಯತಕ್ವೇನಾನುಮಿತಿವಿರೋಧಿತ್ವಾತ್‌ 
ಜ್ಞಾನರೂಪಸಂಬಂಧೇನ ತದ್ವಶ್ವ್ವಸ್ಯಾಸಿ ಸತ್ವಾತ್ಸದ್ಧೇತೋರಸಿ ಭಾಧಿಕತ್ತಾ 
ನತಿರಿತಿವಾಚ್ಯಮ್‌ | ತತ್ರ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸಂಬಂಧತ್ವಸ್ಯಾಕಲ್ಪನಾತ್‌ | ಅತ್ರ 
ಸತ್ರ್ರತಿಸಕ್ಸಿತ ಇತಿ ವ್ಯವಹಾರೇಣ ತೆತ್‌ಕಲ್ಪನಾತ್‌ | ತತ್ರ ಬಾಧಿತ ಇತಿ ವ್ಯವ 
ಹಾರಾಭಾವಾದಿತ್ಯಾಹುಃ | ಅನುಮಿತಿ ವಿರೋಧಿಶ್ಚಂ ಚ ಅನುಮಿತಿ ತತ್ಸರಣಾ 
ನೈತರನಿರೋಧಿತ್ವಂ, ತೇನ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಣಿ ನ್ಯಾವ್ಯಾಪ್ರಿಃ | ದೋಷಜ್ಞಾನಂ ಚ 
ಯಜ್ಬೇತುವಿಷೆಯಕಂ ತದ್ದೇತುಕಾನುಮಿತೌ ಪ್ರತಿಬಂಧೆತವ3 | ತೇನ್ಬೆಕಹೇತೌ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಗ್ರಹೇ ಹೇತ್ಚಂತರೇಣಾನುಮಿತ್ಯುತ್ಛಕ್ರೇಸ್ತದಭಾವಾದ್ಯನನಗಾಹಿ 
ತ್ತ್ವಾಚ್ಚ ವೈಭಿಚಾರಜ್ಞಾನಸ್ಯಾನುಮಿತಿನಿಕೋಧಿತ್ರಾಭಾವೇಸಿ ನ ಕತಿ ರಿತಿ 
ಸಂಕ್ಷೇನಃ | ಯಾವೃಶಪಕ್ಷನಾಧ್ಯಹೇತೌ ಯಾವಂತೋ ದೋಷಾಸ್ತಾನದನ್ಯಾ 
ನೃತ್ವಂ ತತ್ರ ಹೇತ್ವಾಭಾಸತ್ವಮ್‌ | ಪಂಚತ್ವಕಥನಂತು ತತ್ನಂಭನಸ್ಥಲಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯೇಣ ॥ 
ಸತ್ಸೆ_ತಿಪಕ್ಷಾದಿಗಳು ಅಥಿತ್ಯದೋಷಗಳೆಂದು ಹೇಳುವನರ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಪರೇತು--? ಇತಿ. "ಆಹುಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯ. ಇನತನ ಮತ 
ದಲ್ಲಿ "ಹೇತೋಃ ಆಭಾಸಾಃ ಹೇತ್ರಾಭಾಸಾಳ?' ಎಂಬ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇತ್ವಾಭಾಸ 
ಪದಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿಜೋಷವೆಂದರ್ಥ. ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ "ಎಕೆಜ್ಞಾನೆ 
ವಿಷಯತ್ಚ' ಸಂಬಂಧದಿಂದ ದೋಷವಿಶಿಷ್ಟತ್ವವನ್ನು ಹೇಳೆಬೇಕು. “ಯಾನವಿಷಯ 
ವನ್ನೊಳೆಗೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಿತಿಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆಯೋ *ತತ್ಪಂ' 
ಎಂದು ದೋಷಲಕ್ಷಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆ ದೋಷವುಳ್ಳೆಶ್ಟೇ ಹೇತ್ವಾಭಾಸ. (ದುಷ್ಟ 
ಹೇತುಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ.) ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿಯೋಷವಿತಿಷ್ಟಹೇತುಗಳೆಲ್ಲಿ "ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ 
ವಾನ್‌ ಸಕ್ಷಃ ಹೇತುಶ್ಚ' ಎಂಬ ನಕಜ್ಜಾ, ನನಿಷಯತ್ಚ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹೇತ್ರಾಭಾಸ 
ವ್ಯವಹಾರ ವಿರುತ್ತದೆ. ಸಶ್ರ್ರತಿಪಕ್ಷಾದಿಸ್ಕಳೆದಲ್ಲಿ ನಿರೋಧಿವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೇ ದೋಷತ್ವ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ಅಯಂ ವಿಶುದ್ಧವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶಿಸ್ಟೋ ಹೇತುಃ' ಎಂದು ಏಕಜ್ಞಾನೆ 
ವಿಷಯತ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೋಷವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. "ನ ಚ- -' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಆಶಂಕೆಸುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ರತಿಸಕ್ಷವು ಅನಿತ್ಯಮೋಷವಾಗುವುದಾದರಿ ಬಾಧವೂ ಅನಿತ್ಯ 
ದೋಷನಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಎಕಜ್ಞಾ ನನಿಷಯತ್ವ' ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ದೋಷನತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. "ವಹ್ನಿ 
ಮಾನ್‌--ಧೂಮಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಸಪ್ಫೇತುಸ್ವಲದಲ್ಲಿ ಪರ್ವತಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾನ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬಾಧಮೋಷಕ್ಕೆ ಆವಕಾಶವಿ್ಲ. 
ಆದರೂ ಯಾ ಸನಿಗಾನಸೊ ಒಬ್ಬನಿಗೆ "ಪರ್ವತಃ, ನಹ್ಟ್ಯಭಾವನಾನ್‌' ಎಂದು ಬಾಧ 
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ಭ್ರಮ ಬರಬಹುದು. ಆಗೆ ಬಾಢೆಭ್ರೆನುಜ್ಞಾನವು ವಣೆ ್ಯೈಭಾವವಿಷೆಯಕೆವಾದುರಿಂದೆ 
ನಸ್ಚ್ಯನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಧಕನಾಗುತ್ತವೆ.. "ವಹ್ಸ್ಯಭಾವವಾನ್‌ ಪರ್ವತೋ 
ಧೂನುಶ್ಚ' ಎಂಬ ಬಾಧಭ್ರ)ಮಾತ್ಮನೆ ಏಕಜ್ಞಾನನಿಷಯತ್ವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಧೂಮರೂಸಪ 
ಸತ್ಯೀತುವೂ ಜಃ ಕ ನಬಿ. ಇದರಿಂದ 

ಸದ್ದೇ ತುವನಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಭ್ರುನುನಾಶನಾದಾಗ ಆ ಹೇತ ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಿತವ್ಯನ ವಹಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ “ಾಧವು ಅನಿತ್ಯದೋಷವಾಗ ಚೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ತತ್ರ ಇತಿ. ಬಾಧಭ್ರಮ ಬಂದಾಗ 

ಸಾಧ್ಛಾಭಾಸನಾನ್‌ ಸಕ್ಷ ಹೇತುಸ್ವ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಎಕೆಜ್ಞಾನವಿಸಯಕತ್ವ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯೀತುನಿನ್ಲಿ "ಅಯಂ ಹೇತುಃ ನ ಬಾಧಿತ? ಬಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಸ ಇಬಂಧತ್ರೆ ಕೆಲ್ಸಿಸದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಸತ್ಪ್ರತಿನಕ್ಷ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ಅಯಂ ಹೇತುಃ ಸ; Me ಎಂಬ ವೃವಹಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ನಿಕ 
ಜ್ಞಾನವಿಷಯಕತ್ವಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯ 
ದೋಷೆನಾಗಬಹುದು. 

"ಆಹುಃ. ಎಂದಮುನರಿಂದವ ಅಸ್ವಾನಶ್ಯ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾಧವ್ಯಾಪ್ಯ 
ಪಾದನ್ನು ಸತ್ರ್ರತಿಪಕ್ಷ, ವ್ಯಾಸ್ಯಸತ್ರೃತಿಸ ಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವವಿನ್ದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಸಕವಾದೆ 
ಬಾಧದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಅನುಮಿತಿವಿರೋ--' ಇತಿ, "ಯಾದೃತವಿಶಿಷ್ಟವಿಷ ಸಕತ ನ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ 

ಅನುಮಿತಿವಿರೋಧಿತ್ತಂ' ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣನಲ್ಲಿ (ಅನುಮತಿ, ತ ಸೈರಣಾನ್ಯ ತರವಿಕೋಧಿತ್ವಂ' 
ಎಂದು ಹೇಳೆಬೇಕು. ಹೀಗೆ ದೇಳದಿದ್ದರೆ ವೃಭಿಚಾರಾದಿ ಕೆಲವು ಹೇತುಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆತ್ರ ನಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದುವರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ವೈಭಿಚಾರಿಯಾದ ಹೇತುವು « ಅನುಮಿತಿಗೆ ಈೆಸಣವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ (ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಂ 
ದಂತೆ ಮಾಡಿ) ಕೈ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾಗಿ ತೆದ್ವಾರಾ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಸ್ರತಿಬುಧಕಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾನ ಹೇತುವಿಷೆಯಕ ವಾಗಿ ದೋಷ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಿದೆಯೋ ಅದು ಅದೇ ಹೇತು 
ನಿನಿಂದ ಬಂದ ಆನುಖಿತಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸರ್ವತೋ ವಹ್ನಿ 
ಮಾನ್‌ ಪ್ರಮೇಯತ್ತಾತ್‌. ಇಲ್ಲಿ ವಹ್ಲಿರೂಸಸಾಧ್ಯಾಭಾವವುಳ್ಳೆ ಪ್ರದದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಮೇಯತ್ವರೂಸಹೇತುನಿಸುವುತರಿಪ ಅದು ವೃಭಿಚಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಅಯಂ 
ಪ್ರಮೇಯತ್ವಹೇತುಃ-ವೃಭಿ'ತಾರೀ-ನಹ್ನಭಾನನತಿ ಪ್ರದೇ ವಿದ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪ್ರಮೇಯತ್ವ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ವ್ರಭಿಚಾರಾತ್ಮ ಕಡೋಷವು ಜ್ಞಾತ 
ನಾದುನರಿಂದ ಪ್ರಮೇಯತ್ತಹೇತುಕಾನುಮಿತಿಗೇ ಈ ದೋಷೆಜ್ಞಾನೆವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆ 
ನಾಗುತ್ತದೆ. ಧೂಮವು ಪ್ರಮೇಯನಾಗಿದ್ದರೂ ಧೂಮಹೇತುಕಾನುಮಿತಿಗೆ ಅದು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕನಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “"ದೋಷಜ್ಞಾನಂ ಚ- ಇತಿ. 
ತೇನ--ಆಯಾಯ ಹೇತು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧಕೆಭಾನ ಹೇಳಿರು 
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ವುದರಿಂದ, ಏಳಹೇತೌ--ಪ್ರಖೀಯತ್ತಾದಿ ಒಂದು ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಜ್ಞಾನೇನ ಸಾಧ್ಯಾಭಾನಉಳ್ಳಪ್ದರಲ್ಲಿಶುವುಜೆಂಬ ದೋಷ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಿದ್ದರೂ (ವಹ್ಹಿ 
ನಿಶೀಷ್ಯಕೆ ನಹ್ಲಿಸಮಾನಾಧಿಕೆಸಣಾಭಾವಕ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಚ್ಛೀದಕಥೂನುತ್ವಾತ್ಮಕವ್ಯಭಿ 
ಚಾರನಿಷ್ಠ ಯತ್‌ ಕಿಂಚಿಕ್ಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರಕಾರತಾಶಾಲಿನಿಶ್ಚಯೇಇಪಿ) ಹೇತ್ವಂತ 
ರೇಣ--ಇತರ ಧೂಸೂದಿ ಹೇತುಗಳಿಂದ (ವಹ್ಮ್ಯಾದಿಸಾಧ್ಯಾಕವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ.) "ಸರ್ವಕೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಆನುಮಿತಿ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತದಭಾವಾ-- ಇತಿ. ಇದು ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಾದ್ಯನನ 
ಗಾಹಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ, "ನರ್ನತೋ ವಹ್ನ್ಯೈಭಾವವಾನ್‌' ಎಂದು ನಕ್ಸ್ಯ್ಯಭಾವ 
ಅವಿಷಯಶವಾದುದರಿಂದ "ಪ್ರಮೇಯತ್ವಂ ವ್ಯಭಿಚಾರೀ' ಎಂಬ ವ್ಯಭಿಚಾರಜ್ಜಾ ಕಕ್ಕೆ, 
ಪರ್ನತೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಧೂನುಹೇತುಕಾನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಅ ಖೃಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದರ್ಧ. ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವವಿಲ್ಲನಾದರೂ 
ಪುಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆನಾಗುತ್ತೆಡೆಂದು ತಾಕ್ಸರ್ಯ. 

"ತ ಭಾವಾದ್ಯಸ ಸಗಾಹಿತ್ರಾತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೆಲವ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. “ಪಡೋ ನಹ್ಟ್ಯಭಾನವಾನ್‌'' ಎಂಬ ಬಾಧಯೋಷಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ "ಹ್ರದೋ ವಹ್ನಿ 
ಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತ್ಯಭಾವಾವಗಾಹಿತ್ವನಿಷೆಯೋ (ಅನುಮಿತ್ಯಭಾವವನ್ನು ಒಳೆ 
ಗೊಂಡಿಸವಿಕೆ) ಹಾಗೆ "ವಹ್ಟೈಭಾವನದ್ವೃತಿಪ್ರನೇಯತ್ವಂ' ಎಂಬ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಜ್ಞಾನವು "ಸರ್ವತೋ ವಹ್ಲಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತ್ಯಭಾವವನ್ನು ವಿಷಯೀಕೆರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅನುನಿತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗದಿದ್ದರೂ ತತ್ಸರಣನೆಂದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಹೇಳಿಸುವುದೆರಿಂದ-ಕರಣವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಜಾನಕ್ಕೆ ವೈಭಿಚಾರಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಹೇತ್ಪಾಭಾಸಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ದೋಷೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧಾದಿ ದೋಷ 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಮಿತಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನುಮಿತಿ 
ಕರಣವಾನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾನಪುತಿಬಂಧಕ ತ್ವನಿಶುವುದರಿಂದ ಪರಂಪರೆಯಿಂದೆ ಅನುಮಿತಿ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ತ್ವ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

“ಯಾದ್ಭಶಸಕ್ಷಸಾಧ್ಯ- ಇತಿ. ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳು ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದೇ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಭವಿಸಬಹುದಾದ ದೋಷಗಳು ಐದೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಮುಖ್ಯವಾದ ಐದು ಹೇತ್ಪಾ 
ಭಾಸಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿನೆ. ("ಸವ್ಯಭಿಚಾರ, ವಿರುದ್ಧ, ಪ್ರಕರಣಸಮೆ, ಸಾಧ್ಯಸಮ, 
ಅತೀತೆಕಾಲಾ ಹೇತ್ರಾಭಾಸಾಃ' ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೨-೨-೪೫) 

"ವಾಯುಃ -ಗಂಧವಾನ್‌--ಸ್ನೇಹಾತ್‌' ಇಲ್ಲಿ ಐದು ಹೇತ್ರಾಭಾಸಗಳೆನ್ನೂ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಗಂಧರೂಪಸಾಧ್ಯಾಭಾವವುಳ್ಳೆ ಜಲದಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹರೂಪ ಹೇತುವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಧವುಕ್ಳೆ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿರುದ್ಧವೂ 
ವಾಯುರೂಪ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ, ಹೇತುಗಳೆರಡೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಧವೂ, 


ಕಿಲ ಪ ರ್ರಭಾ 


*ಪಾಕಜಗುಣನತ್ತ್ವ' ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಸೋಪಾಧಿಕೆಹೇತುವಾದುದರಿಂದೆ ಅಸಿದ್ಧ ವೂ. 
ನಾಯುಃ -ಗಂಧಾಭಾವವಾನ್‌--ಅಪೃ ಥಿನೀತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ವಿರೋಧ ಹೇತುವಿಫಿಂದ 
ಸತ್ರೃತಿಪಕ್ಷವೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ಸಂಭವಾಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. 


ಆದ್ಯಃ ಸಾಧಾರಣಸ್ತು ಸ್ಯಾದಸಾಧಾರಣಕೊಆಪರಃ 1 
ತಥೈವನಾನುಷಸಂಹಾರೀ ತ್ರಿಧ್ಯಾನೈಕಾಂತಿಕೋೊಭನೇತ್‌ | ೭೨॥ 


ಏವಂಚೆ ಸಾಧಾರಣಾದ್ಯನ ತಮತ್ವಮನೈಕಾಂತಿಕತ್ಟಮ್‌ | ಸಾಧಾರಣಃ ಸಾಧ್ಯವದನ್ಯ 
ವೃತ್ತಿರ್ಹೇತುಃ | ತೇನ ನ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹಪ್ರತಿಬಂಧಃ ಕ್ರಿಯತೇ | ಅಸಾಧಾರಣಃ 
ಸಾಧ್ಯಾಸಮಾನಾಧಿಕರಣೋ ಹೇತುಃ | ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಗ್ರಹಃ 
ಪ್ರತಿಬಧ್ಯತೇ 1 ಯಥಾ--ಶಬ್ಬೋ ನಿತ್ಯಃ--ಶಬ್ದ ತ್ವಾದಿತ್ಯಾದೌ ಆಸಾ 
ಧಾರಣ್ಯಂ, ಶಬ್ದೊಣನಿತ್ಯಃ ಶಬ್ದತ್ವಾದಿತ್ಯಾದೌ ತ್ವಸಾಧಾರಣ್ಯಭ ಮಃ ! 
ಅನ್ಯೇತು ಸಸಕ್ಷಾನೃತ್ತಿರಸಾಧಾರಣಃ, ಸಸಕ್ಷಶ್ಚ ನಿಶ್ಚಿತಸಾಧ್ಯವಾನ್‌ ! ಇತ್ಕಂ 
ಚ ಶಬ್ದೋಂನಿತ್ಯಃ ಶಬ್ದತ್ವಾದಿತ್ಯಾದೌ ಯದಾ ಪಕ್ಷೇ ಸಾಧ್ಯಸಿಶ್ಚಯಃತದಾ 
ನಾಸಾಧಾರಣ್ಯಂ ತತ್ರ ಹೇತುನಿಶ್ಚಯಾದಿತಿ ವಸಂತ! ಅನುಪಸಂಹಾರೀ 
ಚಾತ್ಯಂತಾಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಾಧ್ಯಕಾದಿಃ | ಆನೇನಚ ವೃತಿರೇಕವ್ಯಾಪಿ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಃ ಕ್ರಿಯತೇ ॥ 


ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಹೇತ್ವಾಭಾಸದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಸಾಧಾರಣ, ಅಸಾಧಾ:ಣ, ಅನುಸಸಂಹಾರೀ ಎಂದು ಅನ್ಸೈಕಾಂತಿಕವು (ವ್ಯಭಿಚಾರೀ, 
ಸನ್ಯಭಿಚಾರ) ಮೂ ವಿಧ. ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳೆಸೇ ವಿಭಾಗ ತೋರಿಸಿಶುವುದು ಅಸಮಂಜಸ 
ವೆಂದು ಅನೈಕಾಂತಿಕದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏವಂಚೆ--' ಇತಿ. 
"ಸಾಧಾರಣತ್ವ, ಆಸಾಧಾರಣತ್ವ, ಅನುಪಸಂಹಾರಿತ್ಸರೂಸ ಉಪಾಧಿತ್ರಿ ತಯಾನ್ಯತ 
ಮತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಂ' ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣ. ಸಾಧಾರಣದ ಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಸಾಧಾರಣ ಇತಿ. "ಸಾಧ್ಯಂ ಅಸ್ಲಿನ್ನಸ್ತೀತಿ ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌' ಸಾಧ್ಯವಳ್ಳಿ 
ಪರ್ನತಾದಿಗಳು. (ಪಕ್ಷ) ಸಾಧ್ಯವತಃ ಅನ್ನಃ ಸಾಧ್ಯವದನ್ನಃ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
೦೨೬ ಠಿ ಬ ಶಿ ಶ್ರಿ 
ಜಲಹ್ರದಾದಿಗಳು. (ವಿಪಕ್ಷನಾಗುತ್ತವೆ). "ಸಾಧ್ಯವದನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ವರ್ತತೇ ಇತಿ. 
ಸಾಧ್ಯವದನ್ಯವೃತ್ತಿಃ ಸಾಧ್ಯಾಭಾನವದ್ವತ್ರಿತ್ವಂ' ಸಾಧಾರಣದ ಲಕ್ಷಣ. ಸಾಧ್ಯದ 
ಅಭಾವವಿರುವಲ್ಲಿ ಇರುವ ಹೇತು ಸಾಧಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ.. "ಕೇನಚ' ಇತಿ. ಇದ 
ರಿಂದ, ಸಾಧ್ಯನನನ್ಯಾನೃ ತಿ ತ್ರ'ರೊಸವಾದ ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯರೂಪವ್ಯಾಪಿ, 
ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ, ತನ್ಮೂಲಕ ಅನುನಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ. "ಸರ್ವತೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಪ್ರಮೇಯತ್ಪಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯತ್ತ 
ಹೇತುವು ವಹ್ನಿರೂಸಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳೆ ನರ್ವತಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಅನ್ರವಾದ ಹ್ರದಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವುದ 
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ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಎ೧೪ 
ರಿಂದ ಸಾಧಾರಣ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಹೇತುವೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಜ್ಞಾ ನ 
ರೂಸವಾದ ಸಿದ್ದಾಂತ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ತಥಾ--' ಇತಿ. 'ಶಬ್ದಃ--ಥಿತ್ಯಃ--ಶಬ್ದತ್ವಾತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದತ್ವರೂಸಹೇತುವು 
ಎಲ್ಲಾ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿ (ಅಲ್ಲಿರದೆ) ಕೇವಲ ಶಬ್ದ 
ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಬರು 
ವುದು ಹೇಗೆ? ಶಬ್ದತ್ವವು ನಿತ್ಯತ್ವರೂಪಸಾಧ್ಯಸಮಾನಾಧಿಕರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವು-ಟಾದರೆ ಆಗ "ಶಬ್ದ8--ನಿತ್ಯಳಿ ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೀ 
ಬು *ಶಬ್ದಃ--ಅನಿತ್ಯಃ--ಶಬ್ದತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದು ಅಸಾಧಾರಣಕ್ಕೆ ಉದಾ 
ಹರಣನಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಶಬ್ದಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ವಹೇತುವಿನಿಂದ 
ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಅಥಿತ್ಯತ್ವರೂನ 
ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಬರಲು ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅಸಾಧಾರಣತ್ವಭ್ರಮದಿಂದ ಇದು ಅಸಾಧಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಶಬ್ದೋಃಿತ್ಯಃ-' ಇತಿ. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನ್ಯೇತು-' ಇದಕ್ಕೆ 
"ವದಂತಿ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ನಿಶ್ಚಿತ ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳದಕ್ಕೆ ಸಪಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುನ ಹೇತುನೇ ಅಸಾಧಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷನೆಂದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾಧ್ಯ 
ಸಂದೇಹವುಳ್ಳೆ ದ್ದಾಗಿರಬೇಕು. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಸಂದೇಹನಿರುವಾಗಲೇ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯನಿಶ್ವಯವಿರುವುದಾದರಿ ಆಗ ನಿಶ್ಚಿತ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನ 
ದ್ವ್ಯಾವೃ ತತ್ವ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣವೂ ಅನಿತೃದೋಷನಾಗ ಬೇಕಾಗು 
ತ್ರದೆ. ಅನುಸಸಂಹಾರೀಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ಯಂತಾ ಇತಿ. ಅತ್ಯಾಂತಾ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗದಿರುವ ಸಾಧ್ಯ, ಹೇತು, ಪಕ್ಷಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. ಸಾಧ್ಯ 
ಮೇವ ಸಾಧ್ಯಕಮ್‌.... ಪಕ್ಷವಾಗಲೀ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲೀ, ಹೇತುವಾಗಲೀ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೆ (ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿರುವುದು.) ಆಗ ಅನುಸಸಂಹಾರಿಯಾದ 
ಅನೈಕಾಂತಿಕ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸರ್ವಂ--ಅಧಿತ್ಯಂ--ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾತ್‌' 
ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಪಕ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ತೋರಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಥಳವೇ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹೇತು ಅಥವಾ ಪಕ್ಷ ಇವೆರಡೂ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಾಃಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುತ್ತನೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಫಲ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಅನೇನ ಇತಿ. "ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಪಕೀ 
ಭೂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ' ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಶ್ರಿಲಕ್ಷಣ. ಅನ್ವಯನ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಜ್ಜ್ನ 
ಧೂಮಗಳಿಗೆ ವಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಭಾನನಿರುತ್ತದೆ. ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪಕ. ಧೂಮವ್ಯಾಪ್ಯ. ' 
ವೃತಿರೇಕದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವು ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿ ಹೇತ್ಚಭಾವವು ನ್ಯಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಯತ್ರ ಧೂಮ? ತತ್ರವಜ್ಲಿಃ' ಎಂದು ಅನ್ವಯದಲ್ಲಿ;' "ಯತ್ರ ವಹ್ಟಭಾವಃ ತತ್ರ 
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ಧೂಮಾಭಾವಃ' ಎಂದು ವೈತಿರೇಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಫ್ರಿ, ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಹ್ನೆ ತ್ರಭಾವಕ್ಕೆ bh 
ಭೂತವಾದ ಅಭಾನ-ಧೂಮಾಭಾವ. ತತ ಶ್ರುತಿಯೋಗಿತ್ತ ಧೂಮರೂಸ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರಮೇಯತ್ಚರೂಪಹೇತುವು ಅನಿತ್ಯ ಸೃತ್ವಾಭಾವನಪ್ಪಷ್ತಿಯೊಬ 
ಕಡಿತ: ಜಾ ೨ ಸವರುವುದರಿಂದ ವ್ಯ ತಿರೇಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (ತದಭಾ ಇವವದವೃತ್ತಿ, 
ಪ.) ) ಆದುದರಿಂದ (ಸರ್ವಂ ಅನಿತ್ಯಂ' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಜ್ಞಾನವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವ ಸ್ವಯಿಸಾಧ್ಯಕ ಸ್ಥಲವಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ವ್ಯಾಸ್ತಿ ಜ್ಞಾ ಸದಂದಲೇ ಅ ಅನುಮಿತಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಫಟಿಃ _ಅಭಿದೇಯ ಪ್ರಮ ಯತ್ವಾರ್ತ ಇ ಇಲ್ಲಿ ಯತ್ರ ಯತ್ರ ಪ್ರಮೇ 
ಯತ್ವಂ ತತ್ರ ತತ್ರ ಅಭಿಧೇಯತ್ವಂ' ಎಂಬ ಅನ್ವಯನ್ಯಾಸಿ, ನಿಶ್ಚಯವು, ಪಬಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ 
ed ಅನುಮಿತಿ ಬರುತ್ಮತೆ. 


ನಿರುದ್ಧಸ್ತು ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕೀಭೂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗೀ | ಅಯಂ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಗ್ರಹ 
ಸಾಮಗ್ರೀತ್ರೇನ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ | ಸತ್ಪ್ರತಿಸಕ್ಷೇ ತು ಪ್ರತಿಹೇತುಃ ಸಾಧ್ಯಾಭಾನ 
ಸಾಧಕಃ, ಅಪ್ರ ತು ಹೇತುರೇಕ ಏವೇತಿ ನಿಶೇಷಃ | ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಸಾಧಕ ಏವ 
ಹೇತುಃ ಸಾಧ್ಯಸಾರತಕೆ ನೋಪನ್ಯಸ್ತ  ಇತ್ಯಶಕ್ತಿನಿಕೇಷಸ್ಥಾಪಕತ್ರಾಜ್ಞ 
ವಿಶೇಷಃ | ಸತ್ಸೃತಿಪಕ್ಷಃ ಸ ಸಾಧ್ಯಾ ಭಾಸನ ಸಭ ಸಕಃ | 
ಆಗ್ಭ ಹೀತಾಪ್ರಾಮಾಣ; )ಕಸಾಧ್ಯಾವಾ ಸ್ಯ ವತ್ತೊ ಪ ಪಸ್ಥಿತಿಕಾ ಕಾಲೀನಾಗ, ಹೀತಾ 
ಪ್ರಾನಾಣ್ಯಕಸಾಧ್ಯಾಭಾನಸ್ಯಾಪ್ಯವತ್ತೊ ವೇಸಸ್ಥಿತಿ ನಿಷಯಸ ಸ್ತಥೇತ,ನೆ | 
ಅತ್ರ ಚ ಚೆ ಪ3ಸ್ಪರಾಭಾನಸ್ಯಾಸ್ಯವತ್ತಾಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಸರಕ್ಪರ ಾನುಮಿತಿ ಪ್ರತಿಬ 
ಫಲವ ॥ 


ವಿರುದ್ಧ ದಲಕ್ರಣ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತ್ರ 
ಭೂತಃ. ಯೋ ಅಭಾವಃ. ಶಸ್ಕ ಸ್ಯ ಪ್ರತಿಯೋಗೀ ಸಾಧ್ಯಾಧಿಕರಣವಲ್ಲಿಮುನ ಅಭಾವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವುದು ವಿರುದ್ಧ ಹೇತ್ಪಾಭಾಸನಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿರೂಪಿತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಹೆ!ಿತು.) "ಶಬ್ದಃ--ಥಿತ್ಯಃ--ಕೈತಕೆತ್ವಾ 
ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವೇ ಸಕ್ಷ. ನಿತ್ಯತ್ವ ಸಾಧ್ಯ. ಕೃತಕತ್ವ ಹೇತು. ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯತ್ವಸಾಧನೆ 
ಗೋಸ್ಕರ ಕೃತಕತ್ವಹೇತು ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ವಿರುದ್ಧ. ಫಿತ್ಯತ್ವಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸಕೀಭೂತ 
ವಾದ ಅಭಾವ ನದರೆ (ನಿತ್ಯತ್ಪಾಧಿಕರಣವೃ ತ ಶ್ಕ್ಯಂತಾಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋ ಗೀ) ಕ್ಟ ೈತಕತ್ವಾ 
ಭಾವ. ಯತ್ರಯತ್ರ ವ (ಗಗನಾದಿಗಳು) ತತ್ರತತ್ರ ತೃತಕತ್ವಾಭಾವ?' ಎಂದು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಕೃತಕತ್ವಾಭಾವವ ವ್ಯಾ ಾಸಕವಾಗುತ್ತದೆ ದ. ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಕೃತ 
ಕತ್ತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ-ಕೃತಕತ್ರ. ಹ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದಿಂದ ಅಂದರೆ ನಿತ್ಯತ್ವಾಭಾವದಿಂದ € ಅಂದರೆ ಅರಿತ್ಯತ್ವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. "ಯತ್ರ? ಕೃತಕತ್ವಂ, ತತ್ರ೨ ಅನಿತೃತ್ವಂ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಸಾಧ್ಯಸಾಧನೆ 
ಗೋಸ್ಟರ ಪ್ರ ಡ್‌ ವಾ ಇದ ಜೂ ಇಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
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ವಿರುದ್ಧ ls ಇದರಿಂದ "ಅನಿ ತ್ಯ ತ್ವ (ನಿತ್ಯ ತ್ವಾಭಾವ) ವ್ಯಾಪ್ಯಕೈ ತಕತ್ವವಾನೆಯೆಂ 
ಶಬ್ದಃ ಧ್ಯಾಭಾವದಿಂದ ಹ ಕೃತಕ ಶಹೇತುವಿನಿಂದ ಈ ಶಬ್ದ ಕೂಡಿದೆ 
ಯೆಂಬ | ರಾಮರ್ಶ ಬರುವುದರಿಂದ ಸಿಬ್ಬಃ ನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಅನುನಿತಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಕೋಧಿಸರಾಮರ್ಶ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದರ ಮೂಲಕ (ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ.) ಇದನ್ನೇ "ಆಯಂ--' ನಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ 
ಗ್ರಹೆಃ--ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದಜ್ಞಾನ. ಇದರೆ ಸಾಮಾಗ್ರೀ ಅಂದರೆ ಸಾಧಕೆ. ಸಾಧ್ಯಾ 
ಭಾವಜ್ಞಾ ಶ್ಹ್ವನಸಾಧಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕನೆಂದರ್ಧ. ಸತ್ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾ 
ಭಾವಸಾಧಕವಾದ ಹೇಶುವಿರುವುದರಿಂದ ವಿರುದ್ಧ ಕ್ಳೂ ಅದಕ್ಕೂ ಜೇದನೇನೆಂದು 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸತ್ಛ್ರೃ--? ಇತಿ. ಸತ್ರತಿ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಹೇತುಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಹೇತು ಅಂದರೆ ದ್ವೀತಿಯಹೇತುವು 
FE ವಿರುದ್ಧದಲ್ಲಿ (ಹೇತು ಬಂದೇ ಇರುವುದರಿಂದ) 
ಹೇತುನೇ ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತ್ರತಿಸಕ್ಷಸಲ್ಲಿ” ಎರಡು ಹೇತುಗಳೂ ಪರಸ್ಪರವ್ಯಾಪ್ತಿಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕನಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದಲ ಳಿದ ಹೇಸುವು ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬುಭಕವಾಗುವುಡರ ಮೂಲಕ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನೋ ದು ರೀತಿಯಿಂದ ಭೇದ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ-- ಇತಿ. 
ನರುದ್ಧದ್ದ್ಲಿ ಸ ಸಾಧ್ಯಾಭಾನಸಾಧಕವಾದ ಹೇತುನೇ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನೆಗೋಸ್ಕರ ಉಪಾತ್ತ 
ವಾಗಿ ಅಶಕ್ತಿನಿಶೇಷೋಪಸ್ಥಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಸಾಧಕೆ 
ವಾದ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಸಾಧಕತ್ವಭ್ರಮದಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಹೂತಟರುವುದರಿಂದ 
ಭ್ರಮರೂಫ ಆಶಕ್ತಿ ಸೂಚಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಯದ್ಯಪಿ "ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯವಾನ್‌ 
ಪಕ್ಷಃ' ಎಂದು ಸತೃೃತಿಸಕ್ಷಸ್ವರೂಪವೂ, ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕೀಭೂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗೀ 
ಪ್ರಕೃತ ಹೇತುಃ ಎಂದು ವಿರುದ್ಧ ಸ್ಟರೂಪವಿಸುವುದರಿಂದ ಭೇದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬಾ ನಿರೋಧಿಯಾದ ಅನುಮಿತಿ ಸಾನುಗ್ರೀರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ಚರೂಪದೂಷ 
ಕತಾಬೀಜವು ಸಮಾನವಾದುದರಿಂದ ಭೇದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಭೇದ ಹೇಳಿದೆ. 

ಸತ್ಛೃತಿಸ ಪಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಾಧ್ಯಾಭಾನವ್ಯಾಪ್ಯ ವಾನ್‌ಪಕ್ಷಃ--' 
ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾನಸ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ಯ, ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಹೇತುವು ಯಾವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿದೆಯೋ ಅದು ಸಾಧ್ಯಾಭಾನವ್ಯಾಪ್ಯವುಳ್ಳೆ ಸಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕಜ್ಞಾನನಿಷಯತ್ರ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಈ ದೋಷವು ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾ :--ಪ್ರದೋ--ವಸ್ಟಿ 
ಮಾನ್‌--ಧೂಮಾತ್‌ | ಪ್ರದೋ--ವಹ್ಮ್ಯೈಭಾವವಾನ್‌--ಜಲಾತ್‌ || ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರದ 
ರೊಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಸಾಧನೆಗೋ ಸ್ಕರ ಉಪಾತ್ರವಾದ ಧೂನುರೂಸಹೇತುವು ಸತ್ರ್ರತಿಪಕ್ಷ 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದಿಂದ ಅಂದೆರೆ ವಹ್ಹ್ಯಭಾವದಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಜಲರೂಸ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಪ್ರದಪಕ್ಷನು ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡು ಹೇತು 
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೩೨೨ ಪ್ರಭಾ 
ಗಳೂ ಸರಸ್ಸರ ವಿರೋಧಿಗಳಾದಾದರಿಂದ ಎರಡು ಹೇತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ರತಿಸಕ್ಷ ವೈನ 
ಹಾರವಿದೆ. 

ಇತರ ಆಚಾಸ್ವರು ತೋರಿಸಿದ ಲಕ್ಷಣನನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಗ್ಭಹೀತ--”' 
ಇತಿ. ನೆಗೃಹೀತಂ--ಫಿಶ್ಚಿತಂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಯಸ್ಯ ತನಗೃಹೀತಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಕಮ್‌. ತಾದೃಶಂ ಯತ್ನಾಧ್ಯವ್ಯಾಸ್ಯನತ್ತ್ವಂ, ತತ್ವೇನ ಯಾ ಉಪಸ್ಥಿತಿ ತತ್ವಾ 
ಲೀನಂ ಯತ್‌ ಆಗೃಹೀತಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಟಕಸಾಧ್ಯಾಭಾವನಾಪ್ಯವತ್ತ್ವಂ, ತದ್ರೂಪತ್ತೇನ 
ಯಃ ಉಪಸ್ಥಿತಿವಿಷ ಯಃ, ಹೇತುಃ ಸತ್ರೃತಿಪಕ್ಷಹೇತ್ವಾಭಾಸಃ Il "ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸ್ಯಹೇತು 
ಮಾನಯಂ ಪಕ್ಷ ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶ ಬಂದಾಗ ಆಜ್ಞಾವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಸ್ಟಯ ಬಂದಿಶಬಾರಸು. (ಇನು ಅಪ್ರವನಾ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯ ಬಂದಿ3 
ಬಾರದು.) ಅದೇ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ "ಸಾಧ್ಯಾಭಾನನ್ಯಾಸ್ಯಹೇತುಮಾನಯಂ ಪಕ್ಷಃ' ಎಂಬ 
ಪರಾಮರ್ಶ ಬಂದು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕೆ ನಿಶ್ಚಯನವುಂಬಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಆ 
ಹೇತುವು ಸತ್ಪೃತಿಸಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೂಷಸತಾಬೀಜ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರ 
— ಇತಿ, ಈ ರೀತಿಯಾದ ಸತ್ರ್ರತಿಪಕ್ಷನಲ್ಲಿ ಪರಶ್ಪರಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಪರಸ್ಪರಾನುಮಿತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆಂದರೆ "ಪ್ರದೋ--ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' 
*ಹ್ರದೋ--ನಕ್ಕು ಕ್ರಿಭಾನನಾನ್‌' ಎಂದು ಎರಡು ಅನುಮಿತಿಗಳೊ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. 
ಇವನತ. ಮಕ ಸಮಂಜನವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ತಿಸಾಧ್ಯಕ 
ಹೇತು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಿರುದ್ಧವಾದಸೂ ಅನುಮಿತಿ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಪ್ರತಿಪಕ್ಷವೆಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶಾಖಾನಚ್ಛೇದದಿಂದ ಕಪಿಸಂಯೋಗವೂ, 
ಮೂಲಾವಚ್ಛೇದದಿಂದ ಕನಿಸಂಯೋಗಾಭಾವವೂ ಏಶದ್ಹೃ ಕ್ಷತ್ವರೂಪ ಒಂದೇ ಹೇತುವಿ 
ನಿಂದ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಪಿಸಂಯೋಗವ್ಯಾಪ್ಯ ಪುರೋವೃತ್ರಿವೃಕ್ರತ್ರವಾನಯೆಂ 
ವೃಕ್ಷಃ, ಕಸಿ ಸಂಯೋಗಾಭಾಸನ್ಯಾಸ್ಯ ಪುರೋವೃತ್ರಿತ್ರವಾನಯಂ ವೃಕ್ಷ? ಎಂಬ, 
ಸಂಯೋಗ, ಸಂಯೋಗಾಭಾವವಿಷಯಕ ವಿರೋಧಿಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ ಒಂದೇ ವೃಕ್ತತ್ತ 
ರೂಪ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಸತ್ತ್ರತಿಪಕ್ಷತ್ವನ್ಯವಹಾರ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡು 
ಹೇತುಗಳೇ ಪರಸ್ಪರ ಮಿಸುನ್ಸವಾಗಿನ್ನು, ಸಾಧ್ಯಸಾಧ್ಯಾಭಾನವಿಷಯಕ ಪರಸ್ಪರಪ್ರತಿ 
ಸ್ಪರ್ಧಿಗಳಾದ ಪರಾಮರ್ಶಯಸಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂಟಾದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸತ್ರೃತಿಸಕ್ಷತ್ರಕಲ್ಪನೆಯೇ ನ್ಯಾಯ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನ್ಕೇತುಕಾರರ ಲಕ್ಷಣ ಸಂಗತವಲ್ಲ. 

ಸ್ವಸಾಧ್ಯನಿಸುದ್ದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಸ್ಯವತ್ತಾ ಪಶಾಮರ್ಶಕಾಲೀನ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವತ್ತಾಪರಾಮರ್ಶವಿಷೆಯಃ' ಎಂದು ಸತ್ತೃತಿಪಕ್ಷದನಿರ್ದಷ್ಟವಾದ ಲಕ್ಷಣ. "ಹ್ರದೋ 
ವಹ್ನಿಮಾನ್‌- -ಧೂಮಾತ್‌' | ಹಪ್ರದೋ -- ವಹ್ಹ್ಯಭಾವವಾನ್‌---ಜಲಾತ್‌ || 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ. ಸ್ವಪದದಿಂಪ ಜಲರೂಸ ಹೇತುನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅದರ 
ಸಾಧ್ಯ--ವಹ್ಮ್ಯಭಾವ. ತದ್ವಿರುಗ್ಗೆ ನಾದ ಸಾಧ್ಯವೆಂದರೆ ವಜ್ಜಿ. ತದಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವತ್ತಾಪರಾಮರ್ಶ ಅಂದರೆ "ವಹ್ಹ್ವ ಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯಜಲವಾನ್‌ ಹ್ರದಃ' ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶ 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಹತ್ತಿ 


ತತ್ಕಾಲೀನ--ಆಸರಾಮರ್ಶಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ, ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯ ವತ್ತಾಸರಾಮರ್ಶನೆಂದರೆ 
"ವಹ್ನಿವ್ಯಾಷ್ಯಧೂನುವಾನಯಂ ಪ್ರದಳಿ ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶ. ಈ ಪರಾಮರ್ಶ ಜ್ಞಾ ನ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುನ ಹೇತು ಅಂದಕೆ ಧೂನಹೇತುನೇ ಆದುದರಿಂದ ಅದೇ 
ಸತ್ಛೃತಿಪಕ್ಷನಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲನರು "ಪಕ್ಷೇಸಾಧ್ಯಧೀಪ್ರತಿಬಂಧಕಃ ಸತ್ಪತಿಪಕ್ಷಃ' 
ಎಂದೂ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಜ್ಞಾನ ಬಾರದಂತೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಮಾಡುವುದೇ ಸತ್ರ ತಿಸಕ್ಷನೆಂದು ತಾಫ್ಸರ್ಯ. 


ಅತ್ರ ಕೇಚಿತ:- ಯಥಾ ಘಟಾಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯವತ್ತಾಜ್ಞಾ ನೇ ವಿಷ್ಯಮಾನೇಸಿ ಘಟಚಕ್ಷುಃ 
ಸಂಯೋಗೇ ಸತಿ ಘಟಿನತ್ತಾಜ್ಞಾನಂ ಜಾಯತೇ 1 ಯಥಾ ಚ ಶಂಖೇ ಸತ್ಯಪಿ 
ನೀತತ್ವಾಭಾವವ್ಯಾಸೃಶಂಖನತ್ತಾಜ್ಞಾನೆ ಸತಿ ಪಿತ್ತಾದಿಸೋಷೇ ಪೀತ? ಶಂಖ 
ಇತಿ ಧೀರ್ಜಾಯತೇ | ಏನಂ ಕೋಟದ್ವಯವ್ಯಾಪ್ಪದರ್ಶನೇ$ಪಿ ಕೋಟದ್ವಯಸ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂನಃ ಸಂಶಯೋ ಭನತಿ | ತಥಾ ಸಸ್ಪ್ರತಿಸಕ್ಷಸ್ಕಲೇ ಸಂಶೆಯರೂಪಾನು 
ಮಿತಿರ್ಭನಕ್ಕೀನ | ಯತ್ರ ಚಿಕ ಶೋಟನ್ಯಾಪ್ಯದರ್ಕೆನಂ ತತ್ರಾಧಿಕಬಲತಯಾ 
ದ್ವಿತೀಯ ಕೋಟಭಾನಪ್ರತಿಬಂಧಾನ್ನ ಸಂಶಯಃ | ಫಲಬಶೇನ ಚಾಧಿಕಸನುಬಲ 
ಭಾವಃ ಕಲ್ಬ್ಯತ ಇತಿ ವದಂತಿ | ತನ್ನ | ತದಭಾವನ್ಯಾಸ್ಯನತ್ತಾಜ್ಞಾನೇ ಸತಿ 
ತದುಪಥೀತಭಾನನಿಶೇಷಶಾಬ್ದ ಬೋಧಾದೇರನುವಯಾಲ್ಲೌ ಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷಾಜನ್ಯ 
ದೋಷವಿಶೇಷಾಜನೃಜ್ಞಾನನಾತ್ರೇ ತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆತಾ ಲಾಘವಾತ್‌ |ನ 
ತೂಪನೀತಭಾನನಿಶೇಷೇ ಶಾಬ್ದಬೋಧೇ ಚ ಪೃಥಕ್‌ಸ್ರತಿಬಂಧಕೆತಾ ಗೌರ 
ವಾತ್‌ | ತಥಾಚ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆಸತ್ವಾತ್‌ ಕಥಮನುಮಿತಿಃ | ನಹಿ ಲೌಕಿಕ ಸನ್ನಿ 
ಕರ್ಷಸ್ಥಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರಮಿವ ಸತ್ರ ತಿಪಕ್ಷಸ್ಕಲೇ ಸಂಶಯಾಕಾರಾನುಮಿತಿಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕೀ, ಯೇನಾನುಮಿತಿಭಿನ್ನತ್ತೇನಾಪಿ ವಿಶೇಷಣೀಯನತ್‌ | ಯತ್ರ 
ಚ ಕೋಟಿದ್ದಯವ್ಯಾಪ್ಯನತ್ತಾಜ್ಞಾನಂ ತತ್ರೋಭಯತ್ರಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನಾತ್‌ 
ಸಂಶಯೋ ನಾನ್ಯಥಾ*ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕಸ್ಕೈವ ವಿರೋಧಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪ್ರತಿಬಂಧ 


ಕತ್ವಾ ದಿತಿ 1 


ಸತ್ಛ್ರತಿಪಕ್ಷದಿಂದ ಅನುಮಿತಿಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವ್ತದಿಲ್ಲ. ತದಭಾನನ್ಯಾಸ್ಯವತ್ತಾ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅನುಮಿತಿಪ್ರತಿಬಂಧಕನಾಗುನುದು ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವೇ ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಪೃತಿಪಕ್ಷ 
ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯತದಭಾವಸಂಶಯಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ರತ್ನಕೋಶಕಾರನ ಮತ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಮೊದಲು ಅವನ ಮತನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಅತ್ರ ಇತಿ. 
"ವದಂತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯ.  ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಭಾವನನ್ನು ಅನುಭವಬಲದಿಂದ ಹೇಳೆಹೇಕು. ಕಾನ್ಕಹುಟ್ಟದಂತೆ ಮಾಡುವ ಧರ್ಮವು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟದಿಸುವುದೇ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯ. ಒಂದು 


15೪ ಪ್ರಜಾ 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಘಟಿವಿದ್ದರೂ ಕತ್ತಲೆ ಅಥವಾ ಇತರ ವಶ್ತುವಿನವ್ಯವಧಾನಗಳಿಂದ ಮೊದಲು 
ಘಟ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. “ಆಟಾಭಾವನತ್‌ ಭೂತಲು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. 

' "ಘಟಾಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯವತ್ತಾ ಜ್ಞಾನ ನೆಂದರೆ ಇದೀ. ಘಟಾಭಾವವೇ ಆಧೇಯ. ಭೂತಲವೇ 
ಅಧಿಕರಣ. ಘಟಾಭಾನನಿಷ್ಯಆಧೇಯತಾನಿತೂಪಿತ ಭೂತಲನಿಷ್ಕಾಧಿಕರಣತಾಜಿತ್ಲಿನೆ. 
ಅಥವಾ ಭೂತಲನಿಷ್ಕಾಧಿಕರಣತಾನಿರೂಸಿತ ಘಟಾಭಾವನಿಷ್ಕಾಥೇಯತಾಜ್ವಾನ. ಈ 
ಜ್ಞಾನ ಬಂದಿದ್ದರೂ (ಕತ್ತಲೆ ಹೋಗಿ) ಘಟಿಚಕ್ಷುಃಸಂಯೋಗಉಂಟಾದರೆ ಆಗ "ಘಟ 
ವತ್‌ ಭೂತಲಮ್‌' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ. ಘಟನತ್ತಾಜ್ಞಾನ. ಇಲ್ಲಿ 
ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯೋಗರೂಪಗುಣನೇ ಪ್ರಬಲವಾದುವರಿಂದ ಫಟಾಭಾನವಿಷೆಯಕೆಚ್ಞಾನನು 
ಪ್ರತಿಬಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟನತ್ತಾಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೋಷೆ 
ಕ್ಕಿಂತ ಗುಣವೇ ಪ್ರಬಲನೆಂದು ಅನುಭನ ಸಿನ್ನವಾಗಿಡೆ. 

"ಯಥಾ ಚ' ಇತಿ. ಶುಸ್ಧವಾದ ಕಣ್ಣುಳ್ಳಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಶಂಖವು ಬೆಳ್ಳೆ 
ಗಾಗಿಯೇ ತೋರುವುದರಿಂದ "ನೀತತ್ವಾಭಾವನ್ಯಾಸ್ಯ ಶಂಖತ್ತೆವಾನಯಂ ಶಂಖಃ 
(ಯತ್ರಶೆಂಖತ್ತಂತತ್ರ ಫೀತೆತ್ಟಾಭಾವಃ) ಎಂಬ ಪರಾನುರ್ಶಥಿಶ್ಚಯ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಿಂದ ಅವಧಿಗೆ ಕಾಮಾಲೆರೋಗ ಬಂದಾಗ ಪಿತ್ರಾ ದಿದೋಷದಿಂದೆ 
ನೀತತ್ಪಾಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯಶಂಖಕ್ತನತ್ತಾಜ್ಞಾನನಿದ್ದೆರೂ (ಶಂಖ ಜಿಳ್ಳೆಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿ 
ದಿದ್ದರೂ) "ಶಂಬಃ ಪೀತಳ' (ಹಳೆದಿ ಶಂಖ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗುಣ 
ಕಿಂತ ದೋಸೆಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರಬಲನಾದುದರಂದ ಶಂಖಶ್ವೇತಶಾಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತಿಬಧ್ಯವೂ 
ಪೀತತಾಜ್ಞಾನವು ಫ್ರತಿಬಂಧಕೆವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 

"ಏನಂ ಕೋಟ ಇತಿ. ಎಲ್ಲಿ ದೂರಾದಿದೋಷದಿಂದ ಮೋಟುಮರ ಅಥವಾ 
ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ "ಸ್ಥಾಣುರ್ವಾಪುರುಷೋವಾ' ಎಂದು ಒಂದೇ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ 
ಕೋಟಿ (ಪ್ರಕಾರ) ದ್ವಯೋಪಸ್ಥಾಪಕಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. (ಸ್ಥಾಣುತ್ವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮನು 
ಸ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯತ್ವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾಣುತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರಕಾರಕ 
ಗಳು) ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಣುತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯನಕ್ರಕೋಟರ:ದಿಮಾನಯನ್‌ಾ? (ಸ್ಥಾಣುತ್ವನಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಪೊಟರೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕೊಡಿರುವುದು ಈ ನೋಟುನುರ.) "ಪುರುಷತ್ವ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಕರಚರಣಾದಿಮಾನಯನು್‌' (ಪುಶುಷತ್ವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕರಚರಣಾದಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ.) 
ಎಂದು ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧ ಸರಾಮರ್ಶಗಳೆರಡು ಬಂದೂ ಆ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. (ಭಾವ, ಅಭಾವನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಂಶಯ.) ಇಲ್ಲಿ 
ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯೋಗಸೂಪಗುಣಕ್ಕಾಗಲೀ, ದೂರಾದಿದೋಷಕ್ಕಾಗಲೀ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದೌರ್ಬಲ್ಯ 
ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವುದೂ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯವಾಗ 
ದಿಶುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ರತಿಸಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಬೇಕೆಂದೂ 
ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತೆ. ಇದನ್ನೇ "ತಥಾಚ--" ಎಂಬುದರಿಂದ ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ರತಿ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತುಗಳಿಗೆ ಸಮಬಲವಿಸುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೂ ಪ್ರತಿಬಧ ಕ್ರನಾಗದಿರು 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ik 


ವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯತ ಭಾವಪ್ರಕಾರಕನಾದ ಸಂಕೆಯಾತ್ಮ ಕವಾದ ಅನುಮಿತಿ (ಪರಾಮರ್ಶ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದಜ್ಜಾ ತನ.) ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ; ಆಂದರೆ "ಪರ್ವತಃ, ವಹ್ನಿಮಾನ್‌, ನ ವಾ' 
ಬಂಬ ಸಂಶಯಾತ್ನ ಕವಾದೆ Nis: ಸತ್ರ್ರತಿಸಕ್ಷದಿಂದ ಅನುಮಿತಿ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೆಂದೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪ ಸ ರವಿಶೋಧಿಸರಾನುರ್ಶ್ಕನಿಕ್ವ ಯನಿದ್ದಾಗಲೂ 
ಸಂಶಯ ಬರುವುದಾದರೆ ಏಕಕೋ ಬವ್ಯಾಪ್ಯವತ್ತಾಸಿಸ್ಟ್ರಯಸ್ಮಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕೋಟದ್ವ ಯ 
ಉಪಸ್ಥಿತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯ ಬರಲಿ ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅವನ ಸಮಾಧಾನ ಹೀಗಿದೆ 
ಯೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ ಚ--' ಇತಿ. ಎಲ್ಲಿ ಏಕಕೋಟಿನ್ಗಾ ಸ್ಯನಿಶ್ಚಯ 
ವಿದ್ದಾಗ ಆಧಿಕೆಬಲವಿಸುವುದರಿಂದ ದಿ ್ರೀತಿಯಕೋಟಭಾನಪ್ರತಿಬಂಧವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ 
ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ದ ಉದಾಹರಣೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ದೋಷಾದಿ 
ಗಳಿಗೇ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ವಿರುತ್ತದೆಂದು. ಹೇಳಿದೆ... ಸಂಶಯ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ದೂಶತ್ವವಿದ್ದರೂ 
ಸ್ಥಾಣುತ್ವ, ಪುರುಷ ತ್ವಸ್ಥ್ಯತಿಯಿಂದ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಮಬಲವಿದೆಯೆಂದು ಫಲದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಪಿತ್ರಾದಿಜೋಷೆವಿರುವಾಗ 
' ಪೀತತ್ವಪ್ತ ಪ್ರಕಾರಕನಿಶ್ಚಯನೇ ಬರುವುದರಿಂದ ದೋಷನೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. 

ದೂರತ್ವಾದಿಶೋಷನಿದ್ದ ರೂ ಕೋಹಔದ್ವಯನ್ಯಾಸ್ಯನೆತ್ತಾನಿಶ್ಚಯವನಿರುವುದೆರಿಂದ ಸಂಶಯ 
ಬಸೆವುದರಿಂದ ಸಮಬಲತ್ವಕಲ್ಪಿ ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಹೀಗೆ ಸಿನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. “"ಪೀತತಾ ಸಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ಮಾರ ಸಾಮಗ್ರೀ ಪ್ರಬಲಾ --ಸತ್ಯಪಿ ಶಂಖೇ ಶುಕ್ಲೆತ್ವ 
ಜ್ಞಾನೇ ಪೀತಃ ಶಂಖಃ ಇತ್ಯ ) ನುಭವಾತ್‌ ॥ “ಸ್ಮಾಣುರ್ನಾ ಪುರುಷೋವಾ' ಇತಿ 
ಜ್ಞಾನಂ-ಸ ಸಮುಬಲಸೋಸಜಸ್ಸಂ- ದ್ವಯೋಃ ಸ ಸ್ಮ ತೌ ಸತ್ಯಾಮಸಿ ಉಭಯಕೋಟ್ಯ 
ವಗಾಹನಾತ್‌” "ಯನ್ನ್ಸೈವ ತನ್ನೈವಂ' ಯಥಾ ಘಟಃ॥ 

ಹೀಗೆ ರತ್ನಕೋಶಕಾರನ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತನ್ನ 

ಇತಿ. ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾನವ್ಯಾಸ್ಯವತ್ತಾ ಜ್ಞಾನವಿಶುವಾಗ (ಪ್ರದಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ವಹ್ಜಿರೂಸ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ವಹ್ನ ತ್ರಭಾನವ್ಯಾಪ್ಯಜಲವಿದೆಯೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಯವಿರುನಾಗ,) 
ಸಾಧ್ಯವಿಷಯಕ ಅಲೌಕಿಕ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಜನ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗಲೀ, ಅನುಮಿತಿಯಾಗಲೀ 
ಶಾಬ್ದ ಬೋಧವಾಗಲೀ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಉಪನೀತಭಾನಂ--ಅಲೌಕಿಕಸನ್ನಿ' ಕರ್ಷದಿಂದೆ ಉಂಟಾಗುವ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಆದಿ ಪದದಿಂದ 
ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯಾಭಾನವಿಷಯಕನಾದ ಪರಾಮರ್ಶ 
ವಿಷಯಸಶ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ("ಹೃದಃ ರಾ ಗಾ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ 
ತ್ಮಕೆನಾದ ಜ್ಞಾನ.) ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಣಾಜನ್ಯದೋಷವಿಶೇಷಾಜನ್ಯಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ರ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೆಂಬುದು ಲೋಕಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಲೌತಿಕೆಸನ್ನಿಕರ್ಷಾ ಜನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನ: ನೆಂದರೆ ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷನಿಷ್ಠಜನಕತಾನಿಶೂಸಿತಜನ್ಯ ತಾಶೂನ್ಯಜ್ಞಾನನೆಂವರ್ಥ. 
(ಹೀಗೆಯೇ ದೋಷನಿಶೇಷನಿಷ್ಠ ಜನಕ ತಾನಿರೂಪಿತಜನ್ಯತಾಶೂನ್ಯಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು.) ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಸ್ಯನತ್ತಾನಿಶ್ಚಯವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತ 


ae ಸ 


ಬೆಂದರೆ ಆ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯಜ್ಞಾನವು ಲೌಕಿಕೆಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಬಂದಿರಬಾರದು, ಮತ್ತು 
ಜೋಷವಿಕೇಷದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟಿರಬಾರಡು. ಶಾಬ್ದಬೋಧಾದಿಜ್ಞಾನವು ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿ 
ಕರ್ಷಜನ್ಯವಲ್ಲ. ಪದಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
“ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾಗಬಹುದು.  "ಪೀತಃ ಶಂಖಳ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಜೋಷನಿಶೇಷದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ದೋಷನಿಶೇಷಾಜನ್ಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಿಷಯಕಪರಾಮರ್ಶರೂಪ ಜ್ಞಾನವು 
ಲೌಕಿಕ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉಂಟಾಗದಿರುವ, ಹೋಷನಿಶೇಷದಿಂದ ಉಂಟಾಗದಿರುವ 
ಶಾಬ್ದಬೋಧ, ಅನುಮಿತಿ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. 

"ನತು ಇತಿ. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ರೀತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲದೆ 
ಅಲೌಕಿಕ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರವಿಶೇಷದನ್ಲಿಯೂ, ಶಾಬ್ದಬೋಧದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಿಷಯಕಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗಿಜೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಆಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನಿಷ 
ಯನಜ್ಞಾನವಾದ ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಬಂಧಕನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸತ್ಛೃತಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯಾವತ್ತಾಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಬರು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲ... ಲೌಕಿಕಸಸ್ಸಿಕರ್ಷವಿಸುವಾಗ ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬರುತ್ತದೆಯೋ ಅದರಂತೆ 
ಸತ್ಪೃತಿಪಕ್ಷಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಾಕಾರವಾದ ಅನುಮಿತಿಯು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಯಾರಿಗೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಸ್ಕಾಣುರ್ವಾ ಪುರುಷೋವಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ) ಸಂಶಯ ಬಂದಂತೆ ಸತ್ಛೃತಿ 
ಕ್ಷಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಶಯಾನುಮಿತಿಬರಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ ಚ ಇತಿ. "ಸ್ಥಾಣುರ್ವಾ ಪುರುಷೋವಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಉಭಯಕೋಓವ್ಯಾಪ್ಯವತ್ತಾಜ್ಞಾನ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. (ಉಭಯಕೋಟನಿಷ್ಯವ್ಯಾಪಕತಾ 
ನಿರೂಪಿತವ್ಯಾಸ್ಯವತ್ತಾಜ್ಞಾನ.) . ಅಲ್ಲಿ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಂದಕೆ ಪ್ರಮಾತ್ವಾಭಾನನಿಸ್ಟಿಯವಿರುವುದರಿಂದ (ಎರಡೂ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲ) 
ಸಂಶಯ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕೋಟಯಲ್ಲಿ (ಪ್ರಕಾರ) 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಸ್ವಯ ಉಂಟಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಸಂಶಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಅಗೃಹೀತ--' 
ಇತಿ. "ನ ಗೃಹಿತಂ (ಜ್ಞಾತಂ) ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಯಸ್ಯ ತತ್‌--ಅಗೃಹೀತಾ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕನ್‌'. ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾತವಾಗಿಕಬಾರದು. ಅಂದರೆ ಯಾನ 
ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆಯೋ (ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನಮೋ) ಅಂತಹ 
ವಿರೋಧಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ಹವಿರುತ್ತದೆ. ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳಿ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ಪತಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದು ಕೋಟಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಶ್ಚಯ ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರಾಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯವತ್ತಾಜ್ಜ ನವಿಸುನಾಗ 


ಜು 


ಕ 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಶಿ೨೭ 


ಅನುಮಿತಿಸಂಶಯ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಆದುದರಿಂದ ರತ್ನಕೋಶಕಾನನು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಆಸಮಂಜಸನೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಸಿದ್ಧಿ ಸ್ತ್ವಾಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧ್ಯಾದ್ರನ್ಯತಮತ್ವಮ್‌ | ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿಃ ಪಕ್ಷೇಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕ 
ಸ್ಯಾಭಾವಃ | ಯದಿ ಚ ಕಾಂಚನನುಯಃ ಪರ್ನತೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಇತಿ 
ಸಾಧ್ಯತೇ ತತ್ರ ಪರ್ನತೋ ನ ಕಾಂಚನನುಯಃ ಇತಿ ಜ್ಞಾನೇ ವಿದ್ಯಮಾನೇ 
ಕಾಂಚನಮುಯೇ ಪರ್ವತೇ ಪರಾಮರ್ಶಸ್ರತಿಬಂಧಃ ಫಲನ | ಸ್ವರೂಸಾ 
ಸಿದ್ಧಿಸ್ತು ಪಕ್ಷೇ ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾಭಿಮತಸ್ಯ ಹೇತೋರಭಾವಃ | ಅತ್ರ ಚ "ಪ್ರಜೋ 
ದ್ರವ್ಯಂಧೂಮಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದೌ ಪಕ್ಷೇ ವ್ಯಾಪ್ಯತಾಭಿಮತಸ್ಯ ಹೇತೋರಭಾವೇ 
ಜ್ಞಾ ತೇ ಸಕ್ರೇಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸ್ಯಹೇ ತುಮತ್ತಾ ಜ್ಞಾನರೂಸಸ್ಯ ಪರಾಮರ್ಶಸ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಃ ಫಲಮ್‌ | ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರ ಸಿದ್ಧ್ಯಾದಯಸ್ತು ವ್ಯಾಸ್ಯತ್ವಾಸಿದ್ಧಿಮಧ್ಯೇಂತ 
ರ್ಭೂತಾಃ | ಸಾಧ್ಯಾಸ್ರಸಿದ್ಧಿರಪಿ ವ್ಯಾಸೃತ್ವಾಸಿದ್ಧಿಃ |ಸಾಚೆ ಸಾಧ್ಯೇಸಾಧ್ಯ 
ತಾನಚ್ಛೇದೆಕೆಸ್ಯಾಭಾವಃ 1 ತಥಾ ಚ ಕಾಂಚನಮಯನಸ್ನಿಮಾನಿತ್ಯಾದೌ 
ಸಾಧ್ಯೇ' ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಾಭಾವೇ ಜ್ಹ್ಯಾತೇ ಸಾಧ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕವಿಶಿಷ್ಟ 
ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸ್ಯವತ್ತಾಜ್ಞಾನಸೂನ ಪರಾಮರ್ಶ ಪ್ರತಿಬಂಧಃ ಫಲಮ್‌ | ಏನಂ 
ಹೇತೌ ಹೇತುತಾವಚ್ಛೀದಕಾಭಾವಃ ಸಾಧನಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ | ಯಥಾ ಚೆ ಕಾಂಚನ 
ಮಯಧೂಮಾದಿತ್ಯಾದೌ ಅತ್ರ | ಹೇತುತಾವಣ್ಜೆ (ದಕವಿಶಿಷ್ಟಹೇತೋರ್ಜ್ಜಾನಾ 
ಭಾವಾತ್ರದ್ಧೆ (ತುಕವ್ಯಾಶ್ರಿಜ್ಞಾನಾದೇರಭಾವಃ ಫಲಮ್‌ | ಏನಂ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ 
ನೀಲಧೂಮಾದಿತ್ಯಾದೌ ನೀಲಧೂನಮತ್ವಂ ಹೇತುತಾನನಚ್ಛೇದಕಮಪಿ ವ್ಯಾಪ್ಯ 
ತ್ವಾಸಿದ್ಧಿ ರಿತ್ಯಪಿ ವದಂತಿ | 


ಅಸಿದ್ಧಿ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಅಸಿದ್ಧಿ--' ಇತಿ. ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ, ವ್ಯಾಸ್ಯತ್ತಾ 
ಸಿದ್ಧಿ, ಸಾಧನಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗಳೆಂದು ಅಸಿದ್ಧಿ ಮೂರುವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿ 
ಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪಕ್ಷೇ ಇತಿ. ಪಕ್ಷವಾದ ಪರ್ವೆತಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಕುವ ಧರ್ಮವಾದ ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಮತ್ತು 
ಫಲವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 'ಯತ್ರ--' ಇತಿ "ಕಾಂಚನಮಯಃ ಪರ್ವತೋವಹ್ಲಿ 
ಮಾನ್‌--ಧೂಮಾತ್‌* ಇಲ್ಲಿ ಕಾಂಚನನುಯಸರ್ನತರೂಪಪಕ್ಷೆದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷತಾನ 
ಚ್ಛೇದಕೆಭರ್ಮವಾದ್ದ ಕಾಂಚನನುಯಕ್ಚವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. (ಚಿನ್ನದ ಪರ್ವತ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ.) 
ಪಕ್ಷತಾನಚ್ಛೇದಕಾಭಾವವೇ ದೋಷ ಆಶ್ರಯೆಸಿದ್ಧಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತು 
ವಾದ ಧೂಮವು ತದ್ದೋಷವಿಶಿಷ್ಟನಾದುದರಿಂದ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಪರ್ವತಃ ನ ಕಾಂಚನನುಯಃ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದರೆ "ವಹ್ನಿವ್ಯಾಸ್ಯಧೂಮ 
ವಾನಯಂ ಕಾಂಚನಮುಯಸರ್ನತಃ' ಎಂಬ ಪರಾನುರ್ಕಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (ಅವೇ 


೩೨೮ ನಭಾ 
ಪ್ರತಿಬಧ್ಯವಾಗುವುದು) ಪರಾಮರ್ಶಜ್ವಾನವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಅದರಿಂದ "ಪರ್ನತೋ ಮೆಜ್ಹಿ 
ಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಗಗನಾರವಿಂದಂ ಸುರಭಿ--ಅರವಿಂದತ್ವಾತ್‌ | ಸರೋಜಾರವಿಂದನತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ 
ಆರವಿಂದತ್ವ ಹೇತುವೂ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. - ಅರವಿಂದದಲ್ಲಿ (ಕಮಲ) ಗಗನೀ 
ಯತ್ವರೂಪ ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೀದಕೆಧರ್ಮವು ಇಲ್ಲವೇಬ ನಿಶ್ಚಯನಿರುವುದರಿಂದ “ಸುರಭಿ 
ವ್ಯಾಪ್ಯ ಅರವಿಂದಶ್ವವರ್ತ್‌ಗಗನಾರವಿಂದಂ' ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞ್ವಾನ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿಯೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಗಗನಾರವಿಂದಂ ನಾಸ್ತಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನಿಷೇಧ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಅರವಿಂದತ್ವ ನಿಷೇಧವೇ ? ಗಗ 
ನೀಯತ್ವ ನಿಷೇಧವೇ ? ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗಗನೀಯತ್ತವಿಶಿಷ್ಟೆ ಅರೆ 
ವಿಂದತ್ವವನ್ನು ಅರವಿಂದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅರವಿಂದ ಲೋಶಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಧಿಯಾಗಲೀ ನಿಷೇಧವಾಗಲೀ ವಿಶೇಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾಧಿತ 
ವಾದರೆ ವಿಶೇಷಣದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆಂಬ “ಸವಿಶೇಷಣೇವಿಧಿನಿಷೇದ” ಸತಿ 
ವಿಶೇಷೇನ್ವಯಬಾಧೇ ವಿಶೇಷಣನುಪಸಂಕ್ರಾಮತಃ? ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಗಗನೀಯತ್ತ 
ನಿಷೇಧದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದೂ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ ಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ' "ಪಕ್ಷೇ ಇತಿ. ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ರೇನ 
ಹೇತುರೂಪದಿಂದ, ಅಭಿಮತಸ್ಯ ಇಷ್ಟವಾದ ಹೇ ತುನಿಗೆ ಪಕ್ಷನೃತ್ತಿತ್ವ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಅಭಿಮತವಾದ ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಅದು ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ತದ್ವಿತಿಷ್ಟಹೇತುವೇ ಸ್ವರೂಪಂಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ :--"ಹ್ರೆದಃ--ದ್ರವೃಂ-- 
ಧೂಮಾತ | ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವಾದ ಹ್ರದದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸ್ಯತ್ವಾಭಿಮತವಾದ ಧೂಮತೂಪ ಹೇತುವು 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದಾಗ "ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯ ಧೂಮನಾನಯಂ "ಹ್ರದಳೆ ಎಂಬ 
ಪರಾಮರ್ಶಉಂಟಾಗದಿರುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನ. ಇದರಿಂದ "ಪ್ರದೋ ವಹ್ಕಿಮಾನ್‌' 
ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ (ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿಯೆಂದರೂ 
ಒಂದೇ.) ಸೇರುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರ--' ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯಾಶ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯೆಂದು ಬೇರೆ ಗಣನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದೂ ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವೇ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ 
ತಾನಚ್ಛೇದಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಾಭಾವವೂ ಒಂದು 
ಹೇತು ದೋಷ. ಇದರಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹೇತುವು ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ (ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹೇತ್ತಾಭಾಸನೆಂದು ಹೆಸರು.) ಉದಾ :--"ಪರ್ವತಃ--ಕಾಂಚನ 
ಮಯವಹ್ಲ್ನಿಮಾನ್‌ಧೂಮಾತ್‌' ಇಲ್ಲಿ "ಕಾಂಚನಮಯವಹ್ನಿ! ಸಾಧ್ಯ. ವಹಿ 


ಚ್ಮ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾಂಡಚನಮಯನಹ್ಲಿ ತ್ವರೂಸವಾದ ಅವಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮವಿನ್ಲಸೆಂಬ ಜ್ಞಾನ 


ವಿಭಾ ೩೨೯ 


ಬಂದಾಗ "ಕಾಂಚನನುಯವಹ್ಜಿ ಶ್ವವಿಶಿಷ್ಟನಹ್ನಿ ನ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮನಾನಯಂ ಪರ್ವತಃ 
ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಾಮರ್ಶಪ್ರತಿಬಂಧಕವೇ ಫಲ. ಈ 
ಸರಾಮರ್ಶ ಬಾರದಿದ್ದರೆ "ಪರ್ನತಃ--ಕಾಂಚನಮಯನಸ್ಪಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನು 
ಮಿತಿಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಕಾಂಚನಮುಯನಹ್ಯಿಸಾಧನೆಗೋಸ್ಟರ ಉಪಾತ್ರವಾದ 
ಧೂನುಸೂಸ ಹೇತುವು ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾಧನಾಶ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಏವಂ-- ಇತಿ. ಹೇತುನಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇತುತಾನಜ್ಪೇದಕಧರ್ಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಸಾಧನಾಪು್ರಸಿದ್ಧಿ.. ಇದರಿಂದ ಕೊಡಿದ 
ಹೇತುವು ಸಾಧನಾಪ್ರಸಿದ್ದೆ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ.  ಉದಾ:-'ಪರ್ನತಃ-ವಹ್ಹಿ 
ಮಾನ್‌ ಕಾಂಚನನುಯಧೂಮಾತ್‌ ॥ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಂಚನನುಯತ್ವಧರ್ಮುವು ಧೂಮ 
ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಧೂಮಕ್ಕೆ ಅನವಚ್ಛೇದಶವಾಗುತ್ತದೆ. "ಧೂಮಃ ನ ಕಾಂಚನ 
ಮಯ! ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ "ಯತ್ರ ಕಾಂಚನನುಯಧೂಮಃ ತತ್ರ ವಹ್ನಿಃ ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. `ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ ಸಾಧನಾ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹೇತ್ರಾಭಾಸಕ್ಕೆ ಫಲ. ವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾನ ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಆನುಮಿತಿಯೂ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾನಾದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿಪದದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶ ಪ್ರತಿಬಂಧವೂ ಫಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಾಧನಾಶ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಂದ “ನಹ್ನಿವ್ಯಾಸ್ಯಕಾಂಚನಮಯ 
ಧೂನುವಾನ್‌ ಪರ್ವತ? ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಂಚನಮಯ 
ಧೂಮತ್ವರೂಸ ಹೇತುತಾನಚ್ಛ್ರೇದಕಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ಅದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ, ಪರಾಮರ್ಶವಾಗಲೀ ಯಾವುದೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಏನಮಿತಿ. ಕೆಲವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪರ್ವತಃ--ವಸ್ಟಿ 
ಮಾನ್‌ನೀಲಧೂನಾತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ನೀಲಧೂನುತ್ವ ಹೇತುತಾವಚ್ಛೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಸಂಭನತಿ ಲಘುಧರ್ಮೆೇ ಗುರುಧರ್ಮಸ್ಯ ಅನನಚ್ಛೇದಕೆತ್ಟಂ' ಎಂಬ ನಿಯಮದಿಂದ 
ಧೂಮತ್ವರೂಪ ಲಘುವಾದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಜ್ಛೇದಕತ್ವ ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ನೀಲ 
ಧೂಮುತ್ವಕ್ಕೆ ಹೇತುತಾವಚ್ಛೇದಕತ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ 
ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ನೀಲಧೂಮತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ವಹ್ಜಿನಿರೂಪಿತವ್ಯಾಶ್ರಿ 
ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗುವುದರಿಂದೆ 
ಇದೂ ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಗುರುಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವವಿದೆ 
ಯೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಆಗ “ನೀಲಧೂಮಾರ್ತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಸದ್ದೇ 
ತುವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅದು ಹೇತ್ಪಾಭಾಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಸಂಭವತಿ ಲಘೌ ಗುರೌ ತದಭಾವಃ' ಎಂಬ ನಿಯಮವು ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಧ 
ರೂಪ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಮಾತ್ರ. ಅನತಿರಿಕ್ರನೃತ್ತಿತ್ವರೂಪಾನಚ್ಛೇದ 
ಕತ್ವವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. "ಪ್ರಮೇಯಧೂಮಾ 
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ಜೀದಕೆನೆಂದಕೆ ಧೂಮತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. (“ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಂಶೇ ಪ್ರಕಾರೀಭೂತೋಧರ್ಮಃ 
ಸ್ವರೂಸಸಂಬಂಧಶೊಸಾವಚ್ಛೇಡವ್‌”.) ಘಟಾಭಾನದ ಪ್ರತಿಯೋಗೀಘಟಿಃ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕ ಘಟ್ಟ. ಇದು ಆನತಿರಿತ್ರವೃತ್ತಿತ್ವರೂಪಾವಚ್ಛೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ತಚ್ಛೂನ್ಯಾವೃತ್ತಿಕ್ವೇಸತಿ (ಘಟಕೃತೂನ್ಯಪಟದಲ್ಲಿಲ್ಲ.) ತದಧಿತರಣನೃ ತೃಭಾವಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತ್ವಂ' ಎಂದು ಈ ಅವಚ್ಛೇದಕೆದ ಲಕ್ಷಣ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ರುನ ಧರ್ಶುಕ್ಕೆ ಆ ಅಧಿತರಣನೇ ಅವಚ್ಛೀಪತೆನಾಗುತ್ತದೆ. "ಮೂಲೇ ವೃಕ್ಷೇ ನ ಕಪಿ 
ಸಂಯೋಗಃ, ಶಾಖಾಯಾಮ್‌. ಕಪಿಸಂಯೋಗ ಮರದ ಬುಡದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಕೊಂಬೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಕನಿಸಂಯೋಗಾಭಾವಕ್ಕೆ ಅದರ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಮೂಲವೇ 
ಅವಚ್ಛ್ರೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಖಾದಿಗಳ ಕಪಿಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಅವಚ್ಛೆ ೇದಕವಾಗುತ್ತವೆ. 
"ಫರ್ವತತ್ವಾನಚ್ಛೀಪೇನ ಪರ್ನತೋ ವಸ್ನಿಮಾನ್‌' (ಸಕಲಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇದೆ 
ಯೆಂದರ್ಥ.) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕೆಸ್ತವೇ ಅವಚ್ಛೀದಕೆವಾಗುತ್ತಣಿ. ವಹ್ನಿಸ್ರತಿಯೋಗಿಕೆ 
ಸಂಯೋಗತ್ವಕ್ಕೆ ಪರ್ನತತ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವವಿದೆ. "ಯತ್ರ ಪರ್ವತತ್ಚಂ ತತ್ರ ವಹ್ನೆಃ 
ಸಂಯೋಗ? ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳೆಬಹುಮು. ಸಂಸರ್ಗತಾವಚ್ಛೇದಕತ್ವ ವ್ಯಾಪಕತ್ಚ 
ಕೈರು ವುದರಿಂದ ಅದೇ ಅವಚ್ಛೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅವಚ್ಛೀದಕಗಳು ನಾನಾ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಬಾಧಸ್ತು ಸಕ್ಷೇ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಾದಿಃ | ಏತಸ್ಯಾನುಮಿತಿಪ್ರತಿಬಂಧಃ ಫಲಮ್‌ | ತದ್ಧರ್ನಿ 
ಕೆತದಭಾನನಿಸ್ವಯಃ ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಸಾಜನ್ಯದೋಷನಿತೇಷಾಜನ್ಯ ತದ್ಧ ರ್ಮೀಿಕೆ 
ತತ್‌ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರೇ ನಿರೋಧೀತಿ | ನ ತು ಸಂಶಯೆಸಾಧಾನಣಂ ಪಕ್ಷೇ ಸಾಧ್ಯ 
ಂಸೃಷ್ಟೈತ್ವಜ್ಞಾನನುಸುಮಿತಿಕಾರಣಂ, ತದ್ವಿಕರೋಧಿತಯಾಚ ಬಾಧಸತ್ರತಿ 
ಕ್ಷಯೋರ್ಹೇತ್ವಾಭಾಸತ್ವಮಿತಿ ಯುತ್ತೆಮ್‌ | ಅಪ್ರಸಿನ್ಧ ಸಾಧ್ಯಕಾನುಮಿತ್ಯ 
ನಾಪತ್ತೇಃ, ಸಾಧ್ಯಸಂಶಯಾದಿಕಂ ವಿರ್ನಾ*ಪ್ಯನುಮಿತ್ಯುತ್ಸತ್ತೇಶ್ವ | 


ಬಾಧಹೇತ್ವಾಭಾಸಸನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಬಾಧಃ-' ಇತಿ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಭಾಧದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಿನದದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ 
ವದನೃತ್ವ, ಸಕ್ಷಾನೃತ್ತಿಸಾಧ್ಯ ವನುಂತಾದುವುಗಳೆನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಈದೋಷ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹೇತುವು ಬಾಧಿತರೊನ ಹೇತ್ತಾ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾ 
ಭಾವನಿಜೆಯೆಂದು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿತಬೇಕು. ಉದಾಃ ವಹ್ನಿಃ 
ಅನುಷ್ಣಃ--ದ್ರವ್ಯತ್ಥಾತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ದ್ರವೃತ್ವ ಹೇತುವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಾರ್ಶನ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ (ಮುಟ್ಟಿ ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ) "೨ನುಷ್ಣೆ ತ್ರಾಭಾನವಾನ್‌ ವಸ್ನೀ' 
ಎಂದು (ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಸ್ಣಸ್ವ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಅನುಷ್ಣೆ ತ್ಹಾಭಾವ (ಬಿಸಿ) ವುಳ್ಳದ್ದು) 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದರಿಂದ ದ್ರನ್ಯಸ್ಥ ಹೇತುವಿಠಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅನುಷ್ಣ ತ್ವದ ಅಭಾವವು 


— 
» 


ಪಕ್ಷದನ್ಲಿ ನಿಶ್ತಿತವಾಗುತ್ತಡೆ. ಇದರಿಂದ "ವಹ್ನಿ: “ಅನುಷ್ನಃ' ಎಂಬ ಅನುನಿತಿ 


ಣ 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ೩೩೧ 


ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದೆರಿಂದ ಇದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅನುಮಿತಿಗೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನುಮಿತಿಬಾರದಿಸಲು. . ನಿಯಾಮಕ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತದ್ಧರ್ಮಿಕ--' ಇತಿ. 
“ಅನಾಹಾರ್ಯಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಜಾ ನಾನಾಸ್ಯಂದಿತ  ತದ್ಭರ್ಮಿಕತದಭಾವನಿಶ್ಚಯಃ-- 
ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷಾಜನ್ಯಬೋಷ ವಿಶೇಷಾಜನ್ಯತದ್ಭರ್ಮಿಕತತ್‌ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಂ ಪ್ರತಿ 
ವಿರೋಧೀ' ಎಂದು ನಿಯನು. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ತಚ್ಛಬ್ದಗಳು ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ತತ್‌ ಪದದಿಂದ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವನ್ನೂ, ಎರಡನೆಯ ತತ್‌ಪದದಿಂದ ಆ 
ಧರ್ಮವುಳ್ಳಿ ಧರ್ಮಿಯನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಘಟತ್ವ ಧರ್ಮಿಕಘಟಾಭಾವದ 
ನಿಶ್ವಯವಿರುವಾಗ ಘಟತ್ಪಧರ್ಮಿಕಘಟನಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಮಾ 
ನ್ಯಾರ್ಥ. ಫಘಟವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯನಿಸುವಾಗ ಫಟಜ್ಞಾ ನ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಈ 
ಘಟಾಭಾವಾದಿ ನಿನ್ಚಿಯವು ಆನಾಹಾರ್ಯವಾಗಿ:ಬೇಕು. “ಬಾಧಕಾಲೀನೇಚ್ಛಾ ಜನ್ಯಂ 
ಜ್ಞಾನಂ ಆಹಾರ್ಯಮ್‌' ಮುಖನೋಡಿ ಚಂದ್ರನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಆಹಾರ್ಯ. 
ಮುಖವು ಚಂಪ್ರನಲ್ಲವೆಂಬ ಬಾಧಜ್ಞಾನವಿಡ್ವೇ ಇದೆ. ಆದರೂ "ಚಂದ್ರಾಭೇದ ಜ್ಞಾನಂ 
ಮೇ ಜಾಯತಾಂ' ಎಂಬ ಇಚ್ಛಾವುಟಾಗಿ ಚಂದ್ರತ್ವಪ್ರಕಾರಕಬುದ್ಧಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
"ಹ್ರೆದಃ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂದು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಬಂದ ಮೇಲೆ "ಪ್ರದೇ ವಹ್ಮ್ಯಭಾವ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಮೇ ಜಾಯತಾಂ' ಎಂಬ ಇಚ್ಛಿಯುಂಟಾದರಿ ಆಗ "ಹ್ರೆದೋ ವಹ್ಟಭಾವ 
ವಾನ್‌' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಆಹಾರ್ಯಜ್ಞಾನ. ಇದು ಯಾವುದಕ್ಕೂ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಸ್ತಯವದಲ್ಲಿ ಆನಾಹಾರ್ಯತ್ವನಿಶೇಷಣ 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ನಿಶ್ಚಯವು  ಆಹಾರ್ಯವಾಗಿರಬಾರದೆಂದರ್ಥ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಸಂಶಯಾದಿಜ್ಞಾನವೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾನನಾಗುತ್ತದೆ. ಆಸ್ಫಂದಿತ, 
ಸಂಮಿಶ್ರ, ಸಂಭಿನ್ನ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪರ್ಯಾಯಸದಗಳು. ಕೂಡಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ನ 
ಆಸ್ಕಂದಿತಂ ಅನಾಸ್ಕಂದಿತಮ್‌. ಸಂಶಯಾದಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸೂಡಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನಾನಾ ಸ್ಟಂದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಾಹಾರ್ಯವೂ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾನ 
ರಹಿತವೂ ಆಗಿ ಪ್ರಕೃ ತಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟವಾದೆ, ಧರ್ಮಿಯ ಅಭಾನದ ಯಫಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು 
ಲೌಕಿಕಸನ್ಸಿಕರ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದಿರುವ (ಲೌಕಿಕಸನ್ಸಿಕರ್ಷಾಜನ್ಯ) ಪಿತ್ತಾದಿ ದೋಷೆ 
ವಿಶೇಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟದಿರುನ ಪ್ರಕೃತಧರ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಧರ್ಮಿವಿಷಯಕಜ್ಜಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಾಕ್ಸರ್ಯ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಆಹಾರ್ಯ 
ವಾಗದೇ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾನಾಕ್ರಾಂತವಾಗದೇ, ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು. ಪ್ರತಿ 
ಬಧ್ಯಜ್ಞಾನವೂ ಕೊಡಾ ಲೌಕಿಕಸನ್ಸಿಕರ್ಷದಿಂದ ಬಂದಿರಬಾರದು, ದೋಷವಿಶೇಷ 
ದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟಿದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗಿರಬೇಕೆಂದರ್ಥ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷಾಜನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. "ನೀತಃ ಶಂಖಃ' ಇತ್ಯಾದಿಜ್ಞಾನಗಳು 
ದೋಷನಿಶೇಷಜನ್ಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರಕೃತ ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ "ವಜ್ನಃ ಉಷ್ಣಃ' ಎಂದು ಸ್ಪಾರ್ಶನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ "ಅನುಷತ್ವ 


೩೩೨ ಮ 


ಧರ್ಮವುಳ್ಳೆ ಅನುಷ್ಣಾಭಾವನ ದ್ವರ್ಮಿವಿಷೆಯಕ ಸೆಜ್ಞಾನವು ಆಹಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಬಾಧ 
ಕಾಲೀನೇಚ್ಛಾ ಇ ಹುಟ್ಟ ಲಿಲ್ಲ. “ಸಂತಯಾದಿ ಮಸ್ಕಾ ಜಾ ್ಲಾನಗ್ರಸ್ತ ವಾಗದಿಯುವುದರಿಂದ 
ಅಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಜಾ ನಾನಾಸ್ಯಂದಿತವೂ ಆಗಿದೆ. (ಅನುಷ್ಟಾ' ಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು ಅಂದರೆ 
ಉಷ್ಣವಾದದ್ದು ಎಂದರ್ಥ.) ಇದರಿಂದ "ವಹ್ನಿಃ ಆಸುಷ್ಟ ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಮೇಲಿನ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಿತ್ಯಾತ್ಮ ಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತ ಜೆ. 
ಅನುಮಿತಿಶೊಪಜ್ಞಾನವು ಯಾನ ಲೌಕಿತಸ ತರ್ಷದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. 
ದೋಷವಿಶೇಷದಿಂದಲೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ಬಾಧವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. “ನತು ಇತಿ. 
ಸಾಧ್ಯಸಂಬಂಧನಿಷಯಕೆಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟೈತ್ವಜ್ಞಾನನೆಂದು ಹೆಸರು. ' ಇದು 
ಸಂಶಯಾದಿ 'ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದಬೇಕು ಅಂದರೆ ple ಕೂಡಿದ ಸಾಧ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟೈತ್ವಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಶಯಾದಿಗಳಿಂನಕೊಡಿವ 
ಸಾಧ್ಯಸಂ ಸೃಷ್ಟತ್ವಜ್ಞಾನ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆನಾಗಿರುವುನು ಎಂದರೆ ಆಗ ಬಾಧಸತ್ಥ ತ ೨ತಿಸಕ್ಷ 
ಗಳಿಗೆ ನೇರಿ ಒಂದೇ “ಬಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಕ್ಷಾದನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾದೆದ್ದು 
ಬಾಧ, ಪರಸ್ಪರ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನಿಷಯತೆ ಪಠಾನುರ್ಶಪ್ರತಿಬಾಧಕವಾದದ್ದು ಸಕೃ ೨ತಿಸಕ್ಷ 
ನೆಂದು ಬೇಕಿ ಬೇಕಿಖಾಗಿ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಫ್ಲನೆಂದು ಅನಶಸಿದ್ದಾಂತ. ಇದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಅ ಅಪ್ರಸಿ-' ನಶ್ರಸಿನ್ಧಂ ಸಾಧ್ಯಂ ಯಸ್ಯಾಃ ಸಾ. 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಸಾಧ್ಯಕಾ. ಅಪ್ರ- ಕಾ ಚೆ ಸಾ. ಅನುಮಿತಿಶ್ವ. ತಸ್ಯಾಃ ಅನಾಪತ್ತಿಃ 
॥ ತಸ್ಯಾಃ ॥ ಹೀಗೆ ಉಭಯಾನುಗತವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದರೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಾಧ್ಯ 
ನಿಷಯತೆನಾದೆ ಅನುಮಿತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ಪೃಥಿವೀ ಇತರೆ 
ಭೇದವತೀ--ಗಂಧನತ್ತ್ವಾತ್‌ |? ಇಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀರೂಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನುಮಿತಿ ಬರು 
ಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಇತಃ ( ಜಲಾದಿ) ಭೇದಶೂನ ಸಾಧ್ಯಸಂಬಂಧ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಬಂದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಸಂಬುಧ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಿತಿಗೆ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಕೆಲವರ ಮತವಷ್ಟೆ. ಅದು ಯಾವಾಗ ಬಂದಿಲ್ಲವೋ ಆಗ ಅನು 
ಮಿತಿಯೂ ಬರಲಾರದು. ಈ ಸಾಧ್ಯಸಂಸ್ಕ ಸೃಷ್ಟತ್ವರೂಪಸಕ್ಷತಾಜ್ಞಾನವೂ ಸಂಶಯಾದಿ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಸಮಂಜಸ ತಲ್ಲ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮೇಘದೆ 
ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದಿವ್ದರೊ (ಗಗನಂ ಮೇಘವನ್ನವಾ) ಮೇಘ ಗರ್ಜನೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ "ಗಗನಂ-- 
ಮೇಘವತ ೯ ಫನೆಗರ್ಜ ಾತ್‌' ಎಂದು ಅನುಮಾನನಾಡಿ "ಗಗನು-ಮೇಘುನತ್‌' 
ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಬರುವುದು ಸ್ನಾ ಸ್ಟಾಭಾ ವಿಕನಾಗಿಷೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಂಶಯವಿ:ಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯನುನಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಾದನುಮಿತಿಪ್ರತಿಬಂಧಕರೂಪದಿಂದೆ ಬಾಧಕ್ಕೂ, ಸರಸ್ಪರಸಾಧ್ಯಾ 


ಭಾವವಿಷಯಕಪರಾಮರ್ಶಪ್ರತಿ ಬಂಧಕೆರೂಸದಿಂದ ಸತ್ಸೆ ತಿಪಕ್ಷಕ್ಕೊ ಹೇತ್ತಾಭಾಸತ್ವೆ 
ಹೇಳಬೇಕು. 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಪಿಪಿಸಿ 


ಏವಂ ಸಾಧ್ಯಾಭಾನಜ್ಞಾನೇ ಪ್ರಮಾತ್ವಜ್ಞಾನನುಪಿ ನ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ, ಪ್ರಮಾಣಾ 
ಭಾವಾದೌರವಾಚ್ಚ | ಅನ್ಯಥಾ ಸತ್ಸ_ತಿಪಕ್ಷಾದಾವಸಿ ತೆದಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯವತ್ತಾ 
ಜ್ಞಾನೇ ಪ್ರಮಾತ್ತ: ನಿಷಯಕತ್ವೇನ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತಾಪಕ್ತೇಃ | ಕಿಂತು ಭ್ರಮತ್ವ 
ಜಸ್ಲಿನಾನಾ ಸ್ಪಂದಿಕಬಾಧಾದಿ ಬಃ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತಾ, ತತ್ರ ಭ್ರಮತ್ವಶಂಕಾ 
ನಿಘಟನೇನ ಪ್ರಾರಾಣ್ಯಜ್ಜಾನಂ ಕ್ವಚಿಮನಯುಜ್ಯತೇ ॥ 


ಪ್ರಸಂಗಸಂಗೆತಿಯಿಂದಮತವ ಪ್ರಾಚೀನನನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವನಂ 
ಇತಿ. "ಹ್ರದೋವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಕೇವಲ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಿಷೆಯಕ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಜ್ಞಾನವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾತ್ರಜ್ಞಾನ 
ಬಂದಿರಬೇಕು. ಅಂದರೆ "ಹ್ರಜೋ ವಕ್ತ್‌ ಕೊ ಭಾವನಾನ್‌' ಎಂಬವಕ್ತು ಸ ಬಭಾಷವನಯಕ 
ವಾಗಿ "ಇದಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಮಾ' ಎಂದು ಬಂದಿರುನ ಯಥಾರ್ಥನಿಶ್ಚಯ ಯಾವು. 

ದಿಡೆಯೋ ಅದೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಪ್ರಾಚೀನ? ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದೂ 

ಯುತ್ತೆನಲ್ಲ. ಬೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಿಹ್ಯಾಭಾನಾನಗಾಹಿಯಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅದು ಪ್ರತಿಬಂಧ*ನೆಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದೆ ವಿಷಯ. ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದಕೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ವಹಿ. ಗ್ರಾಹ್ಯಾ ್ರಿಭಾನನೆಂದಕೆ ವಷ್ಟ್ಯಭಾನ. ತದ್ದಿಷೆಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನ (ಅವಗಾಹಿ 
ಯೆಂಡಕೆ ASG ) “ವಹ್ಟ ್ಯಭಾವನರ್ತಪ್ರು ದಃ' ಎಂಬ ಜು ್ಲಾನೆ. i 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಪ್ರಮಾತ್ಮ ನಿಶ್ಚಯ ನೈದೂಪ್ರ 
ಉಂಧಕನಾಗುವುದ್ದ ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ತದಭಾವನದ್ಧ ರ್ಮಿಕಜ್ಜಾನ ಬಂದು Eh 
ಪ್ರಮಾತ್ವನಿಶ್ಚಯವುಂಟಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಬಾಧಸ್ಥಲವಲ್ಲಿ " ಇದಂ ಜಾ ್ಲಾನಂ ಪ್ರಮಾ' ಬಿಂಬ ಪ್ರಮಾತ್ಚ ನಿಶ್ಚ ಯವು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಿದ್ಲ. ಗ್ರಾಹ್ವಾಭಾನನೂಲಕವಾಗಿಯೇ (ತದಭಾನ 
ವತ್ತಾಮುದ್ರಯಾ) ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಘಟಕ್ಕೆ ರಾಸಭಾದಿಗಳೆಂತೆ 
ಅನೃಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ಲೈ ಪ್ರನಾದ ನಹ್ಮೈಭಾನನಿಸ್ಟಯವೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗು 
ತರುವಾಗ ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಉಂವವುಗಳಿಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಗೌನವಾಸ್ದ ೬೩. 
ಅನ್ಯಾಥಾಸಿದ್ಧಗಳೊ ಗಯ ವೆ. "ಅನ್ಯಥಾ--' ಇತಿ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಿದ್ದರೆ ಸಕ್ಸ 
ಪಕ್ಷಾದಿಸ್ಥಳೆಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ತದಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯವತ್ತಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವ ಹ. 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ತದಭಾವನ್ಯಾಸ್ಯ ವತ್ತಾ ತ್ರಾಜ್ಞಾನನಿಷೆಯಕವಾದೆ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾತ್ರ್ವ 
ನಿಶ್ವಯನೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಲಿ ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳೆಬಾರದು ? ಆದರೆ ಯಾರೂ ಗ 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾತ್ವನಿಶ್ವಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂ 
ಗತವೇ. ಹಾಗಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉನಯೋಗವೇನು ? ಎಂದು ಜಿಜ್ಞೂಸೆ ಬಂದರೆ ಆಗ 
ಪ್ರಯೋಜನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತತ್ರ ಇತಿ. ಬಾಧ ಸ್ಥಲವಲ್ಲಿ ಭ್ರಮತ್ವಶೂನ್ಯ 
ವಾದ (ಭ್ರಮತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನಾಸ್ಕಂದಿತವಾದೆ) ಬಾಧ ಜ್ಞಾನನೇ (ತದಭಾವನೆ 


೩ಿ೩ಿ೪ಿ ಫ್‌ 


ದ್ವಿವಿಷಯಕ ನಿಶ್ಚಯ.) ಪ್ರತಿಬಂಧಕನೆಂಬುದು ಸರ್ವಸಂಮತ. ಆ ಬಾಧಜ್ಞಾ.ನದಲ್ಲಿ 
ಭ್ರಮತ್ವಶಂಕಾಫಿನಾರಣೆಮಾಡುವುದೇ ಪ್ರಮಾತ್ವನಿಶ್ವಯದ ಕಾರ್ಯ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಈ 
ಪ್ರಮಾತ್ವಜ್ಞಾನವು ಬಾಧ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಇದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ. ಅನುಮಿತಿ, ಅಥವಾ ತತ್ಸರಣಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಲಾತ್ತಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಜ್ಞಾನ ನಿಷೆಯತ್ವ ಇದರಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವ 
ಹೇಳಿರುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 


ನಚ ಬಾಧಸ್ಕಲೇ ಪಕ್ಷೇ ಹೇತುಸತ್ವೇ ವ್ಯಭಿಚಾರಃ, ಪಕ್ಷೇ ಹೇತ್ವಭಾವೇ ಸ್ವರೂಪಾ 
ಸಿದ್ದಿರೇವ ಜೋಷ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಬಾಧಜ್ಞಾನಸ್ಯ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಜ್ಞಾನಾದೇ 
ರ್ಭೇದಾತ್‌ | ಕಿಂಚ ಯತ್ರ ಪರಾಮರ್ಶಾನಂತರಂ ಬಾಧಬುದ್ಧಿ ಸ್ತತ್ರ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಜ್ಞಾನಾದೇರಕಿಂಚಿತ್ಸರತ್ವಾತ್‌ ಬಾಧಸ್ಯಾನುಮಿತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವಂ ವಾಚ್ಯಮ | 
ಏನಂ ಯತ್ರೋತ್ಪತ್ತಿಕ್ಷಣಾವಚ್ಛಿನ್ನೇ ಘಟಾದೌ ಗಂಧವ್ಯಾಪ್ಯ ಪೃಥಿನೀತ್ವನತ್ತಾ, 
ಜ್ಞಾನಂ ತತ್ರ ಬಾಧಸ್ಯೈವ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ತ್ವಂ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ನ ಚ ಪಕ್ಷೇ 'ಘಟೀ 
ಗಂಧಸತ್ತ್ವಾತ್ಯಥಂ ಬಾಧ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಂ, ಪಕ್ಷತಾನಚ್ಛೆ ೇದಕದಡೇಶಕಾಲಾವ 
ಚ್ಛೇದೇನಾನುಮಿತೇರನು ಭವಸಿದ್ದತ್ವಾದಿತಿ | ಬಾಧಸತ್ನ _ತಿನಕ್ಷಭಿನ್ನಾ ಯೆ 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸಾಸ್ತದ್ವ್ವಾಪ್ಯಾ ಅಪಿ ತನ್ಮಧ್ಯ ಏವಾಂತರ್ಭವಂತಿ ! ಅನ್ಯಥಾ 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸಾಧಿಕ ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ಬಾಧವ್ಯಾಸ್ಯ ಸತ್ಸತಿಪಕ್ಷಸ್ಸು ಭಿನ್ನ ಏವ, 
ಸ್ವತಂತ್ರೇಚ್ಛೇನ ಮುನಿನಾ ಪೃಥಗುನದೇಶಾರ್ತ | ಸಶ್ಸ್ರತಿಪಕ್ಷನ್ಯಾಸ್ಯಸ್ತು ನ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಇತಿ ಪ್ರಘಟ್ಟಕಾರ್ಥಃ ॥ ೭೧ ॥೭೨॥ 


ಬಾಧನನ್ನು ಐದನೆಯ ಹೇತ್ಪ್ವಾಭಾಸವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿಯೇ ಇದು ಸೇರಿ ಹೋಗುತ್ತೆ, ಎಂದು ಆತಂಕಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. "ವಹ್ನಿಃ--ಅನುಷ್ಣಃ--ದ್ರವ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಇಲ್ಲಿ 
ದ್ರವೃತ್ವ ಹೇತು ಬಾಧಿತವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಹೇತುವು ವಹ್ನಿರೂಪನಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಇದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ? ಇದೆಯೆಂದರೆ ಆಗ ಸನ್ಯಭಿಚಾರ (ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷಗ್ರಸ್ತ) ವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅನುಸ್ಥತ್ವ ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಅನುಸ್ಣ ತ್ವಾಭಾವತೂಸಸಾಧ್ಯಾಭಾವವುಳ್ಳಿ 
ಜಲಾದಿಗಳೆನ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವಹೇತು ಬರುವುದರಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣಾಕೈಕಾಂತಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಸಾಧ್ಯಾಭಾನನದ್ದೃ ತ್ರಿಃ ಸಾಧಾರಣೋ ಅನ್ಸೆಕಾಂತಿಕಃ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ.) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಗ ಸ್ವರೂಸಾಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. (ಪಕ್ಷೇ ಹೇತ್ವ 
ಭಾವಃ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದಿಃ) "ಹ್ರದೋ--ವಹ್ನಿಮಾನ್‌--ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವು ಹ್ರದರೂಪನಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ` ಹೀಗೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ, ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದರಲ್ಲಿ ಬಾಧ ದೋಷ ಸೇರು 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಷಿ೩ಿ೫ 


ವುದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿಸುವುದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲನೆಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪ. 

ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಬಾಧಜ್ಞಾನ- ಇತಿ. 
ಯದ್ಯಪಿ ವ್ಯೃಭಿಚಾರಸ್ವ್ರರೂಪಾಸಿದ್ದ್ಯನ್ಯತರಡೋಷನೇ  ಬಾಧದೋಷನಾಗುವುದರಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ೫ನೇದಾಗಿ ಇವಕ್ಕೆ ಹೇತ್ವಾಭಾಸತ್ವಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ' ಇದು 
ಸ್ವತಂತ್ರನೋಷೆನಾಗಿಯೂ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ವೃಭಿಚಾರಾದಿಶೋಷಭಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದ ಇದು ದೋಷವಾಗಿ ಈ ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹೇತುವು ಬಾಧಿತನೆಂದು ಐದನೇ 
ದಾಗಿ ಹೇಳೆಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಕಿಂಚ ಇತಿ. "ಅಯೋಗೋಲಕಂ--ಧೂಮವತ್‌--ವಹ್ಮೇಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಧೂಮ 
ವ್ಯಾಸ್ಯವಹ್ನಿವತ್‌ ಅಯೋಗೋಲಕಂ' ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನ ಬಂದಿಶುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಣ್ಜಾನನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ (ಯದ್ಯಪಿ ಅದು ವ್ಯಭಿಚಾರಿಹೇತು. ಧೂಮುಶೂಸ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಅಯೋಗೋಲತದಲ್ಲಿಡೆ.) ಆಯೋಗೋಲಕಂ--ನ ಧೂಮವೆತ್‌' ಎಂಬ 
ಬಾಧಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾದರೆ (ಸಾಧ್ಯಾಭಾನವುಳ್ಳಿ ಪಕ್ಷ) ಅದರಿಂದಲೇ  ಅನುಮಿತಿ 
ಯುಂಟಾಗುವುನಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ವೈಭಿಚಾಸಜ್ಞಾನನಾಗಲೀ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ ಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ 
ವೃರ್ಥವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. *ಅಕಿಂಚಿತ್ಯರತ್ವಾತ್‌'--ಅಸಮರ್ಥತ್ವಾತ್‌) ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಜ್ಞಾನದಿಂದರೇ ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರತಿಬದ್ಧನಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ವೃಭಿಚಾರಾದಿಗಳು ಅನುಮಿತಿ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿಗಹಿ ಪರಾಮರ್ಶಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿ ಅದನ 
ಮೂಲಕ ಅನುಮಿತಿಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಬೇಕು.  ಸ್ವ್ರತಂತ್ರಬಾಧಕತ್ವವಿಲ್ಲ. ಬಾಧ 
ವಾದರೋ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಸ್ಫತಂತ್ರಪ್ರತಿಬಂಧಕನಾಗಿದೆ. ಪರಾಮರ್ಶಪ್ರತಿಬಂಧಕನಾಗಿ 
ಅನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳೆಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನ 
ಮೊದಲೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಬಂದ ಮೇಲೆ ವೃಭಿಚಾರರೋಷ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮಾಡುವುದು 
ಹೇಗೆ? ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬಾಧವೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
"ಭೇದಾತ್‌--' ಬಾಧಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ನೃಭಿಚಾರವಿಷಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸವೇ ಆಗುತ್ತದೆಂದರ್ಥ 

ಪೂರ್ವಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವೃಭಿಚಾರ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದುದರಿಂದ ಅಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಬಾಧ 
ಸ್ಮಲನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏನಂ ಯತ್ರ-- ಇತಿ. ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ಷಣಾವಚ್ಛಿನ್ನೇ-- 
ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರ. *ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿಕ್ಷಣಾನಚ್ಛಿ ನ್ನೋಘಟಿಃ 
ಗಂಧವಾನ್‌--ಪೃಥಿವೀತ್ವಾತ್‌'. ಇಲ್ಲಿ ಪೃಥಿನೀತ್ವ ಹೇತು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹುಟ್ಟಿದ ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಹುವ ಘಟದಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ವಗೂಸಹೇತುವಿದೆ. ಆದರಿ' 
ಗಂಧರೂಪಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಉತ್ಸನ್ನಂ ದ್ರವ್ಯಂ ಕ್ಷಣನುಗುಣಂ ಅಕ್ರಿಯಾಕಂ ಭವತಿ' 
ಎಂದು ನ್ಯಾಯವಿಜೆ. ಹುಟ್ಟಿದ ಮೊದಲನೇ ಕಣದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಗಂಧವೂ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುನಿಸುವುದರಿಂದ ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ 


ತಹ ಪ್ರಜಾ 


ಥೇ ತ್ರಾಭಾವಶೊಪಸ್ವರೂಪೂ ಸಿದ್ಧಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನದ್ದೈಶಿತ್ವ 
ರೂಪ ” ವ್ಯಭಿಚಾರರೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಗಂಧಾಭಾವವುಳ್ಳೆ ಜಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ವ 
ಹೇತು ಇರುವುದಾಗಿದ್ದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಇನಂಡು ದೋಷ 
ಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ' ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ “ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ರಿಕ್ಷಣಾವಚ್ಛಿನ್ನೊ ್ಲೋಘಟಃಗಂಧಾಭಾವವಾನ್‌' 
ಎಂಬ ಬಾಧ ಜ್ಞಾನವೇ "ಉತ್ಪತಿಕ್ಷನಾವಚ್ಛ ನ್ನಘಟಃ ಗಂಧವಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಗೆ 
ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಇದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಐದನೆಯ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ನ ಚ ಚಿತಿ. 
ಪೂರ್ಮೋಕ್ತಾನುನಾನದಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀ ಶ್ವಹೇತು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಘಟದಲ್ಲಿ 
ಗಂಧವಿರುವುದರಿಂನ ಇದು ಸಸ್ಲೇತುನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಗಂಧವಿಲ್ಲದ ಪೃಥಿನಿಯೇ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. “ಪಕ್ಷತಾನಚ್ಛೇದಕ--' ಇತಿ. 
ಪಕ್ಷತಾನಚ್ಛೇದಕೆಗಳಾದ ಯಾವ ಪೇಶಕಾಲಗಳಿನೆಯೋ ತದವಚ್ಛೇಪೇನ--ಅ 
ತದ್ವ್ಯಾವರ್ತಕೆರೂಪದಿಂದ (ಅವುಗಳೆ ಮೂಲತ ಇತರ ದೇಶಕಾಲ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿ) 
ಅನುಮಿತಿಯುಂಟಾಗುವುದು. ಸಕಲಾನುಭವಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಘಟತ್ವ ಪರ್ವತತ್ವಗಳು 
ಹೇಗೆ ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕಗಳಾಗುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆ ದೇಶಕಾಲಗಳೂ ಕೂಡಾ ಸಕ್ಷತಾವ 
ಜ್ಲೇದಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅವಚ್ಛೇದಕವು ಇತರ ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾಗುತ್ತದೆ. ದೇಶಕಾಲ 
ಗಳು ಅನಚ್ಛೇದಕವಾಗಿ ಕಾಲಾಂತರೆ, ದೇಶಾಂತರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪಕ್ಷಗಳಿಗಿಂತ ತತ್ಕಾಲದ 
ಪಕ್ಷನನ್ನು ಸ್ಯಾವೃತ್ತ ತ್ರಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಆಮದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿಯೂ ಕಾಲಾವಚ್ಛೈ ನ್ಟ 
ದೇಶಾನಚ್ಛಿ ಸಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಘಟರೂಸ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉತ್ತ 4 ತ ಕ್ಷಣಸೂಸಪಾದ 
ಸಿವಶೈೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟಿದಲ್ಲಿ ಗಂಧವಿದ್ದರೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಗಂಧ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟಗಂಧಗಳಿಗೆ ಕಾರೃಕಾರಣ ಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯ 
ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಇರಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಘಟಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆದರಲ್ಲಿ ಗಂಧ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. ಇಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷಗಳಿಂದಲೂ 
ಮಿಶ್ರಿತವಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಬಾಧವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬಾಧದಂತೆಯೇ ಅಸಾಧಾರಣಾದಿಗಳೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೇತ್ವಾಭಾಸ 
ಗಳಾಗಲಿ ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅವತ್ತೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಬಾಧ 
ಸಫ್ಪ್ರು- ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಕ್ಷಾದಿಗೆ ಬಾಧನೆಂದು ಹೆಸರು. 
ವಿರೋಧಿವ್ಯಾಶ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ಹೇತುವುಳ್ಳ ಪಕ್ಷಾದಿಗಫಿ ಸತ್ರ್ರತಿಸಕ್ಷವಾದುದರಿಂದ ಅದೂ ಬಾಧ 
ವ್ಯಾಸ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಅದನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡನ್ನೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಬಾಧ, ಸತ್ಸೃತಿಪಕ್ಷ ಇವೆರಡಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಯಾವ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ, ವಿರುದ್ಧ, ಅಸಿದ್ದನೆಂದು ಮೂರು ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳಿನೆಯೋ ತದ್ದಾ ಸ್ಯ ಪ್ನವಾದ 
(ಅದರ ಆವಾಂತರ ಭೇದಗಳು.) ಸಾಧಾರಣ, ಆಕ್ರಯಾಸಿದ್ಧ ಮುಂತಾದವುಗಳು ವೃಭಿ 
ಚಾರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತಭಾರ್ವ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 


ವಿ 
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ಗಣನೆಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಅನ್ಯಥಾ ಇತಿ. ಹೀಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದರಿ ಗೌತಮರಿಂದ 
"ಸವ್ಯಭಿಚಾರ ವಿರುದ್ಧ » ಪ್ರಕರಣಸನು, ಸಾಧ್ಯಸಮ, ಕಾಲಾತೀತಾ ಹೇತ್ವಾಭಾಸಾಃ' 
ಎಂದು ಐದನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧಿಕನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ಸ ೨ತಿಸಕ್ಷವು ಬಾಧವ್ಯಾಪ್ಯವಾದರೂ ಮುನಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರೇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳೆ ವರಾದುದರಿಂದೆ 
ಅವರು ಹಾಗೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
"ಅಯಂ ಹೇತುರ್ಬಾಧಿತಃ' "ಅಯಂ ಹೇತುಃ ಸತ್ಸತಿಪಕ್ಷಿತಃ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವವಿದೆ... ಸಾಧಾರಣಾದಿನ್ಯ ಭಿಚಾರ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣತ್ವಾದಿರೂಸದಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವವಿಲ್ಲ. "ಅಯಂ ಹೇತುಃ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿ? ಎಂದು ವೃಭಿಚಾರಾದಿರೂಸದಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಸತ್ಸ ಏಕಿಪಕ್ಷವ್ಯಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ಚವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವತ್ತಾಜ್ಞಾನವು ಸಾಧ ಕಿನತ್ತಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ವಿರೋಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಯಃ ಸಪಕ್ಷೇ ನಿಪಕ್ಷೇ ಚ ಭನೇತ್ಸಾಧಾರಣಸ್ತು ಸಃ ॥ 


ಯಃ ಸಪಕ್ಷ ಇತಿ | ಸಪಕ್ಷನಿಪಕ್ಷವೃತ್ತಿಃ ಸಾಧಾರಣ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಸಸಕ್ಸೋ ನಿಶ್ಚಿತ 
ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌ | ವಿಸಕ್ಷಃ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಾನ್‌ | ವಿರುದ್ಧ ವಾರಣಾಯ ಸಪಕ್ಷ 
ವೃತ್ತಿತ್ವಮುಕ್ತಮ್‌ | ವಸ್ತುತೋ ವಿಪಕ್ಷವೃತ್ತಿತ್ವಮೇವ ವಾಚ್ಯಮ್‌, ವಿರುದ್ಧಸ್ಯ 
ಸಾಧಾರಣತ್ವೇ$ಪಿ ದೂಸಕತಾಬೀಜಸ್ಯ ಭಿನ್ನತಯಾ ತಸ್ಯ ಪಾರ್ಥಕ್ಯಾತ್‌ ॥ 


ವ್ಯಭಿಚಾರಿವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಸಾಧಾರಣದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಸಪಕ್ಷಣ-' ಇತಿ. ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಸಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಹೇತುವೇ ಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಸಾಧ್ಯವುಳ್ತೆ ಮುಹಾನಸಾದಿಗಳು  ಸಪಕ್ಷನಾಗುತ್ತವೆ. 
"ಸಾಧ್ಯವತ್ವ್ವಪ್ರಕಾರತಾನಿರೂಪಿತ ಥಿಶ್ಚಯೀಯ ವಿಶೇಷ್ಯತ್ಚಂ' ಎಂದು ಸಪಕ್ಷದ ಲಕ್ಷಣ. 
"ಮಹಾನಸಂ ಸಾಧ್ಯವತ್‌ (ವಹ್ಲಿ)' ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವು (ವಹ್ಚಿ) ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿಯೂ, ಮಹಾನನನು ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಮಹಾನಸವು ಸನಕ್ಷ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು (ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರದಾದಿಗಳು) ವಿಪಕ್ಷ. 
"ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನತ್ಹ್ವಪ್ರಕಾರತಾಥಿರೂಪಿತನಿಶ್ಚಯೀಯ ವಿಶೇಷ್ಯತ್ವಂ' ಎಂದು ನಿಸ್ಕೃಷ್ಟೆ 
ವಾದ ಲಕ್ಷಣ. "ವಹ್ಮ್ಯಭಾವರ್ವಾಹ್ರದಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಹ್ನ್ಯಭಾನ ಪ್ರಕಾರ. 
ಹ್ರದ ವಿಶೇಷ್ಯವಾದುದರಿಂದ ವಿಸಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇತುವು ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದು 
ವಿಸಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಾದರೆ ಆಗ ಅದು ಸಾಧಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ "ವಿಪಕ್ಷ 
ವೃತ್ತಿತ್ವಂ' ಎಂದರೆ ವಿರುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾನವ್ಯಾಸ್ಯ 
ವಾದದ್ದು ವಿರುದ್ಧ. ಅದೂ ಕೇನಲ ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಸಪಕ್ಷ 
ವೃತ್ತಿತ್ವೇ ಸತಿ ಎಂಬ ಸತ್ಯಂತದಳವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ವಿರುದ್ಧ ಸನಕ್ಷೆದಲ್ಲಿ ಇರುವು 
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ದಲ. "ವಸ್ತುತಃ ಇತಿ. ಸಪಕ್ಷವೃತ್ತಿತ್ವರೂಪವಳೆನನ್ನು ಹೇಳೆದಿದ್ದರೂ ದೋಷೆ 
ಎಲ್ಲ. ಎರಡೂ ವಿಸಕೆದಲ್ಲಿರುನವುಗಳಾಗಲಿ. ಅದರೂ ದೂಷಕತಾಬೀಜ ಬೇರೆ 
ಯಾದುದರಿಂವ ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಧಾರಣವು ಅನವ್ಯ ಭಿಚಾರಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿರುದ್ಧವು. ಸ ನ ಸನಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ತ್ರಸಬಂಧಕವಾಗುತ್ತೆ. ಆದುದರಿಂದ. ಎರಡತ ಕ್ಕೊ ಚೇದನಿಜೆ. ಸಾಧಾರಣಕ್ಕೆ 
ಉದಾಃ ಪರ್ವತೋ--ಧೂಮವಾನ್‌- -ವ್ನೇ' ಇಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿರೂಪಹೇತುವು ನಿಶ್ಚಿತ 
ಸಾಧ ವೆಳೆ ಮಹಾನಸಾದಿಸಪಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲಿದ್ದು, ಶಿಶ್ಶಿ ಶ್ರಿ ತಸಾಧ್ಯಾಭಾವೆ (ಧೂಮಾಭಾವ) 
ವುಳ್ಳ ಶಿ ಕೋಗೋಲಕರೂಪ ಏನಪ್ಪ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಾಧಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನದವೃತ್ತಿ ತ್ವರೂಪಸ್ಯಾಹ್ರಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿ ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಅನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾಗುತ್ತ ದೆ; 


ಯುಸ್ತೂಭಯ ಸ್ಮಾದ್ವ್ಯಾವೃತ್ತಃ ಸ ಚಾಸಾಧಾರಣೋ ಮತಃ! ೭೩ || 


ಯಸ್ತೂಭಯಸ್ಮಾದಿತಿ | ಸಪಕ್ಷೆ ವಿಸಕ್ಸವ್ಯಾವೃತ್ತ ಇತ್ಯ ಬರ್ಥಃ | ಸಪಕ್ಷಃ ಸಾಧ್ಯ 
ವತ್ತಯಾ ನಿಶ್ವಿತಃ | ವಿಸಕ್ಸಃ ಸಾಧ್ಯಶೂನ್ಯತೆಯಾ ಶಿ ತಃ | ಶಬ್ದೋತನಿತ್ಯಃ 
ಶಬ್ದತ್ನಾ ದಿತ್ಯಾದೌ ಯದಾ ಶಬಜ್ಜಿ ರೇ ನಿತ್ಯತ್ವಸಂದೇಹಸ್ತದಾ ಸಪಕ್ಷ. ತ್ರ ೦ ಘಟಾ 
ದೀನಾಪೇನ ! ತದ್ದ್ವಾವೃತ್ತಂ ಚ ಶಬ್ದತ್ವಮಿತಿ ತದಾ ತಡಾಸಾಧಾರಣಮ್‌ | 
ಯದಾ ತು ಶಬ್ದೇಇನಿತ್ಯತ್ವನಿಶ್ಚಿಯಸ್ತದಾ ' ನಾಸಾಧಾರಣಃ | ಇದಂ ಚೆ 
ಪ್ರಾಚಾಂಮತನು | ನವೀನನುತಂ ತು ಪೂರ್ವಮುಕ್ತಮ್‌ ॥ ೭೩ | 


ಅಸಾಧಾರಣರಶೂಪ ಅನ್ಸೆ ಕಾಂತದ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “"ಸಪಠಸ್ಪ-' ಇತಿ. 
ಸಸನ್ಸದಲ್ಲಿಯೂ ವಿನಕ್ಷೆದಲ್ಲಿಯೂ ಇರದೆ ಕೇವಲ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವ ಹೇತು 
ಅಸಾಧಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಪಕ್ಷನಿಪಸ್ಸೆಲಕ್ಷ್ರಣ ಹಿಂದೆ. ಹೇಳಿದೆ. "ಶಬ್ದ8-- 
ಅಶಿತ್ಯಃ--ಶಬ್ದತ್ವಾತ್‌' ಇನ್ನಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧತನಾಗಿ ಶಬ್ದತ್ತರೂಪ ಹೇತು 
ಹೇಳಿದೆ. ಶಬ್ದ ಪಕ್ಷ. ಇದ್ಲಿ ಶನಿಶೃತ್ವರೂಸಸ ಸಾಧ್ಯದ ಸಂದೇಹಿದ್ದರೆ ಆಗ ಘಟ 
ಪಟಾದಿಗಳು' "ಸಪತ್ತಿನಾಗುತ್ತ ನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವನಿದೆಯೆಂದು ಸಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿದೆ. 
ಗಗನಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ « ಅವು ವಿಪ ಶ್ಹವಾಗುತ್ತವೆ. ಅನಿತೃತ್ವರೂಸಸಾಧ್ಯದ 
ಅಭಾವವು ಅಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದತ್ವ ರೂಸಹೇತುವು ಈ ಸಸಕ್ಷ ನಿಪಕ್ಷಗಳೆಡ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾವೃ ತ್ತವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದು ಶಬ್ದರೂನಸಕ್ಷೆದಲ್ಲಿ A] ವಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಶೆಬ್ಬೋ ಅನಿತ್ಯಃ ಕಾರ್ಯತ್ವಾ ತ್‌ ಎಂದು ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿ 
ನಿಂದ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದರೆ ಆಗ, ಶಬ್ದತ್ವರೂಸಹೇತುವು ಅಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಸಪಕ್ಷೆದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಂತಾಗುವುದರಿಂದ) ಅಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯಭ್ರಮ 
ಬರಬಹುದೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತ. ನವೀನರು ಮಾತ್ರ ಅಸಾಧಾರಣಕ್ಕೆ ಈ ಲಕ್ಷಣ 


gl 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ತೀ 


ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. "ಸಾಧ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿಲ್ಲದೆ, 
ಸಾಧ್ಯಾಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾದ ಹೇತುವು ಆಸಾಧಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅವರ 
ತ "ಭೂಮಿಃ --ನಿತ್ಯಾ--ಗಂಧನತ್ತ್ವಾತ್‌' ಇಲ್ಲಿ ಗೆಂಧನತ್ತ್ವ ಹೇತುವಿಗೆ 
ನಿತೃತ್ವಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. 


ತಥೈನಾನುಸಸೆಂಹಾರೀ ಕೇವಲಾಸ್ತ್ರಯಿಪಶ್ಚಕಃ ll 


"ಕೇನಲಾನ್ವಯಿ' ಇತಿ! ಕೇನಲಾನ್ವಯಿ ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಪಕ್ಸಕ ಇತ್ಯರ್ಥಃ 
ಸರ್ವಂ ಅಭಿಧೇಯಂ -- ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾತ್‌ -- ಇತ್ಯಾದೌ ಸರ್ವಸ್ಸೈವ 
ಸಕ್ಸತ್ವಾತ್‌ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಸ್ಥಲಾಂತರಾಭಾವಾತ್‌, ನಾನುನಿತಿಃ | ಇದಂ 
ತು ನ ಸನ್ಫುಕ್‌, ಪಕ್ಷೈಕೆವೇಶೇ ಸಹಚಾರಗ್ರಹೇನಿ ಕ್ಲತೇರಭಾವಾತ್‌ | ಅಸ್ತು 
ವಾ ಸಹಚಾರಾಗ್ರಹಃ, ತಾವತಾನ್ಯಚ್ಚಾನರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ ರೇವ ನತು ಹೇತ್ವಾ 
ಭಾಸತ್ವಂ ತಸ್ಯ ತಥಾಪಿ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಸಾಧ್ಯಕತ್ವಂ ತತ್ವಮಿತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


ಸವ್ಯಭಿಚಾರದ ಮೂರನೆಯ ಭೇದನಾದ ಅನುಸಸಂಹಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣನನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕೇವಲಾನ್ಯ--' ಇತಿ. ಕೇವಲಂ ಅನ್ವಯಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ 
ಪಕ್ಷಃ ಯಸ್ಯಸಳಿ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಸಕ್ಸಕಃ | "ಸರ್ವಂ--ಅಭಿಧೇಯಂ--ಪ್ರಮೇಯ 
ತ್ಯಾತ್‌'. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರನಂಚದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರವೂ ಅಂದರೆ ನಿಖಿಲಪದಾರ್ಥಗಳೊ ಪಕ್ಷ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ "ಯತ್ರ ೨ ಪ್ರಮೇಯತಶ್ಚಂ, ತತ್ರ ೨--ಅಭಿಧೇಯತ್ಪಂ' ಎಂದು ಸಾಧ್ಯ 
ಹೇತುಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಜ್ಞಾನರೂಸ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಬೇಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸ್ಥಲವು ಸಿಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. "ಯಾ ಮಹಾನಸಂ' ಎಂದು ನಹ್ನಿಧೂನು 
ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ತೋರಿಸುವ ಉದಾಹರಣೆ ಸಿಗುಸಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಒಂದು ಸ್ಥಳೆವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ "ಸರ್ವಂ --ಅಭಿಧೇಯಂ--' ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ. ಇದು ಸರಿಯನ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇದಂತು--' 
ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯಹೇತುಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ವಜ್ಞಾನ ತೋರಿಸಲು ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಸ್ಥಲನೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಸಕ್ಷಕೆವೇಶದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಹೇತುಗಳಿಗೆ ಸಾನಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದೃಷ್ಟನಾದರೂ ಅದರಿಂದ ಅನು 
ಮಿತಿಯು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಸರ್ನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಹೆಚಾರಜ್ಞಾನ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವನಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಸಂಶಯನಿರು 
ವಾಗ ಪಕ್ಷೆದ ಏಕದೇಶವಾದ ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯನಿಸ್ಛೆಯ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಸರ್ವತ್ವ 
ಧರ್ಮಿತಾನಚ್ಛೇದಕ ಸಂಶಯ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ನಿನ್ಚಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ ? 
ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧಕೆಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಸ್ರಕಾಶಕೆತ್ವನಿದ್ದರೇ ಆಗ ನಿರೋಧ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಸಮಾನವಿಷಯಕತ್ವೇನ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲನೆಂದು. ನವೀನರ ಮತ. 


ಡ್‌ 
೩೪೦ ಪ್ರಭಾ 


ಸೆಮಾನವಿಷಯಕತ್ವವಿದ್ದರೂ ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಸಿದ್ದಾ ್ಲಿಂತವನ್ನಾ 
ಶ್ರಯಿಸುವುದಾದರೆ ಅಗಲೂ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಸ್ತುವಾ--' ಇತಿ. 
ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಹೆಚಾರಗ್ರಹೆ (ಜ್ಞಾನ) ಬಂದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಹೇತ್ತಾ 
ಭಾಸತ್ವ ಹೇಳುವುದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ, ನರೂಪಾಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ:ಸಾಧ್ಯಕಸ್ಥ. ಳಲ್ಲಿ ಆನುಪಸಂಹಾರಿಯೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಫಾಪಿ ಇತಿ. ॥॥ 


ಯ; ಸಾಧ್ಯವತಿ ನೈನಾಸ್ತಿ ಸ ವಿರುದ್ಧ ಉದಾಹೈತಃ Wl 2 Il 


ಯಃ ಸಾ! ಏನಕಾರೇಣ ಸಾಧ್ಯವತ್ತ್ಯಾವಚ್ಛೇದೇನ ಹೇತ್ರಭಾನೋ 
ಬೋಧಿತಃ ।! ತಥಾ ಚ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕೀ(ಭೂಶಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ 
ತದರ್ಥಃ ॥ ೭೮॥ 


ವಿರುದ್ಧದ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯಃ ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ತ ವಿಶುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಏವಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಘಟನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಏನ ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯಾಧಿಕತಣಗಳು ಎಸಿ ವೆಯೊ ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಹೇತುವಿರಬಾರದು ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿತುವುವರಿಂದು ಅಸಾಧಾರಣದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಸಿ, 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟನಾದ ಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ *ತಥಾಚ--' ಇತಿ. 
ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಯಾನ ಅಭಾವನಿಸೆಯೋ ಆ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿ 
ರುವ ಹೇತುವೇ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಘಟಃ --ನಿತ್ಯಃ--ಕೈ ತಕತ್ವಾ ತ್‌' ಇಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯ--ನಿತ್ಯತ್ವ. ಇದು ಇನ್ದಲ್ಲಿ ಕೃತಕತ್ನಾ ಭಾವವಿರುವು ದರಿಂದ ನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಕೃತಕ 
ತ್ವಾಭಾವ ವ್ಯಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭಾವ ತಿಯೋಗಿತ್ತ ಕೃತಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಅದು ವಿರುದ್ಧರೂಪಹೇತ್ವಾಭಾಸನಾಗುತ್ತದೆ. “ಕೈ ೫. ಭಾವೋ ಹಿ ನಿತ್ಯತ್ವ 
ವ್ಯಾಪಕ ಎಂದು MD ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಗ್ರ ಹಸಾಸುಗ್ರೀರೂಪದಿಂದ ಸಾಕ್ಷ 
ದನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿ ಿರಾದ್ಯಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸ್ವರೂಪಾ ಪಾಸಿದ್ದಿ ರಪ ೈಥ | 
ವ್ಯಾ ಸ್ಯ ತ್ವಾ ಸಿದ್ದಿ ರಪರಾ ಸ್ಕಾ ದಸಿದ್ಧಿ ರತಸಿ ಸ್ತ್ರಿಧಾ “1 ೭೫ || 
ಸಕ್ತಾಸಿದಿ ಯ್ಯತ್ರ ಸಶ್ತೋ ಭನೇನ್ಮ ಮಯೋ ಗಿರಿಃ! 
ಹ್ರದೋ "ದ್ರವ್ಯ ೦ ಧೂಮವತ್ತ್ವಾ ದತ್ರಾ ಸಿದ್ಧಿ ರಥಾಪರಾ ॥ ೭೬॥ 
ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾ ಸಿದ್ಧಿ ರಪರಾ EE; ಭವೇತ್‌ ॥ 
ಅಸಿದ್ಧಿಂ ವಿಭಜತೇ | ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿರಿತ್ಯಾದಿ | ಪಕ್ಷಾಸಿದ್ದಿರಿತಿ ! ಅಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ 


ಧಿ 
ರಿತ್ಕರ್ಥಃ | ಅಪರೇತಿ | ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿರಿತ್ಯರ್ಥಃ | ನೀಲಧೂಮಾದಿಕೆ ಇತಿ | 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ೩೪೧ 


ನೀಲಧೂಮತ್ವಂ ಗುಶುತಯಾ ನ ಹೇತುತಾನಜ್ಛೇದಕಂ ಸ್ವಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ವ್ಯಾಪ್ಯತಾವಚ್ಛ್ರೇದಕಥರ್ಮಾಂತಣಾಘಟತಸ್ಥಿ ಎನೆ ವ್ಯಾಪ್ಯತಾವಚ್ಛೆ ೇದಕತ್ವಾತ್‌ | 
ಧೂಮಪ್ರಾಗಭಾವತ್ವಸಂಗ್ರಹಾಯ ಸ್ವಸಮಾನಾಧಿಕರಣೇತಿ | 


ಮೂರನೆಯ ಅಸಿದ್ದ ನ ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಸದ ವಿಭಾಗನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಆಶ್ರಯಾ 
ಸಿದ್ದಿ ಇತಿ. "ಆಶ್ರ ಯಾಸಿದ್ಧಾ $ದ್ಯನ್ಯ ತಮತ್ವಂ' ಎಂದು ಅಸಿದ್ಧಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣ. ಇದು ಉಳ್ಳದ್ದು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದಕೆ ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿರುವುದು ಅ ERS ಅಶ್ರಯ--ಸಾಧ್ಯಹೇತುಗಳೆಧರ್ಮಿ ಅಂದರೆ 
ಪಕ್ಷ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಸಿದ್ಧಿ ಅಂದರೆ ಪಕ್ಷ ಕ್ಷತಾವಟೆ  ದಕಥರ್ಮನಿಲದಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 
ಪಕ ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ 'ಕೇತುವಿದ್ಲದಿಸುವುದು ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇತುನನಲ್ಲ ಹೇತುತಾನಚ್ಛೇದಕ ಧರ್ಮಬಾರದಿದ್ದರೂ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯಾಪ್ಯವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಸ್ತಿಕ್ರಿಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಾದದ್ದು. ಧೂಮಾದಿಹೇತುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ವಿರೂರ್ವಕೆ ಆಪ್‌ ಧಾತುವಿಗೆ ಕರ್ನುಣಿಯಲ್ಲಿ ಣ್ಯತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದಿದೆ. 
ವ್ಯಾಸ್ಯಸ್ಯಭಾವಃ ವ್ಯಾಸ್ಯತ್ವಂ. (ವ್ಯಾಪ್ತಿ) ವ್ಯಾಸೃತ್ವದ ಅಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ (ವ್ಯಾಪ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುನ ಧರ್ಮವ್ಯಾಪ್ತಿ) ಅಸಿದ್ಧಿ —ಅಭಾವನೇ ವ್ಯಾಸೃತ್ವಾಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಾದದ್ದು ವ್ಯಾಪಕೆ. ಕರ್ತ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇ (ಅಕ) 
ಬಂದಿದೆ. ಯಾನ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕ್ರಮನಾಗಿ ಉದಾಹರಣೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪಕ್ಷಾಸಿದ್ಧಿಃ-? ಇತಿ. 
ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ, ಪಕ್ಷಾಸಿದ್ಧಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ. "ಮಣಿಮಯ ಪರ್ವತಃ.... 
ವಹ್ಜಿಮಾನ್‌.... ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಣಿನುಯಸರ್ವತವು ಅಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ 
ಮಣಿಮಯಪರ್ವತತ್ವರೂಪ ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕಧರ್ನವೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅನುಮಿತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. “"ಪರ್ವತೋ ನ ಮಣಿಮಯ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ಸ್ವನ ಉಂಟಾಗಿ 
ಅದರಿಂದ "ವಹಿ ವ್ಯಾಪ್ಯ ಧೂನುವಾನಯಂ ಮಣಿನುಯಃ ಪರ್ವತಃ Ri ಪರಾಮರ್ಶ 
ಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗುವುದೇ  ದೂಷಕತಾಬೀಜನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪರಾಮರ್ಶ 
ಉಂಟಾಗದಿದ್ದರೆ. ಅದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಉದಾಹರಣೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪ್ರದೋ.... ದ್ರವ್ಯಂ... ಧೂನಾತ್‌' ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಾಮರ್ಶಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವನೇ ದೂಷಕತಾಬೀಜವಾಗುತ್ತದೆ. "ಹ್ರದಃ ನ ಧೂಮ 
ವಾನ್‌' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ "ವಹ್ಜಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾನಯಂ ಪ್ರದ! ಎಂಬ 
ಪರಾಮರ್ಕಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾ ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಉದಾಃ..."ಸರ್ವತೋ.... 
ವಹ್ಜಿಮಾನ್‌.... ನೀಲಧೂಮಾತ್‌ ಇಲ್ಲಿ ನೀಲಧೂನುತ್ವವು ಗುರುಧರ್ಮವಾಗುವುದರಿಂದೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೇತುತಾವಚ್ಛೇದಕತ್ವವಿಲ್ಲ. "ಲಘುಧರ್ಮಸಮನಿಯತಗುರು ಧರ್ಮಸ್ಯಾನನ 


೩೪೨ ಪ್ರಭಾ 
ಚ್ಛೇದಕತ್ವಂ' ಎಂದು ನಿಯನು. ಧೂಮತ್ವ ಲಘುಧರ್ಮ.  ಏತತ್ಸ ಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಇದರ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ನೀಲಧೂಮತ್ವವು ಅವಚ್ಛಿ ದೆಕೆವಾಗು 

ವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ "ಸ್ವ'.... ಎಂಬುದರಿಂದ ಗಡಿ ನೆ ಸ್ವ ಪದದಿಂದ ನೀಲ 

ಧೂಮತ್ವ ಧರ್ಮತಿಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆ. ಸ್ವಸಮಾನಾಧಿಕರಣಂ... ನೀಲಧೂನುತ್ತಾಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿರುವ (ನೀಲಧೂಮತ್ತದ Sd ಅಧಿಕೆರಣವಾಗಿರುವ) ವ್ಯಾಪ್ಯತಾನ 
ಚ್ಛೇದಕಂ ಧರ್ಮಾಂತರಂ ಯತ್‌... -ಶುದ್ಧ ಧೂನುತ್ತರೂಸಧರ್ಮಾಂತರ: (ಬೇಕೆ 
ಧರ್ಮ.) ತದಘಟತವಾದಡ್ಡೇ ವ್ಯಾಸ್ಯತಾವಣ್ಜಿ ೇದಕವಾಗುತ್ತ ದೆಯೆಂದುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ 
ನೀಲಧೂನುತ್ತವು ತದ್ದ ದ್ಭೃಟಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ (ನೀಲಧೂಮುತ್ವದಲ್ಲಿ ಧೂಮುತ್ವೆವು 
ಸೇರಿಕೊಂಡೇ SE ಆದು ಹೇತುತಾವಚ್ಛೇದಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ "ಯತ್ರ 
ಯತ್ರ ನೀಲಧೂನುಃ ತತ್ರ ತತ್ರ ವಹ್ಚಿಃ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಸ್ವಸಮಾನಾಧಿಕರಣ'.... ಪದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ... "ಧೂಮ- ಇತಿ. |! "ಇಯಂ ಯಜ್ಞಶಾಲಾ....ವಹ್ಲಿಮತೀ ಭವಿಷ್ಯತಿ 
ಧೂಮಪ್ರಾಗಭಾವಾತ್‌ | ಮುಂಜಿ ಧೂನುವೂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಮುಂಜಿ ಉಂಟಾಗುವ 
ವಹ್ಞಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆಯೆಂದರ್ಥ. ಇಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಧೂಮಪ್ರಾಗಭಾವ ಸ್ವರೂಪ 
ಧರ್ನಕ್ಳೈ ಅವಚ್ಛೆ ೇದಕತ್ಟ ಸದಿ ನ್ಲಿಗೋಸ್ಟರ "ಸ್ವಸ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ' ಎಂದು ಶೇಳಿಜೆ. 
ಕೇನಲ ನ್ಯಾೃತಾವಜ್ಛೀದಳೆ ಧರ್ಕಾಂತರಾಘಟತವಾದದ್ದು ವ್ಯಾಸ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆ 
ನಂತೆ ಆಗ ಧೂನುಪ್ರಾಗಭಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುತ್ವವಿಲ್ಲದೇ ” ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಧೂಮಪ್ರಾಗಭಾನತ್ಚವೂ ನ್ಯಾಪ್ಯತಾವಚ್ಛ್ರೀದಕಧರ್ಮಾಂತರದಿಂದ ಘಟತವೇ 
ಆಗಿದೆ. ವ್ಯಾ... ಧರ್ಮಾಂತರವೆಂದರೆ ಧೂಮತ್ವ. ಅದರಿಂದ ಧೂಮಪ್ರಾಗಭಾವ 
ತ್ವವು ಕೂಡಿಯೇ ಇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವ ಬರಲಾರದು. ಆದರೆ 
ಆದಕ್ಕೆ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವವು ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಸ್ವಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣನೆಂದು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಯಾವ ಮೋಷಕ್ಕೂ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಧೂಮಪ್ರಾಗ 
ಭಾವತ್ವ ಕೇವಲ ಧೂನುಪ್ರಾಗಭಾವದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಧೂಮತ್ವ ಕೇನಲ ಧೂಮ 
ದಲ್ಲಿದೆ. . ಎರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಧಿಕರಣವೃತ್ತಿ, 
ಧರ್ಮಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ವೃಧಿಕರಣನೃತ್ತಿಧರ್ಮವು ಗುಮುಭೂತವಾಗಿ ವ್ಯಾಸ್ಯತಾನಚ್ಛೇದ 
ಕಾಂತಃ ಪಾತಿಯಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ | 


ವಿರುದ್ಧಯೋಃ ಪರಾಮರ್ಶೇಹೇತ್ವೋಃ ಸತ್ವತಿ ಸಕ್ಸತಾ | ೭೩॥ 


ನಿನುದ್ಧಯೋರಿತಿ | ಕಪಿಸಂಯೋಗ ತದಭಾವವ್ಯಾಸ್ಯವತ್ತಾಸರಾಮರ್ಕೇಃಹಿ ನ ಸತ್ರತಿ 
ಪಕ್ಷಶ್ರಮತ ಉಕ್ತೆಂ ನಿರುದ್ಧಯೋರಿತಿ | ತಥಾಚ ಸ್ವಸಾಧ್ಯ ವಿರುದ್ಧ ಸಾಧ್ಯಾ 


ಹೇತ್ನಾಭಾಸ ೩೪೩ 


ಭಾವ ವ್ಯಾಪ್ಯವತ್ತಾಪರಾಮರ್ಶಕಾಲೀನ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯವತ್ತಾಪರಾಮರ್ಶ 


್ರ 
ನಿಷಯ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ ೭೭ || 


ಸತ್ರ ತಿಪಕ್ಷದ ಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ' ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ಹೇತುಗಳಿಗೆ 
ಪರಾಮರ್ಶ ಬಂದಾಗ ಸತ್ಸ ತಿಸಕ್ಷದೋಷೆ ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. "ವಿರುದ್ದಯೋ?' ಪದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಜನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಿಮುದ್ಧಯೋಃ' ಎಂಬುದು ಹೇತುವಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕಸಿಸಂಯೋಗೀಏತದ್ವೃಕ್ಷತ್ರಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳೆಗಳೆಲ್ಲಿ ಕಪಿ 
ಸಂಯೋಗ, ತದಭಾವನ್ಯಾಪ್ಯ ವತ್ತಾಸಕಾಮರ್ಶವುಂಟಾದಸೂ ಅಲ್ಲಿ ಸಸ್ಪಿತಿಪಕ್ಷತ್ವ 
ವೃನಹಾರವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಹೇತುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧನ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲ. ವೃಕ್ಷತ್ವ 
ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ. ಕಪಿಸಂಯೋಗವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವವೂ, ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾನವ್ಯಾಸ್ಯತ್ವವೂ 
ಇದ್ದು ಅದರಿಂದ ವಿರುನ್ಧ ಸರಾಮರ್ಶಜ್ಞ್ವಾನ ಬಂದರೂ ಪನಸ್ಟರ ಹೇತುವಿರೋಧ ತೋರ 
ದಿಸುವುದರಿಂನೆ ಸತ್ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಸ್ತ ವ್ಯವಹಾರವಿ್ಲ. "ತಥಾಚ' ಎಂಬುದರಿಂದೆ 
ನಿಷ್ಠೃಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವಂ--ಸಸ್ಪೃತಿಪಕ್ಷತ್ವರೂಪದಿಂದ ಆಂಗೀ 
ಕೃತವಾದ ಹೇತು. ತತ್ಸಾಧ್ಯವಿಸುದ್ದಃ- ತವರಿಂದ ಯಾವ ಸಾಧ್ಯವಿಜೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಯಾವುದಿದೆಯೋ "ತದ್ವಾಪ್ಯವತ್ತ್ವಾ ಪರಾಮರ್ಶಕಾಲಿಕಃ 
ಯಃ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸ್ಯನತ್ರಾ ಸರಾಮರ್ಶಃ'--ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯವತ್ತಾಪರಾಮರ್ಶ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಯಾನ ಸಾಧ್ಯನ್ಯಾಸ್ಯವತ್ತಾಪರಾಮರ್ಶವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿಸಿವ ಹೇತುನೇ ಸತ್ಸೃತಿನಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ.  "ಪ್ರದೋ--ನಜ್ನಿಮಾನ್‌-- 
ಧೊನಾತ್‌' ಎಂದು ವಾದಿಯೊಬ್ಬನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು 
ಪೊ ನಹ್ಟೈಭಾನನಾನ್‌ಜಲಾತ್‌' ಎಂದು ಪೂರ್ವೋಕ್ಕೆ ಹೇತುನನ್ನು ಸಕ್ಸ,ತಿ 
ಪಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಂ ಜಲಸೂಸ ಹೇತುವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
ಅದರ. ಸಾಧ್ಯ ವಹ್ಮ್ಯಭಾವ. ತದ್ವಿರುದ್ದಸಾಧ್ಯ- ವಹ್ನಿ. ತದಭಾನವ್ಯಾಸ್ಯವತ್ತಾ 
ಪರಾಮರ್ಶ "ನಹ್ಟ್ಯೈಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯ ಜಲವಾನಯಂ ಹ್ರುದಃ' ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶ. 
ತತ್ಕಾಲೀನ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸೃವತ್ತಾ ಸರಾಮರ್ಶಃ- ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ 
ಪರಾಮರ್ಶ--"ನಹ್ಜಿವ್ಯಾಸ್ಯಧೂನುವಾನಯೆಂ ಹ್ರದಃ ಎಂಬ ಸರಾಮರ್ಶ. ಈ 
ಪರಾಮರ್ಶವಿಷ ಯಶ್ಚ ಧೂನುಹೇತುನಿನಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ. ಪ್ರದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ 
ಸಾಧನೆಗೆ ಪ್ರಯುತ್ತೆನಾವ ಧೂನುಹೇತುವು ಸತ್ಸ್ರತಿಸಕ್ಷೆನಾಗುತ್ತಡೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರಕರಣಸನುನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
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ಸಾಧ್ಯಶೂನ್ಕೋ ಯತ್ರ ಪಕ್ಷಸ್ತೃಸೌ ಜಾಥ ಉದಾಹೃತಃ | 
ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾಲೀನಘಹಟೇ ಗಂಧಾದಿರ್ಯತ್ರ ಸಾಧ್ಯತೇ || ೭೮ |! 


ಸಾಧ್ಯಶೂನ್ಯ ಇತಿ | ಪಕ್ಷಃ ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕವಿಶಿನ್ಟ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ತೇನ ಘಟೀ ಗಂಧ 


೩೪೪ ಪ್ರಭಾ 


ಕ್ಸತಿಃ | ಏವಂ ಮೂಲಾವಚ್ಛಿನ್ನೋ ವೃಕ್ಷಃ ಕಸಿಸಂಯೋಗೀತ್ಯ 
ಧ್ಯಮ್‌ Il ೭೮ 


` ಇತಿ ವಿಶ್ವನಾಥ ನ್ಯಾಯ ಪಂಚಾನನ ಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯವಿರಚಿತಾಯಾಂ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಮುಕ್ತಾವಲ್ಯಾಮನುಮಾನಖಂಡವರ್‌ Il 
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ಬಾಧಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಾಧ್ಯಶೂನ್ಯ' ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವ ಪಕ್ಷವೇ ಬಾಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೋಷೆದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹೇತುವು ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷೆಪದದಿಂದ ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕದೇಶಕಾಲಾದಿನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಘಟೋತ್ಪತ್ತಿಕಾಲದ ಉತ್ತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಲಿದಲ್ಲಿ 
ಗಂಧವಿದ್ದರೂ ಬಾಧಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿಯಿಲ್ಲ. ಇದು ಹಿಂದೆ ವಿವೃತವಾಗಿದೆ. (ಪು-) 
"ಮೂಲಾವಚ್ಛಿನ್ನಃ ವೃಕ್ಷಃ--ಕಪಿಸಂಯೋಗೀ-ಏತದ್ವೃ ಕ್ಸತ್ವಾತ್‌.' ವೂರ್ವೋಕ, 
ಘಟದಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಅವಚ್ಛೇದಕವಾದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ದೇಶವು ಅವಚ್ಛೇದಕವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಮೂಲದೇಶಾವಚ್ಛೇದದಿಂದ ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಬಾಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂಲಾವಚ್ಛಿನ್ನವೃಕ್ಷೆವೇ ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವಾಗಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಏತದ್ವೃ ಕ್ಸತ್ಚರೂಪಹೇತುವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಬಾಧಿತಕ್ಕೆ ಕಾಲಾ 
ತೃಯಾಸದಿಷ್ಟ'ವೆಂದೂ ಹೆಸರಿದೆ. ಕೆಲವರು ಬಾಧಿತಸಾಧ್ಯಕವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಲಕ್ಷ್ಮಣದಿಂದ ಇತರ ಭೇದಸಾಧನೆಮಾಡುವ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತ ಲಕ್ಷಣವು 
ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾಸಿದ್ಧದಲ್ಲಿಯೂ, ಅವ್ಯಾಸ್ತಲಕ್ಷಣವು ಭಾಗಾಸಿದ್ಧ ವೂ, ಅಸಂಭವಗ್ರಸ್ಮ 
ಲಕ್ಷಣವು ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ 
ಖಂಡದ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮುಗಿದಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದವಿಷಯ. ಪಕ್ಷೆಸತ್ವ, ಸಪಕ್ಷಸತ್ವ ವಿಪಕ್ಷ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತತ್ವ, ಅಬಾಧಿತನಿಷಯತ್ವ, ಅಸತ್‌ಪ್ರತಿಸಕ್ಷಿತತ್ತ, ಈ ಐದರಿಂದ-ಕೂಡಿರುವ 
ಹೇತುವೇ ಸದ್ಧೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯ (ರೂಪಧರ್ಮ) ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಧರ್ಮಿಯೇ 
ಪಕ್ಷ. ` ಧೂಮಹೇತುಕವಹ್ಹ್ಯನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪರ್ವತವು ಪಕ್ಷ. ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ 
ಹೇತುವಿನವೃತ್ತಿತ್ವವೇ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. (ಹೇತು ಅಲ್ಲಿರುವುದೇ ಪಕ್ಷೆಸತ್ವ.) 
ಸಾಧ್ಯಸಜಾತೀಯಧರ್ಮವುಳ್ಳೆದ್ದು, ನಿಶ್ಚಿತ ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳೆದ್ದು ಸಸಕ್ಸ. ಪ್ರಕೃತ 
ಮಹಾನಸ (ಆಡಿಗೆಮನೆ.)ವು ಸಪಕ್ಷ. ಅಲ್ಲಿ ಏಕಜೀಶದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ, ಸರ್ವತ್ರವಾಗಲೀ 
ಹೇತುವಿದ್ದರೆ ಸಸಕ್ಷಸತ್ವ ಬಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಳಳ್ಳಿದ್ದು ವಿಸಕ್ಸ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರದ (ಕೆರೆ) ವಿಪಕ್ಷ. ಆಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲ 
' ದಿರುವುಜೀ ವಿಪಕ್ಸವ್ಯಾನ್ಯತ್ತತ್ವ. ಹ್ರೆದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮ ಎಂದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಬಾಧಿತನಿಷಯತ್ರನೆಂದರೆ "ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನಿಶ್ಚಾಯಕಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣಾ*ವಿಷಯೀ 
ಕೃತತ್ವಮ್‌.' ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಒಂದು ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 


ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ೩೪೫ 


ವಾಗದಿರುವುದು. ಪ್ರಕೃತ ಧೂಮವತ್ತ್ವಹೇಶುನಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ನಿರೂಪ 
ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಎಂದೂ ಬಾಧವಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನಿಶ್ಚ್ರಾಯಕೆ 
ಸಮಬಲಪ್ರಮಾಣಶೂನ್ಯತ್ವಂ--ಅಸತ್ಪೃತಿಸಕ್ಷಿತತ್ವಮ್‌. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಹ್ಪ್ಯನು 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ವಹ್ಮ್ಯಭಾವಸಾಧಕೆವಾದ ಸನುಬಲಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಧೂಮವು ವಹ್ನಿಸಾಧಕವಾಗಬೇಕಾದಕೆ ಈ ಐದುಧರ್ಮಗಳಿಂದ' ಕೂಡಿರಬೇಕು. ಈ 
ಐದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ನ್ಯೂನವಾದರೆ ಆಗ ಐದು ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
೧) "ಶಬ್ದಃ-ಅನಿತ್ಯಃ-ಚಾಕ್ಸುಷೆತ್ವಾತ್‌' ಇಲ್ಲಿ ಚಾಕ್ಸುಷತ್ವಹೇತುವಿಗೆ ಪಕ್ಷೆಸತ್ವವಿಲ್ಲ. 
ಶಬ್ದವು ಶ್ರಾವಣವಾದುದರಿಂದ ಚಕ್ಪುರ್ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ೨) ಶಬ್ದಃ-ಸಿತ್ಯಃ-ಕೃತಕತ್ವಾತ್‌ | ಆಕಾಶನತ್‌ | 
ಇಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳ (ನಿತೃತ್ವವುಳ್ಳಿ) ಆಕಾಶಸಪಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕೃತಕತ್ವ 
ಹೇತುವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಸಕ್ಷಸತ್ವ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯವಾದ ನಿತ್ಯತ್ವದ 
ಅಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ರವಾಮದರಿಂದ ವಿಶುದ್ಧಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ೩) ಶಬ್ಬಃ- 
ಅನಿತ್ಯಃ-ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾತ್‌ | ಘಟಾದಿನತ್‌ | ಪ್ರಮೇಯತ್ವಹೇತುನಿಗೆ ವಿಸಕ್ಸವಾದೆ 
ಗಗನಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಇಬ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಮೇಯತ್ಚವು 
ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಯಾದುದರಿಂದ ಅದು ಇಲ್ಲದ ಸ್ಥಳವಿಲ್ಲ. ಗಗನಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆ 
ರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಾವದ್ವೃ ತ್ರಿಯಾದುದರಿಂದ ವಿಪಕ್ಸವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಇಬ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ೪) ವಹ್ಟಿಃ-ಅನುಷ್ಣೆಃ-ಪದಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ಪದಾ 
ರ್ಥತ್ವಹೇತುನಿನಲ್ಲಿ ಅಬಾಧಿತ್ವೈನಿಷಯವಿಲ್ಲ. ವಹ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣೆತ್ವಗ್ರಾಹಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೈ 
ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದೆ ಬಾಧಿತಸಾಧ್ಯಸಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಬಾಧಿತ 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ರತಿಸಕ್ಸಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಣೆ ತೋರಿಸಿದೆ. (ಹ್ರದಃ- 
ವಹ್ಲಿಮಾನ್‌-ಧೂನಾತ್‌ ॥ ಪ್ರದಃ-ವಹ್ಟ್ಯಬಾವವಾನ್‌-ಜಲಾತ್‌. ಇಲ್ಲಿ ಜಲ 
ದಿಂದ ಸತ್ಛ್ರತಿಪಕ್ಷಿತವಾದುದರಿಂದ ಧೂಮವು ಸತ್ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ.) ಹೀಗೆ ಐದ 
ರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಆ ಹೇತು ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಐದರಿಂದಲೂ ಕೂಡಿ 
ದರೆ ಸದ್ದೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿಷ್ಣು ಮೂರ್ತಿಕೃ ತಮುಕ್ತಾವಳೀ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಾನಖಂಡ ಮುಗಿದಿದೆ. 
ಶಿವಾರ್ಪಣಮಸ್ತು 


ಅಥೋಪಮಾನಖಂಡಮ್‌ 


ಗ್ರಾಮೀಣಸ್ಯ ಪ್ರಥಮತಃ ಪಶ್ಯತೋ ಗವಯಾದಡಿಕಮ್‌ | 
ಸಾದೃಶ್ಯಧೀರ್ಗವಾದೀನಾಂ ಯಾ ಸ್ಯಾತ್ಸಾ ಕರಣಂ ಮತವ | ೭೬ |! 


ಪ ಪತ್ರೆ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಕಾತಿದೇಶಸ್ಯ ಸ್ಮೃತಿರ್ವ್ಯಾಪಾರ ಉಚ್ಯತೇ ॥ 


ಗನಯಾದಿಪದಾನಾಂ ತು ಶಕ್ತಿಧೀರುಪಮಾ ಫಲಮ್‌ ॥ ೮೦ Il 
ಉಸಮಿತಿಂ ವ್ಯತ್ಸಾದೆಯತಿ | ಗ್ರಾಮೀಣಸ್ಯೇತಿ 1 


ಅವಸರ ಸಂಗತಿಯಿಂದ ಉಪಮಿತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವನಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅನುಮಾನ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಉಪಮಿತಿ ನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನುಮಿತಿ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಶಾಂತವಾದುದರಿಂದ ಉಸಮಿತಿಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕೀಭೂತಶಿಷ್ಯಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾದುದರಿಂದ ಅನಂತರ ವಕ್ತವ್ಯತ್ವ ಇದಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅವಸರ ಸಂಗತಿ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಗ್ರಾಮೀಣಸ್ಯ--ಹಳ್ಳಿಯನನಿಗೆ, 
ಪ್ರಥಮತಃ ಮೊದಲು ಗನಯಾದಿಕಂ--ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಗೋಸದೃಶ್ಯವಾದ ಒಂದು 
ಪಶುವಿಶೇಷನನ್ನು ಪಶ್ಯತಃ--ನೋಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಯಾನ, ಗವಾದೀನಾಂ--ಗೋ 
ಮುಂತಾದ ಗ್ರಾಮ್ಯ ಸಶುವಿಶೇಷದ, ಸಾದೃಶ್ಯಧೀಃ — "ಮುಂದಿರುವ ಅರಣ್ಯದೆ ಫಿಂಡವು 
ಗೋಸದ್ಭಶವಾಗಿದೆ' (ಗೋ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ಸಾದೃಶ್ಯ ನಿರೂಪಿತ ಪ್ರಕಾರತಾವಾನ್‌) 
ಎಂಬ ಗವಯಾದಿ ವಿಶೇಷ್ಯಕೆ ಗೋಸಾವೃಶ್ಯಸ್ರಕಾರಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವಿನೆಯೋ 
ಇದೇ ಜ್ಞಾನವು ಉಸಮಿತಿಶೂಸಪ್ರಮೆಗೆ ಕೆರಣನಾಗುತ್ತದೆ.  ಛೇದನಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೊಡಲಿಕರಣವಾದಂತೆ ಉಸಮಿತಿಗೆ ಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರಣನೆಂದರೆ ಅದು ವ್ಯಾಪಾರ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ--' 
ಇತಿ. "ಗೋಸದೃಶಃ ಗನಯವನದವಾಚ್ಯಃ' ಎಂಬ ಅತಿಜೇಶರೂಸವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ (ಆ 
ಸಪ್ರೋಕ್ತಸದ ಸಂಬಂಧರೂಸವಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಮೃೃತಿಃ) -ಸ್ಕರಣಾತ್ಮಕಜ್ಜಾ ನವು ವ್ಯಾಪಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಡ್ಯಶ್ಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ, ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಉಪ 
ಮಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರಲಕ್ಷಣಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರಣಕ್ಕೆ ಫಲ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಗವಯಾದಿ--ಇತಿ' ಗವಯಮುಂತಾದೆ ಶಬ್ದಗಳೆ ಶಕ್ತಿಧಿಃ-- 
"ಗನಯಾದಿಃ ಅರ್ಥಃ ಗವಯಾದಿಪದನಾಚ್ಚಃ' ಎಂಬ ಸಂಕೇತಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ 
ಉಸಮಾ--ಉಪನಮಿತಿಯೇ ಫಲಸ್‌ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನನೂಸವಾದ ಉಸಮಾನಾತ್ಮಕೆ 
ಕೆರಣದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪ್ರಮಾ ೊಸಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರಯೋಜನನೆಂದರ್ಧ. 


ಉಪಮಿತಿ ೩೪೬ 


ಯತ್ರಾರಣ್ಯಕೇನ ಕೇನಚಿದ್‌ ಗ್ರಾಮೀಣಂ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತೆಂ ಗೋಸದೃ ಶೋಗವಯಪದವಾಜ್ಯ 

ಇತಿ | ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಗ್ರಾಮೀಣೇನ ಕ್ವಚಿದರಣ್ಯಾದೌ ಗವಯೋ ದೃಷ್ಟಸ್ತತ್ರ ಗೋ 
ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾ ನಂ ಯಜ್ಞಾತಂ ತದುಪಮಿತಿಕರಣಮ್‌ | ತದೆನಂತರೇ ಗೋ 
ಸದೃತೋ ಗನಯಸದನಾಚ್ಯಃ ಇತ್ಯತಿದೇಶವಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಮರಣಂ ಯಜ್ಞಾಯತೇ 
ತದೇವ ವ್ಯಾಪಾರಃ | ತದನಂತರಂ ತತ್ರ "ಗನಯೋಗನಯಪದವಾಚ್ಕ' ಇತಿ 
ಜ್ಞಾನಂ ಯಜ್ಞಾ ಯತೇ ತದುಪಮಿತಿಃ ! ನ ತ್ರಯಂಗವಯಸದವಾಚ್ಯ ಇತ್ಯುಸ 
ಮಿತಿಃ 1 ಗವಯಾಂತರೇ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಾಸಂಭನಾತ್‌ !! ೭೯ ॥ ೮೦! 


2 


ಇತಿ ನಿಶ್ವನಾಥನ್ಯಾಯಸಂಚಾನನ ಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯವಿರಚಿತಾಯಾಂ ಸಿದ್ಧಾ. ತ 
ಮುಕ್ತಾವಳ್ಯಾಂ ಉಪಮಾನಖಂಡಮ್‌ || 


ಕಾರಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಮುಕ್ತಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ--' ಇತಿ. 
ಸಂಕ್ಕೃರ್ಥ ಸುಲಭವಾಗಿದೆ. ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ವಾಸಿಸುವ ಬೇಡರು ಮುಂತಾದ 
ವರು ಆರಣ್ಯಕರು. ಗನಯನೆಂಬ ಅರಣ್ಯಪಶು ಅವನಿಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. 
ಅವನು ಹಳ್ಳಿ ಯನಸಿಗೆ "ಗೋಸದೃಶೋ ಗವಯಸದವಾಚ್ಯಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಗನಯನೆಂಬ ಪ್ರಾಣಿ ಯಾವುದು ಎಂದು ಹಳ್ಳಿಯವನು ಕೇಳಿದಾಗ ಬೇಡನು ಹೇಳಿದ 
ಮಾತು. ಗವಯ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದೆ ಪ್ರಾಣಿ ವಿಶೇಷವು ಗೋವಿನಂತೆಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ. ಒಂದಾನೊಂದು ಸಮಯ ಅವನು ಕಾಡಿಗೆ 
ಹೋದಾಗ ಆ ಗವಯನೆಂಬ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. 

ಆಗ ಯಾನ ಗೋಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞ್ವಾನವ್ರಂಟಾಗುವುದೋ ಅದೇ ಉಪಮಿತಿಗೆ ಕರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಮೇಲೆ ಬೇಡನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ "ಗೊುಸದೃಶಃ ಗನಯಪದವಾಚ್ಯಃ 
ಎಂಬ ಅತಿದೇಶವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ ಒಂದು ಕಡೆ ನೋಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅಥವಾ 
ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಸಂಬಂಧವೇ ಅತಿದೇಶ. ಬೇಡನಿಂದ ಹಿಂದೆ ಶ್ರುತವಾದ 
"ಗೋಸದ್ಭಶೋ ಗವಯಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಈಗ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದರಂತಿರುವ ವನ್ಯ 
ಪಶುವಿನಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿಸುವುದು ಅತಿದೇಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಆ ಅತಿದೇಶದ 
ಅಂದರೆ ಒಂದುಕಡೆ ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿಸಿದ (ಯೋಜಿತ) 
"ಗೋಸದೃಶೋ ಗವಯಳ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಸ್ಮರಣೆಯೇ ವ್ಯಾಪಾರ. (ತಜ್ಞನ್ಯತ್ವೇ 
ಸತಿ ತಜ್ನ ನ್ಯಜನಕತ್ವಂ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ.) ಸಾದೃ ಶ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಾನು 
ಹುಟ್ಟುವ ಉಸಮಿತಿಗೆ ಜನಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಸ್ಮರಣೆಯು ವ್ಯಾಪಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸ್ಮತಿ ಬಂದ ಮೇಲೆ "ಗವಯಃ ಗನಯಸಪದವನಾಚ್ನಳ ಎಂದು ಉಪಮಿತಿರೂಸಜ್ಞಾನ 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಅಯಂ ಗನಯಪದವಾಚ್ಯಳೆ ಎಂದು ಏಕೆ ಜ್ಞಾನ ಬರಬಾರದು ಎಂದು 
ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನತ್ಚಯಂ-..'. ಇತಿ. ಈ 


೩೪೮ ಪ್ರಭಾ: 


ಎದುರಿಗೆ ತೋರುವ ಪ್ರಾಣಿ ಗನಯಸದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಉಪಮಿತಿಜ್ಞಾನವು 
ಇದಂತಾವಗಾಹಿಯಾದಕೆ ಆಗ ಎದುರಿಗಿರುವ ಒಂದೇ ಗವಯವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ, ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ಗವಯಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಗ್ರಹ ಬಾರದ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಉಪಮಿತಿಜ್ಞಾನ ಬಂದೊಡನೆ ಸಕಲ 
ಗವಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಗವಯಃ ಗವಯ 
ಪದವಾಚ್ಯ ಎಂದೇ ಉಪಮಿತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಗೋಸಾದೃಶ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಮಾನರೂಪ ಪ್ರಮಾಣ. ಇದು ಉಪಮಿತಿಗೆ ಕರಣ. ಅತಿದೇಶ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದೆ ಸ್ಮೃತಿಯೇ ವ್ಯಾಪಾರ.  "ಗವಯಃ ಗವಯಪದವಾಚ್ಯ? ಎಂಬ ಷದ 
ಪದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನವೇ ಉಪಮಿತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾದೃಶ್ಯನಿಶಿಷ್ಟೆಸಿಂಡಜ್ಞಾನ, ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟ ನಿಂಡಜ್ಞಾನ, ವೈಧರ್ಮ್ಯ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಿಂಡಜ್ಞ್ಞಾನ, ಹೀಗೆ ಉಸಮಾನವು ಮೂರುರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಉಪಮಾನವು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾ ಖಡ್ಗಮೃಗ 
ಹೇಗಿಜಿ ? ಎಂದು ಒಬ್ಬನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅದನ್ನು ನೋಡಿದವನು "ಮೂಗಿನಲ್ಲಿ 
ಕೊಂಬುಳ್ಳಿದ್ದಾಗಿ ಆನೆಯದೇಹೆದಂತಿರುವ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಾಣಿ' ಎಂದು ಬೋದಧಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆ ರೀತಿಯ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಆತಿ 
ದೇಶನಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಮೇಲೆ "ಖಡ್ಗಿಮೃಗಃ ಖಡ್ಲಿ ಷದವಾಚ್ಯಃ” 
ಎಂದು ಉಪಮಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಮೂಗಿನಲ್ಲಿ ಶೋಭಿಸುವ ಒಂದು ಕೊಂಬುಳ್ಳೆದ್ದು' 
(ನಾಸಿಕಾಲಸದೇಕಶೃಂಗತ್ವವ್‌್‌) ಎಂಬುದು ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂರ 
ನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾ :--ಒಂಟಿ ಹೇಗಿದೆ ? ಎಂದು ತಿಳಿಯದವನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ 
ಕಿಳಿದನನು--"ಕುದುರೆ ಮುಂತಾದವುಗಳೆಂತೆ ಸಮಾನವಾದ ಅವಯವಗಳು ಇರದೆ ಪ್ರಸ್ತ 
ವಾದ ಕತ್ತಿಲ್ಲದೆ, ಹ್ರಸ್ತ್ರವಾದ ಶರೀರವೂ ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಾಣಿ' ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೂ ಒಂಟಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಹಿಂದಿನ ಆತಿದೇಶ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆಮೇಲೆ “ಉಷ್ಟ್ರ :--ಉಪ್ಪೃಪದವಾಚ್ಯಃ' ಎಂಬ ಉಪಮಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ವೈಧರ್ವ್ಯುನಿಶಿಷ್ಟೈವಾದ ಪಿಂಡದ ಜ್ಞಾನವು ಉಪಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಾತ್‌ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಮುಸಮಾನಮ್‌' (ನ್ಯಾ-೧-೧೯) 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಈ ಉಪಮಾನ ಹೇಳಿದೆ. 


ಉಪಮಾನಖಂಡದ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮುಗಿದಿದೆ. 


ಅಥ ಶಬ್ದಖಂಡಮ್‌ 


ಪದೆಜ್ಞಾನಂ ತು ಕರಣಂ ದ್ವಾರಂ ತತ್ರ ಪದಾರ್ಥಧೀಃ ॥॥ 
ಶಾಬ್ದಜೋಧಃ ಫಲಂ ತತ್ರ ಶಕಧೀ ಸಹಕಾರಿಣೀ ॥ ೮೧॥ 


ಶಾಬ್ದ ಬೋಧಪ್ರಕಾರಂ ದರ್ಶಯತಿ--ಪದಜ್ಞಾನಂ ತ್ವಿತಿ | ನತು ಜ್ಞಾಯಮಾನಂ ಪದಂ 
ಕರಣಂ, ಪದಾಭಾವೇಪಿ ಮೌನಿಶ್ಲೋಕಾದೌ ಶಾಬ್ದಬೋಧಾತ್‌ | ಪದಾರ್ಥ 
ಧೀರಿತಿ | ಪದಜನ್ಯಸದಾರ್ಥಸ್ಮರೆಣಂ ವ್ಯಾಪಾರಃ | ಅನ್ಯಥಾ ಸದಜ್ಞಾನವತಃ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿನಾ ಪದಾರ್ಥೊೋಪಸ್ಥಿತಾವನಿ ಶಾಬ್ದಭೋಧಾಪತ್ತೇಃ | ತತ್ರಾಪಿ 
ವೃತ್ಯಾ ಪದಜನ್ಯತ್ವಂ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ಅನ್ಯಥಾ ಘಟಾದಿಸದಾತ್ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧೇನಾಕಾಶಸ್ಮರಣೇ ಜಾತೇ ಆಕಾಶಸ್ಯಾಪಿಶಾಬ್ದ ಬೋಧಾಶಕ್ತೇಃ | 
ವೃತಿಶ್ವ ಶಕ್ತಿಲಕ್ಷಣಾನ್ಯತರಃ ಸಂಬಂಧಃ! ಅತ್ರೈವ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನಸ್ಯೋಪಯೋಗಃ। 
ಪೂರ್ವಂ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಾಭಾವೇ ಪದಜ್ಞಾನೇಃಪಿ ಸ್ಮರಣಾನುಪಸತ್ತೇಃ | ಪದ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಚ ಏಕಸೆಂಬಂಧಿಜ್ಞಾನನಿಧಯಾರ್ಥಸ್ಮಾರಕೆತ್ವಮ್‌ ll 


ಉಪಜೀವ್ಯೋಪಜೀವಕಭಾವ ಸಂಗತಿಯಿಂದ ಉಪಮಾನವಾದಮೇಲೆ ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧ ರೀತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಉಪಕ್ರೆಮಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದದು 
ಉಪನಿತಿಜ್ಞಾನ. ಇದರಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಉಪ 
ಜೀವಕವಾಗುತ್ತದೆ.  (ಉಸಜೀವಕ ಕಾರ್ಯ) ಉಪಮಿತಿಜ್ಞಾನವು ಉಸಜೀವ್ಯ 
ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಮಿತಿ ನಿರೂಪಣವಾವ ಮೇಲೆ 
ಶಾಬ್ದಬೋಧನಿರೂಸಣ ಸಂಗತವಾಗಿದೆ. "ಗಾಮಾನಯ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ನೇಳಿದವ 
ನಿಗೆ ಪದಪದಾರ್ಥಸಂಬಂಧವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟು ಆಯಾಯ ಪದ ಶ್ರವಣದಿಂದ ಆಯಾಯ 
ಅರ್ಥವು ಉಪಸ್ಥಿತವಾಗಿ "ಗೋಕರ್ಮಕೆ ಆನಯನಾನುಶಕೊಲಕೃತಿಮಾನ್‌' ಎಂದು 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬೋಧವೂಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನ ಪದಗಳಿಂದ ಬರುವ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬೋಧವೇ 
ಶಾಬ್ದಬೋಧ. ಆದರ ಪ್ರಕಾರವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪ. ದರ್ಶಯತಿ- ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದೇ ಶಾಬ್ದಪ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪದಜ್ಜಾನ ಆಂದರೆ ಸದಾನುಭನವೇ ಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. (ವ್ಯಾಪಾರವದ ಸಾಧಾರಣಂ 
ಕಾರಣಂ) ಪದಾರ್ಥಧೀಃ--ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ದ್ಹಾರಂ--ವ್ಯಾಪಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತತ್ರ--ಪದಜನ್ಯಪದಾರ್ಥೊಪಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಶಕ್ತಿಧೀ 1--ಪದಪದಾರ್ಥಸಂಬಂಧಜ್ಜಾ ನವು 
(ಇದನ್ನೇ ಸಂಕೇತವೆಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.) ಸಹಕಾರಿಣೀ---ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ ಪದಾನುಭವವುಂಟಾದರೂ ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣ ಬರು 


೫೦ ಸ್ರ 


ವುದಿಲ್ಲ. ಕರಣನೆಂದ ಮೇಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯತವಾದ ಫಲವಿರಜೇಕು. ಆದುದೆರಿಂದೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಶಾಬ್ದಬೋಧನೇ ಅಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನನೇ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ.. (ಇದೇ 
ಶಾಬ್ದಪ್ರಮಾ ಆಗುತ್ತದೆ.) 

"ಎಕಸದಾರ್ಣೇ ಅಸರಪದಾರ್ಥ ಸಂಸಂರ್ಗ ವಿಷಯಕಜ್ಜಾ ನಂ' ಶಾಬ್ದಬೋಧ, 
ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಪದಾರ್ಥಸಂಬಂಧವಿಷಯತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧ 
. ವೆಂದು ಹೆಸರು. "ನೀರೋ ಘಟಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಘಟಿಸದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ನೀಲದ 
ಅಭೇದ ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು ನಿಷಯೀಕರಿಸುವ "ನೀಲಾಭಿನ್ನೋಫಟಃ' ಎಂದು ಬರುವ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಿಕಾರ್ಥವನ್ನೇ ಮುಕ್ತಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. `ಪದಜ್ಞಾನಂ--' ಇತಿ. ಶಾಬ್ದಬೋಧದಲ್ಲಿ ಸದಜ್ಞಾನವು ಕರಣ 
ವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾಯಸಾನಸದವು ಕರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ವರ್ತಮಾನಕಾಲೀನ 
ಶ್ರಾವಣಜ್ಞಾನನಿಷಯೀಭೂತ ಶಬ್ದಃ ಅಂದರೆ ಈಗ ಪದವನ್ನು ಕೇಳಿ ಉಂಟಾದ 
ಯಾವ ಶ್ರಾನಣಜ್ಞಾ ಸನಿದೆಯೋ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಪದವು ಕೆರಣನಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲನೆಂದರ್ಥ. -(ಕೇಳುತ್ತಿಸವ ಶಬ್ದವೆಂದು ತಾತ್ಸೆರ್ಯ.) ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪದಿರಲು 
ಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಪದ ಇತಿ. ಮೌನಿ, ಮೂಕ, ಹಸ್ತಚೇಷ್ಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪಡೋಚ್ಚಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಪದಶ್ರನಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಶಬ್ದಜ್ಞಾನವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಶ್ರನಣೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವರ್ಣಸಮುದಾಯ ರೂಪ 
ವಾದ ಪದವೂ ಶಬ್ದವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಮೌನವ್ರತನನ್ನು ಧರಿಸಿದವನಾಗಲೀ, 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕಮೂಕತ್ವದಿಂದಾಗಲೀ ಕೆಲವು ಜನರು ವರ್ಣೋಚ್ಛಾರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವು 
ದಿಲ್ಲ. ತನ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಬರೆದಾಗಲೀ, ಹೆಸ್ತಜೇಷ್ಟೆಯಂದಾಗಲೀ ಇತರರಿಗೆ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮೋಚ್ಛಾರಣೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪದಜ್ಞಾನದಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೂಯಮಾಣಸದವೇ ಅಂದರೆ ಈಗ ಕೇಳೆಲ್ಪಡುನ (ಶ್ರವಣೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾಗುವ) ಪದವೇ *ೆರಣವೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಪದ ಶ್ರವಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ವ 
ಬೋಧ ಬರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಚೇಷ್ಟೆಯಿಂದ ಪದಜ್ಞಾನವಾಗಿ 
ಅದರಿಂದ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪದಜ್ಞಾನವೇ ಕರಣವಾಗು 
ವುದಲ್ಲಡೆ ಶ್ರಾನಣನಿಷಯೀಭೂತಸದವು ಕೆರಣನಲ್ಲ. ಕರಣವಾದ ಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಾರವಿರಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತವ್ಯಾಪಾರ. ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪದಾರ್ಥಧೀಃ--' 
ಇತಿ, ಪದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿ (ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣ.) ಯೇ ವ್ಯಾಪಾರ. ಪದೆಜನ್ಯವಾದ 
ಪದಾರ್ಥದಸ್ಮರಣೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಅನ್ಯಥಾ--' ಇತಿ. ಕೇವಲ ಪದಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಾಪಾರವೆಂದರೆ ಘಟಿ ಪದದ 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಘಟ ಪದಾರ್ಥೋಸಸ್ಥಿತಿ 
ಯುಂಟಾದಾಗ ಅದೂ ಶಾಬ್ದ ಪ್ರಮಾ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದಕಿ ಘಟ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ 
ತ್ಮಕಜ್ಞಾನವೂ ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನವಾಗ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಶಾಬ್ದಬೋಧವಾಗಲಿ ಎಂದು 


ಪದವೈತ್ತಿ ೩ಿ೫ಿ೧ 


ಆಪತ್ತಿ.) ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ಶಾಬ್ದ ಜಬೋಧವೆಂದು ಯಾರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಪದಜನ್ಯಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣರೂಪವಾದ ನಿಶಿಷ್ಟೆವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಪದಜ್ಞಾನ 
ರೂಪಕರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತತ್ರಾಸಿ-' ಇತಿ. ಪದಜನ್ಯ ಸದಾರ್ಥ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪದಜನ್ಯ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ವೃತ್ತಿರೂಸ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪದಜನ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಬೇಕು. ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಶಕ್ತಿ, ಲಕ್ಷಣಾ ಅನ್ಯತರಸಂಬಂಧದಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 
ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆಯು ಪದದಿಂದೆ ಬಂದಿರಬೇಕು ಎಂದಿದೆ. ಸದನಿಷಯಕಶ್ರಾನಣಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಬಂದಿರಬೇಕು. ಎಂದುದರಿಂದ ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆಯು ಜನ್ಯವೂ ಪದಜ್ಞಾನವು 
ಜನಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಜನ್ಯ ಜನಕಭಾನವಿ:ಬೇಕಾದರೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು 
ನಿಯತಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಲಕ್ಷಣರೂಸ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆಗೆ ಜನ್ಯತೆಯೂ, ಪದಕ್ಕೆ ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಜನಶತ್ವವೂ 
ಇರಬೇಕೆಂದರ್ಥ. ಯಾವುದಾದರೂ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜನ್ಯಜನಕಭಾವ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ 
"ಘಟಮಾನಯ' ಎಬ ವಾಕ್ತಶ್ರವಣವಾಗಿ ಘಟಾದಿ ಪಡಗಳಿಂದೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ: ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಶಾಬ್ದಬೋಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ (ಭಾನ) ವುಂಟಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಬ್ದವು ಗುಣನಾದುನರಿಂದ ಶಬ್ದ ಗುಣನಾಗಿರುವುನೇ ಆಕಾಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಗುಣ 
ಗುಣಿಗೆ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧವು ನಿಯತವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಶೆಬ್ದರೂಪವಾದೆ ಘಟಾದಿಪದ 
ಗಳೆ ಸಮವಾಯವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ವೃತ್ತಿರಣಪಸಂಬುಧದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಿದಿಸ್ದರೆ 
ಆಗ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಕಾಶವೂ ಉಪಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೂ ಶಾಬ್ದಬೋಧ 
ದಲ್ಲಿ  ಭಾನವುಂಟಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವೃತ್ತಿರೂಪಸಂಬಂಧದಿಂದ. ಪದಜನ್ಯವಾದ 

ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆಯೆಂದುದರಿಂದ ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಎಂದುದರಿಂದ ವೃತ್ತಿಯೆಂದರೇನೆಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬರುವುದರಿಂದ 
ವೃತ್ತಿಸ್ಟರೂಪ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವೃತ್ತಿಕ್ಟೈ ಇತಿ, ಶಕಿ,ಲಫ್ಸಣಾನ್ಯತರಸಂ 
ಬಂಧನೇ ವೃತ್ತಿ, ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾರೂನ ಸಂಕೇತಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಕರಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಶಕ್ತಿ ಲಕ್ಷಣಾಸ್ಪರೂನವನ್ನು ಮುಂಡೆ ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. . ತೀರವು ಗಂಗಾಸದಾರ್ಥವ 
ವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ "ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಅನ್ಯತರಸಂಬಂಧವೆಂದು ಹೇಳಿವೆ. ಅರ್ಥ 
ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಪದನದಾರ್ಥಗಳೆ ಪಶಸ್ಪರಸಂಬಂಧಕ್ಕೇ ವೃತ್ತಿಯೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.  (ಅರ್ಥಸ್ಮೃೃತ್ಯನುಕೂಲಸದಪದಾರ್ಥಪತಸ್ಪರಸಂಬಂಧಃ) ಈ 
ವೃತ್ತಿಯು ಶಕ್ತಿ, ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದ ಕೇಳಿದ ಮೇಲೆ 
ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬರುವುದು. ಶ್ರುತನಾದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧವೂ 
ನಿಯತವಲ್ಲ. ಇದೆಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ವೃತ್ತಿಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ತವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ವೃತ್ತಿ 
ಎಡಿ 


೩೫೨ ಪ್ರಭಾ 
ಪದದಲ್ಲಿ ಈ ವೃತ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥನಿರೊಪಿತವಾಗಿ ಪದದಲ್ಲಿರುವ ಈ ವೃತ್ತಿಯು 
ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಲಕ್ಷಣಾರೂಸದಿಂದ ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿಶುತ್ತಣಿ. ಘಟಾದ್ಯರ್ಥ 
ಸಿರೂಸಿತವಾಗಿ ಘಟಾದಿಪದನಲ್ಲಿರುವ ವೃತ್ತಿಗೆ ಸಂಕೇತವೆಂದು ಹೆಸರು. ತೀರಾದ್ಯರ್ಥ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿ ಗಂಗಾದಿಸದದಲ್ಲಿಸುವ ವೃತ್ತಿಗೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಈಗ "ಶಾಬ್ದ 
ಜೋಧಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ (ಜನಕ) ಯಾವ ಪದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿ ಇದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ಆನುಕೊಲವಾದ (ಜನಕ) ಅಥವಾ ಪ್ರಯೋಜಕೆ.) ಪದಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧ 
ಯಾವುದಿದೆಯೋ ಆದೇ ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾಲಕ್ಷಣಾರೂಪದಿಂದ ಇರುವ ವೃತ್ತಿ' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪದಸ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದುಜೀ ಪದಾರ್ಥ. (ನೈತಿ 
ಪ್ರಯೋಜ್ಯಸದಜನ್ಯಪ್ರತೀತಿನಿಷಯಃ' ಪದಾರ್ಥಃ | ಪ್ರತೀತಿಯೆಂದರೆ ಶಾಬ್ದಬೋದ-) 

ತತ್ರೈವ--ಪದಜನ್ಯಪದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ-- 
ಸಂಕೇತಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ. ಉಪಯೋಗಃ--ಆನಶ್ಯಕತ್ವವಿರುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. (ಪ್ರಯೋಜ 
ಕತ್ವವಿಜಿಯೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ.) ಪೂರ್ವಂ--ಮೊದಲು, ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಾಭಾವೇ-ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಪದಜ್ಞಾನೇಪಿ-ಪದದಶ್ರಾವಣಜ್ಞಾನನಿದ್ದರೂ (ಕಿವಿಯಿಂದ ಕೇಳಿದ್ದರೂ) 
ತತ್ಸಂಬಂಧೇನ -- ಪನದಸಂಬಂಧದಿಂದ,್ಯ ಸ್ಮರಣಾನುಪಸತ್ತೇಃ ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆ 
ಬಾರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಪದದ ಶಕ್ಷಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಆ ಪದ 
ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದೆ. ಪದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಷದ 
ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮಾರಕವಾಗುವುದು ಹೇಗೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪದಜ್ಪಾ ನಸ್ಯ--' ಇತಿ. 
"ಏಕಸಂಬಂಧಿಜ್ಞಾನಮಪನಸಂಬಂಧಿಸ್ಮಾರಕಮಾ' ಎಂದು ಒಂದು. ನಿಯಮವಿದೆ. 
ಒಂದರ ಸಂಬಂಧಬಂದಾಗ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಬಂಧ ನೆನಪಾಗುವುದು. ಮಗನನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ ಅನನ ತಂದೆಯಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆನೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಮಾವಟಗನಸ್ಮರಣೆ 
ಬರುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಪನಜ್ಞಾನಕ್ಟೊೂ ಸಂಬಂಧಿಜ್ಞಾನಮೂಲಕ ಅರ್ಥಸ್ಮಾರಕತ್ವ 
ವಿರುತ್ತದೆ... ಪದವಿಷೆಯಕಾನುಭವದಿಂದ ಪದವಿಷಯಶಸ್ಮೃೃತಿ, ಪದಾರ್ಥವಿಷಯ 
ಕಾನುಭನದಿಂದ ಪದಾರ್ಥನಿಷಯಕೆಸ್ಕ್ಯೃತಿ ಎಂದು ಅನುಭವಸ್ಮರಣೆಗಳಿಗೆ ಸಮಾನ 
ವಿಷೆಯವಾಗಿ ಕಾರ್ಳಕಾರಣಭಾವದೃಷ್ಟವಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳಿ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಪದಶ್ರವಣನಾದಮೇಲೆ ತ್ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಅರ್ಥಸ್ಮಗಣೆಯೂ (ಅರ್ಥದ ಉಪಸ್ಥಿತಿಯು) 
ಏಕಸಂಬಂಧಿಜ್ಞಾ ನ ನ್ಯಾಯದಿಂದ (ಭಿನ್ನವಿನಯವಾಗಿದ್ದರೂ)  ಬರುತ್ತದೆಯೆಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಪಜೇನ ಸಹ ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಸಂಬಂಧಃ | ಸಾ ಚಾಸ್ಮಾಚ್ಛ ಬ್ಹಾದಯಮರ್ಥೊ 
ಬೋದ್ಧವ್ಯ ಇತೀಶ್ವರೇಚ್ಛಾರೂಸಃ | ಆಧುನಿಕೇ ನಾಮ್ನಿಶಕ್ಷಿರಸ್ಸೇವ, ಏಕಾದಶೇ 
$ಹಫಿ ಪಿತಾ ನಾಮ ಶುರ್ಯಾದಿತೀಶ್ವರೇಚ್ಛಾಯಾಃ ಸತ್ವಾತ್‌ | ಆಧುಸಿಕೇ ತು 


ಪದವೃತ್ತಿ ತ 
ಸಂಕೇತೇ ನ ಶಕ್ತಿರಿತಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ | ನವ್ಯಾಸ್ತು ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾ ನ ಶಕ್ತಿಃ, 
ಕೆಂತ್ರಿಚ್ಛಿ ನ ತೇನಾಧುನಿಕ ಸಂಕೇತೆಣಪಿ ಶಕ್ತಿರಸ್ತೇನೇತ್ಯಾಹಃ ॥ 


ಪದದೊಡನೆ  ಪದಾರ್ಥಫ್ಸಿರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಶಕ್ತಿ. ಗನಾದಿಸದಜೊಡನೆ 
ಗೋತ್ವಾದಿವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥಕ್ಕಿರುವ ವಾಚ್ಛವಾಚಕಭಾವಶೊಸಸಂಬಂಧವೇ ಶಕ್ತಿಯೆಂದರ್ಥ. 
"ಸಾಚ-? ಎಂಬುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಯಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಅಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪದಾತ್‌-? ಇತಿ. ಘಟಾದಿನದದಿಂದ ಕುಂಬುಗ್ರೀವಾದಿನೃಕ್ಷರೂಪವಾದ ಅಥವಾ 
ಘಟತ್ತಾದಿಜಾತಿರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಯಾವ ಈಶ್ವರೇಜ್ಛೆ ಇದೆಯೋ 
ಆ ಇಚ್ಛ್ರಾರೂಪಸಂಬಂಧವೇ ಶಕ್ತಿಯೆಂದರ್ಥ. ಈ ಶಕ್ತಿಗೇ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ, ಅಭಿದಾ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. "ಸಾಮಯಿಕಃ ಶಬ್ದಾದರ್ಥ ಪ್ರತ್ಯಯಃ' ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕ 
ಸೂತ್ರ. ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ಈಶ್ವರಕೃ ತವಾದ ಸಂಕೇತಕ್ಕೆ 
ಸಾಮಯಿಕವೆಂದು ಹೆಸರು. ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯು ಈ ಸಂಕೇತರೂಪಸಮಯ 
ದಿಂದ ಬಂದಿದೆ (ಉಂಟಾಗಿದೆಯೆಂದರ್ಥ.) ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧವು ಈಶ್ವರೇ ಚ್ಛಾರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಯಾಯ 
ಪದಗಳಿಂದ ಥಿಯತವಾಗಿ ಆಯಾಯ ಅರ್ಥಗಳು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕೆಂದು ಈಶ್ವರನಿಯಮು 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಮಯ, ಸಂಕೇತ, ಶಕ್ತಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಈ ಸಂಬಂಧವು 
ಈಶ್ವರಸಂಕೇತಾಧೀನವಾದುದರಿಂದ ಅವಿನಾಭಾವಲಕ್ಷ್ಮಣಸಂಬಂಧವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲವೆಂದು ನೆ ಪಿಯಾಯಿಕರಮತ. 

ಈ ಸಂಕೇತನೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಾನಾಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳೆಬಹುದು. "ಇದಂ ಪದಂ 
ಇಮುನುರ್ಥಂ ಬೋಧಯತು' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪದನಿಶೇಷ್ಯಕಸಂಕೇತವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಇದಂ ಗೋಪದಂ' ಎಂದರ್ಥ. ಆಗ "ಗೋತ್ವಾದ್ಯವಚ್ಛೆ ನ್ಶವಿಷಯತಾಥಿರೂಪಕ 
ಬೋಧನಿರೂಪಿತಜನಕತಾಶ್ರಯಃ ಗವಾದಿಸದಂ' ಎಂದು ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
“ಅಸ್ಮಾತ್‌ಪದಾತ್‌ ಅಯನರ್ಥೊೋ ಬೋದ್ಧವೃಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಅರ್ಥ 
ವಿಶೇಷ್ಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ "ಗವಾದಿಪದಜನ್ಯ ಬೋಧನಿಷಯತಾಶ್ರಯೋ ಗವಾದಿ 
ಕಮ್ಮ? (ಗವಾದ್ಯರ್ಥಃ) ಎಂದು ಫಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬೋಧನಿಶೇಷ್ಯಕವಾದ 
ಸಂಕೇತವೂ ಇದೆ. "ಗೋತ್ವಾದ್ಯವಚ್ಛಿ ನ್ನವಿಷಯಕೋ ಬೋಥೋ ಗವಾದಿಪದಜನ್ಯೋ 
ಭವತು' ಎಂದು ಅದರ ಆಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾರೂಸವೇ ಸಂಕೇತವೆಂದರೆ ಆಗ ಒಂದು ಆಶಂಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆ ನಮ್ಮ ಇಜ್ಲೆಯಂತಿಲ್ಲ. ಆದು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ 
ಆಗಿದೆ. ಆಗ "ಘಟಪದದಿಂದ ಪಟವುತಿಳಿಯಲ್ಪಡಲಿ' ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಯು ಪಟದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಘಟಪದದಿಂದೆ ಪಟಾರ್ಥಬೋಧ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
"ಗಂಗಾಪದದಿಂದ ತೀರಜೋಧವುಂಟಾಗಲಿ' ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆ ತೀರದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ರಕ್ಷಿ 
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೩೫೪ ಪ್ರಭಾ 


ಯಿಂದಲೇ ತೀರಬೋಧವುಂಟಾಗಿ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿವ್ಯರ್ಥವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ತೀರವು ಗಂಗಾಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದುದಂಂದ ಕೇವಲ ಇಚ್ಛಿಯೇ ಸಂಕೇತವಲ್ಲ. ಆಯಾಯ ನಿಶೇಷರೂಪ 
ದಿಂದ ಹೇಳಬೇಕು. "ಗಂಗಾದಿಪದಜನ್ಯಬೋಧವಿಷಯತಾತಾಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರಕಾರತಾ 
ನಿರೂಸಿತವಿಶೇಷ್ಯ ತಾಸಂಬಂಧೇನ ಯಾ ಈಶ್ವ ಶ್ವರೀಯೇಚ್ಛಾ ತಯ್ಕೆವ ಗಂಗಾದಿಪದಾನಾಂ 
ಜಲಪ್ರನಾಹಾದಿರೂನೆ ಕೇಂರ್ಥೇಶಕ್ಷಿ ಕ ಗಂಗಾಪದಜನ್ಯಬೋಧನಿಷಯವು ಗಂಗೆಯಾಗಿದೆ 
(ಜಲಪ್ರವಾಹಾದಿಗಳು). ತಾದೃಶವಿಷಯತಾಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದದ್ದು ಗಂಗೆ. ಗಂಗಾಸ 
ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಪರಜನೈಬೋಧವಿಷೆಯತಾ ಎಂಬುದು ಆ ಕ್ರಯತಾಸಂಬಂಧವಾದ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ.  (ಗಂಗಾಪದಜನ್ಯಬೋಧವಿಷಯತಾಶ್ರಯಃ ಗಂಗಾಪದಾರ್ಥಃ). 
ಪ್ರಕಾರತಾನಚ್ಛೇದಕ ಬೋಧವಿಷೆಯತಾತ್ವ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕಾರತಾ ಬೋಧವಿಷಯ 
ತಾತ್ವಾನಟ್ಟಿನ್ನಾ. ಆಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಧವೂ ಅವಚ್ಛೇದಕ ವಾಗುವುಪರಿಂದ ಅದ 
ರಿಂದಲೂ ಅವಚ್ಚಿನ್ನವಾಗಿಕುತ್ತದೆ. ಆಗ "ಆಕ್ರಯತಾಸಂಬಂಧಾವಚ್ಚಿನ್ನ ಗಂಗಾಪಡ 
ಜನ್ಯಬೋಧವಿಷಯತಾತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರ ಶಾರತಾಥಿರೂಸಿತ ಭಗನದಿಚ್ಛೀಯ ವಿಶೇಷ್ಯತಾ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗಂಗಾಪದಜನ್ಯಬೋಧನಿಷಯತಾ ಗಂಗಾಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಗಂಗಾಪದ ಜನ್ಯಬೋಧವಿಷ (ಯತ್ಚವು ಆಶ್ರಯತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗಂಗಾಸದಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಅವಶ್ಛೇದಕತಾಸಂಬಂಧದಿದ ಗಂಗಾತ್ತದಲ್ಲಿಯೂ, ಅವಜ್ಞೆ ೀದಕೆತಾನಲ್ಛೇಕೆ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗೆಂಗಾತ್ತ್‌ ಸಮವಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ತಿ ಪ್ರಕೃತ ಪಟದಲ್ಲಿ ಘಟ 
ಪದವಾಚ್ಯತ್ವ ನ್ಯನಹಾರವಿಲ್ಲ. ತಪ್ಪದಶಕ್ಯಸ್ವ ಬರಬೇಕಾದರೆ (ಆಸದೆದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಬರುವ ಅರ್ಥ.) ತಪ್ಪದ ಜನ್ಯಜೋಧ ವಿಷಯೆತಾತ್ವಾವಚ್ಚಿನ್ನಪ್ರಕಾರತಾ ಥಿರೂಸಿತ 
ವಿಶೇಷ್ಯತಾಸಂಬಂಧದಾದ ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾವಿಶಿಷ್ಟ ಗೀತ ಈತ್ವ ಕೀಚ್ಛಾನಿರೂಸಿತ 
ಘಟಪದ ಜನ್ಯ ಬೋಧ ನಿಷಯತಾತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರಕಾರತಾ ನಿರೂಸಿತನಿಶೇಷ್ಯತಾ ಪಟಿ 
ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಸಟಿನದ ಶಕ್ಕತ್ವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ತೀರಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಗಂಗಾಪದನಾಚ್ಛತ್ಚವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲ. ಈ "ತೀರಂ ಗಂಗಾಪದಜನ್ನ ಜೋಧನಿಷಯಃ 
ಭವತು' ಎಂದು ಈಕ್ತ ರೇ ಚ್ಛಾ ಕಾರವಿಲ್ಲ. "ತೀರಂ ನಿಷಯತಾವನೈನತು' ಎಂದು ಇಸ 
ಬಹುದು. ಉಕ್ತವಾದ ವಿಶೇಷಸಂಬಂಧದಿಂದ ತೀರವು ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾ ವಿಷಿಷ್ಟನಾಗದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸಂಕೇತದಿಂದ ಗೆಂಗಾಪ ಸದಕ್ಕೆ ತೀರಾರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈಶ್ವರೇಬ್ಛೆಯೇ ಶಕ್ತಿಯಾದರೆ ಪುತ್ರಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿ ಪಿತ್ರಾದಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಚೈತ್ರಾದಿ 
ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಚೈತ್ರಾ 'ದಿನದಗಳಿಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ 
ರೇಚ್ಸೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. “ಆಧುಸಿಕೆ... ಇತಿ. ಆಧುನಿಕ ಹೆಸರಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಏಕಾದಶಾಹಕಾಲೀನಸಿತ್ರುಚ್ಛಾರಣವಿಷಯ 
ನಾಮತ್ವಸಾಮಾನ್ಯರೂಸದಿಂದ ಆಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರೇಬ್ಛ ಇರುತ್ತದೆಂದು ತಾಕ್ಸರ್ಯ. ಆಧುನಿಕ 
ನಾಮದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕೆರ ಮತ. ಅಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾರೂನ 


ಪದವೈತ್ತಿ ೩೫ 
ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಯದ್ಭ ಚ್ಛಾರೂಪವಾದ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಆವರ: ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದರೆ ನನೀನರು 
ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ನವ್ಯಾಸ್ತು' 
ಇತಿ. ಈಶ್ವರೇಜ್ಛೆಯೇ ಶಕ್ತಿಯಾದರೆ ಆಧುನಿಕಪಾಣಿನ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ 
ನದೀ ಮುಂತಾದ ಸಂಜ್ಞೆಗಳು ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, ಅವುಗಳಿಂದ ಶಾಬ್ದಭೋಧ ಉಂಟಾಗ 
ಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಇಚ್ಛಾತ್ವ ರೂಪದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಿದರೆ ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಈಕ್ವರೇಚ್ಛಾ ರೂಪವಾಗಿಯೂ, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಧುನಿಕೇಚ್ಛಾರೂನವಾಗಿಯೂ ಹೇಳೆಬಹುದಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಸಂಗ್ರಹ ಬರು 
ತ್ತವೆ, (ಸಾಮಾನ್ಯೇಚ್ಛಾರೂಪದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅಪಭ್ರಂಶ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಅವರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ Il 


ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಸ್ತು ವ್ಯಾಕರಣಾದಿತಃ | ತಥಾ ಹಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಂ ವ್ಯಾಕರಣೋಪಮಾನ ಕೋ 
ಶಾಸ್ತ್ರನಾಕ್ಯಾತ್‌ನ್ಯಸಹಾಸತಶ್ವ |ವಾಸ್ಯಸ್ಯ ಶೇಷಾದ್ವಿವೃ ತೇರ್ವದಂತಿ ಸಾನ್ತಿಧ್ಯತಃ 


ಸಿದ ಸದಸ್ಯ ವೈದ್ಧಾಃ || ಧಾತು ಪ್ರಕ್ನ ಸೈ ತಿಪತ್ಯಯಾದೀನಾಂ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹೆಃ ವ್ಯಾಕರಣಾ 


ಶಕ್ತಿಜ್ಞುನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಯೋಜಕಗಳೆ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಆ ಪ್ರಯೋಜಕಗಳು ಎಂಟಿಂದು ಪ್ರಾಚೀನಾಭಿಯುಕ್ತರು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಒಂದು 
ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಂ--? ಇತಿ. ೧.) ವ್ಯಾಕರಣ. ಪಾಣಿ 
ನ್ಯಾದಿ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಶಬ್ದಶಾಸ್ತ್ರಗಳು. ೨.) ಉಪಮಾನ--ಉಪಮಿತಿಕರಣವಾದ 
ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನ.' ಇದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ೩) ಕೋಶ--ಅಮರಸಿಂಹಾದಿ ಪ್ರಣೀತ 
ವಾದ ಲಿಂಗಾನುಶಾಸನಾದಿಗಳು. ೪.) ಆಸ್ತವಾಕ್ಯ--ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ 
ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡಿರುವವನು ಆಪ್ತನು. ಅವನು ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯ. (ಆಕಾಂ 
ಸ ಕೂಡಿದ ಸದಸಮುದಾಯ:.) ೫.) ವ್ಯವಹಾರ -- ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಪ್ರಯೋಗ. (ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ವೃದ್ಧನನ್ನು ಕುರಿತು ಉತ್ತಮವೃದ್ಧಸಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ 
ಮ 2) ೬.) ವಾಕ್ಯಶೇಷ ತನ್ನಿಂ ದ ಭಿನ್ನಃ ಸ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ರ್ಥಕ್ಕೆ AES A ಪದಸಮುದಾಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವಾದಾದಿಗಳು. ವೇದ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಧಿವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸಲು ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾಶ್ಟರ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಅರ್ಥವಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ತೆ ೭.) ವಿವೃತಿ8---ವಿವರಣೆ. ಸಿದ್ಧಪದದ ಸಾ 
ನ್ನೀಧ್ಯ.--ಪ್ರಸಿದ್ಧಪದದ ಸಾಮೀಪ್ಯ. ಹೀಗೆ ಇವು ಎಂಟು ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋ 
ಜಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿನ್ನು ಕ್ರಮನಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಧಾತು ಇತಿ. 
ಧಾತ್ವಾದಿಗಳೆ ಶಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ಸ ಸತ್ತಾ 
(ಇರುವಿಕೆ) ದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ. ಲಟ್‌ ಲಕಾರಕ್ಕೆ ವರ್ತಮಾನಾರ್ಥದನ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೀಗೆ ಇವು 


೩೫೬ ಪ್ರಭಾ 


"ಭ್ಯೂಸತ್ತಾಯಾಂ' "ವರ್ತಮಾನೇಲಟ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಕರಣಾನುಶಾಸನದಿಂದ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದಿಪದದಿಂದ ವಿಭಕ್ಷ್ಯರ್ಥಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. 


ಆಕ್ರಯೊನಧಿರುದ್ದೇಶ್ಯೈಃ ಸಂಬಂಧಃ ಶಕ್ತಿರೇವ ವಾ 


ಯಥಾಯಥಂ ವಿಭಕ್ಷ್ಯೈರ್ಥಃ ಸುಪಾಂ ಕರ್ಮೇತಿಭಾಷ್ಯತಃ Il 


ಎಂದು ವಿಭಕ್ಷ್ಯರ್ಥ ಹೇಳಿದೆ. ದ್ವಿತೀಯಾ ತೃತೀಯಾ ಸಪ್ತಮೀ ನಿಭಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯವೇ ಅರ್ಥ. ಕ್ರಿಯಾಜನ್ಯಫಲಾಶ್ರಯವಾದದ್ದು ಕರ್ಮ. (ದ್ವಿತೀಯಾ) 
ಧಾತ್ವರ್ಥವ್ಯಾಪಾರಾಶ್ರಯವಾದದ್ದು ಕರ್ತೃ. (ತೃತೀಯಾ.). ಫಲಜನಕೆ ವ್ಯಾಪಾ 
ರಾಶ್ರಯನಾದದ್ದು ಕರಣ (ತೃತೀಯಾ) ಕರ್ತೃಕರ್ಮದ್ವಾರಾ ವ್ಯಾಪಾರಾಶ್ರಯ 
ವಾದದ್ದು ಅಧಿಕರಣ. (ಸಪ್ತಮೀ) ವಿಭಾಗಜನಕ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅವಧಿಯಾದವ್ನು 
ಅಪಾದಾನ. ಇದಕ್ಕೆ ಪಂಚಮೀ ವಿಭಕ್ತಿ. ಸಂಪ್ರದಾನನೇ ಉಡ್ದೇಶ್ಯ (ಚತುರ್ಥೀ) 
ಷಸ್ಮಿಗೆ ಸಂಬಂಧಾರ್ಥ. (ಸ್ವಸ್ವಾಮಿಭಾವಾದಿ ಸಂಬಂಧ.) ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧಾರ್ಥಕ 
ಸಸ್ಕೀ ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಆರು ವಿಭಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಶಕ್ತಿಯೇ ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಕೆರಣದಿಂದ 
ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸ ಣೆ 9 ಎ೫ ಷ್‌ 
ಕ್ವಚಿತ್‌ ಸತಿಬಾಧಕೇ ತ್ಯಜ್ಯತೇಂಫಿ ! ಯಥಾ ವೈಯಾಶರಣ್ಟೆ ರಾಖ್ಯಾಸಸ್ಯ ಕರ್ತರಿ 
ಶಕ್ತಿರುಚ್ಛತೇ! ಜೈ ತ್ರಃ ಪಚತೀತ್ಯಾದೌ ಕರ್ತ್ರಾಸಹ ಚೈತ್ರಸ್ಯಾಭೇದಾನ್ವಯಃ I 
ತಚ್ಚ ಗೌರನಾಶತ್‌ ತ್ಯಜ್ಯತೇ, ಕಿಂತು ಕೃತೌ ಶಕ್ತಿ ರ್ಲಾಘವಾತ್‌ | ಕೃತಿ ಶೆ 
ತ್ರಾದೌ ಪ್ರಕಾರೀಭೂಯ ಭಾಸತೇ | 


ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಬರುವ ಶಕ್ತಿಗೆ ಅಪವಾದ ಸ್ಥಲವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
*ಕ್ವೆಚಿತ್‌---' ಕೆಲವು ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕೆನಿರುವುದರಿಂದ ಅಂದರೆ ಗೌರವಾದಿ ದೋಷ 
ಬರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಬರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯಥಾ--' ಇತಿ. ಆಖ್ಯಾತವೆಂದರೆ. ಲಕಾರ. 
ಅದರ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬಂದ ತಿಬಾದಿಗಳು. "ಲಃ ಕರ್ಮಣಿ ಚ ಭಾನೇ ಚಾಕರ್ಮಕೇಭ್ಯಃ' 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣಶೂಕ್ರದಿಂದ ಲಕಾರಕ್ಕೆ ಜೈತ್ರಾದಿ ಕರ್ತೃವೇ ಅರ್ಥ. ಧಾತುವಿಗೆ 
ಫಲಾನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರ ಅರ್ಥ. ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದನನು ಕರ್ತೃ. “ಚೈತ್ರಃ 
ಪಚತಿ' ಎಂಬ ತಿಜಂತಕ್ರಿಯಾಸದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ಭಾವಪ್ರಧಾನಮಾಖ್ಯಾತಂ' ಎಂಬ 
ಯಾಸ್ಟರನಚನದಂತೆ ವ್ಯಾಪಾರ ಮುಖ್ಯ ವಿಶೇಷ್ಯಕ ಶಾಬ್ದಬೋಧನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಲಕಾರಾರ್ಥಕರ್ತ್ಶವಿಗೂ ಚೈತ್ರನಿಗೂ ಅಭೇದಾನ್ವಯ. ಆಗ "ಏಕತ್ವಸಂಖ್ಯಾಶ್ರಯ 
ಚೈತ್ರಾಭಿನ್ನಕರ್ತೃವೃತ್ತಿ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲಿಕ ವಿಕ್ಸೆತ್ಯನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರಃ' ಎಂದು 
ಬೋದವಾಗುತ್ತದೆ. ತಿಪ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಸಂಖ್ಯಾ, ಕಾಲ, ಕರ್ತೃ ಈ ಮೂಸೂ ಅರ್ಥ 


ಪದವೃತ್ತಿ ೩೫೭ 
ವೆಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. "ಸಾಮ್ಯಾವಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು ಲೋಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 
ತಿಪಸ್‌ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕರ್ತ್ರರ್ಥವಾದುದರಿಂದ ತದ್ದಿ ತೇಷತ್ಛೆ ತ್ರನೊಡನೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅಭೇದಾನ್ವಯ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕರ ಉತ್ತರ "ತಚ್ಚ 
ಗೌರವಾತ್‌ ತ್ಯಜ್ಯತೇ? ಇತಿ. ಗೌರನದೋಷ ಬರುವುದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈಯಾ 
ಕರಣರಮತವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂರ್ಡ. ಹಾಗಾದರೆ ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಯೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಕಿಂತು--' ಇತಿ. ಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಯತ್ನ.  "ಕರ್ತರಿ' 
ಎಂದು ಪಾಣಿನಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಭಾನಪ್ರ ಜ್‌ ರಿರ್ದೇಶೆದಿಂದೆ "ತ ಲವು ನದ 
ಗಳು ಧರ್ಮಿವಾಚಕವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಧರ್ಮಾ ರ್ಥವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದಿಸೆ.) "ಕರ್ತೃತ್ವ' 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಕರ್ತೃತ್ವ ನೆಂದರೆ ಸೈತಿಯೆಂದರ್ಥ. ಲಾಘವದಿಂದ ಈ 
ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದೆ. ಅಖ್ಯಾಥಾರ್ಥವಾದ ಈ ಕೃತಿಯು ಕೃತ್ಯಾಕ್ರಯನಾದ ಚೈತ್ರಾದಿ 
ಕರ್ತೃಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾರೀಭೂಯ --ವಿಶೇಷಣಭಾವ ಹೊಂದಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಮ 
ಸಂಬಂಧಾಸ್ವಿತವಾಗುತ್ತ ಡೆ. ) 
ಸೂತ್ರಾ ನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಕರ್ತ್ಕವಿನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಶ ಶಕ್ಕತಾನಚ್ಛೆ ೀದಕ 
ಧರ್ಮವು ಸ್ಸ ತೂ ಕೃ "ಯೆಂದರೆ ಇದು ಆಯಾಯ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ನಾನಾ 
ರೂಪ ಜಾಡರ ಶಕ್ತ ಪಿನ ME ಡೆ. ಶಕ್ಯತಾವ 
ಚ್ಛೇದಕೆಧರ್ಮ ಒಂದೇ ಎಂದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ.  ಏಕಧರ್ಮೋಪಸ್ಥಿತಿ ಎಲ್ಲಿ? ಅನಂತ 
ಧರ್ಮಗಳ ಉಪಸ್ಥಿತಿ ಎಲ್ಲಿ.? ಆದುದರಿಂದ ಉಪ ಪಸ್ಥಿತಿಸ್ಸೆ ನ ತವಾದ 'ಮಹದ್ದಾ ರನ ಬರು 
ತ್ತದೆ. ಉಪಸ್ಥಿತಿಕೃತಲಾಘವದಿಂದ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಶಕ್ಯತಾನಟ್ಛೆ ( 
ದಕವು ನಾನಾ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸ್ಫೂತನಾದ ಸೃತಿತ್ವ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಒಂದೇ 
ಆದುದರಿಂದ ಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆ. ಕರ್ತೃತ್ವವೆಂದರೆ ಕೃತಿ. ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೃತಿತ್ಟಧರ್ಮ 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ನಚ--ಕರ್ತುರನಭಿಧಾನಾಜ್ಟ್ಛ್ಛೆ ತ್ರಾದಿಸದಾನಂತರೆಂ ತೃತೀಯಾ ಸ್ಯಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | 
ಕರ್ತೃಸಂಖ್ಯಾನಭಿಧಾನಸ್ಯ ತತ್ರ ತಂತ್ರತ್ವಾ ಹಕ | ಸಂಖ್ಯಾ 'ಭಿಧಾನಯೋಗ್ಯಕ್ಟ 
ಕರ್ಮತ್ವಾದ್ಯನನರುದ್ಧಃ ಃ ಪ್ರಥಮಾಂತಪ ಸಡೋಸಪಸ್ಥಾಸ್ನ ್ಸಿಸೃಃ | ಕರ್ಮ ತ್ವಾದೀಸ್ಯನ್ಯೇ 
ತರನಿಶೇಷಣತ್ತ ತಾತ್ಸ ರ್ಯಾವಿಷಯತ್ವಮರ್ಥಃ | ತೇನ ಚೈತ್ರ ಇನೆ "ಮತ್ತೋ 
ಗಚ್ಛತೀತ್ಯಾದ್‌ ನ ಜೆ ತ್ರಿಕ ಸಂಖ್ಯಾನ್ಹ ಯಃ || ಯತ್ರ ಕರ್ನಾದೌ ನೆ ವಿಶೇಷ 
ಣತ್ತೇ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ತದ್ವಾರಣಾಯ ಪ್ರಥಮಾಂತೇತಿ | ಯದ್ವಾ ಧಾತ್ವರ್ಥಾತಿ 
ರಿಕ್ತಾನಿಶೇಷೆಣತ್ವಂ ಪ್ರಥಮುದಲಾರ್ಥಃ | ತೇನ ಚೈತ್ರ ಇನ ಮೈತ್ರೋ ಗಚ್ಛ 
ತೀತ್ಯತ್ರ ಚೈತ್ರಾಜೇರ್ನಾರಣನ್‌!| ಸ್ತೋಕಂ ಪಚತೀತ್ಯಾದೌ ಸ್ತೋಕಾದೇರ್ವಾ 
ರಣಾಯ ಚೆ ದ್ವಿತೀಯದಲನು್‌ | ತಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಾಂತ ಸದೋಸಸ್ಥಾಸೃತ್ವಾದ್ವಾ 
ರಣಮಿತಿ ॥ 


ತ್ಲಿಹೆಲೆ ಪ್ರಭಾ 


ಆಖ್ಯಾತಕ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ವ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಗ 
ರ್ತ್ವವು ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಅಭಿಹಿತ (ವಾಚ್ಯ) ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ "ಅನಭಿಹಿತೇ? 
ಸೂತ್ರಾಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ತರ್ಕ್ಯಕ-ಣ ಯೋಸ್ತೃ ತೀಯಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಕರ್ತ 
ವಿಗೆ ತೃತೀಯಾ ಬಶಲಿ. “ಜೈತ್ರಃ ಸಚತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಚ್ಛೇತ್ರೇಣ ಪಚತಿ' ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗ ಬರಲಿ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ--' ಇತಿ. 
ತಿಜಾದಿಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಂದ ಕರ್ತ್ರಾದಿಗಳು ಅಭಿಹಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಮಾತ್ರ ಆಯಾಯ 
ವಿಭಕ್ತಿಗಳು ಬರುತ್ತವೌ "ಗ್ರಾನುಃ ಗನ್ಮುತೇ' ಇಲ್ಲಿ ಅಖ್ಯಾತದಿಂದ ಕರ್ಮ ಅಭಿಹಿತ 
ವಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮನವಾಚತಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ದ್ವಿತೀಯಾ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಶ್ಯಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಕರ್ತ್ರಾದಿಕಾರಕಗಳು ಅಭಿಹಿತವಾದರೆ "ಅಭಿಹಿತೇ ಪ್ರಥನಾ' ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರಥಮಾ 
ನಿಭಕ್ತಿಯೇ ಬತ್ತದೆ. "ಜೈ ತ್ರಃ ಪಚತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಿಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಕರ್ತೃ ಅಭಿಹಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ ಅಗ ಚೈತ್ರಃ ಎಂದು ಪ್ರಥಮಾಂತವು ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ತಿಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ವ ಅಂದರೆ ಕೃತಿಯು ಅಭಿಹಿತವಾಗು 
ಪುದರಿಂದ ಕರ್ತೃ ಆಭಿಹಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಕರ್ತೃವಿಗೆ ತೃತೀಯಾ ಎಂದುದರಿಂದ 
ತೃತೀಯಾ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಚೈತ್ರಪದದ ಮೇಲೆ ತೃತೀಯಾ ಬರಲಿ ಎಂದು 
ಆಶಂಕೆ. ಆದರೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಅನಭಿಹಿತೇ' ಎಂಬ ಅಧಿಕಾರ ಸೂತ್ರವು "ಕರ್ತ್ಫೃ 
ಕರಣಯೋಪ್ತ ಎತೇಯಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಕರ್ತೃಕರಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆಯ 
ಅಭಿಹಿತವಾಗದಿಶುವಾಗ ತೃತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅನಭಿಹಿತವಾದ (ಹೇಳೆಲ್ಬಡದಿ ಸುನ) ಕರ್ತೃ ಸಂಖ್ಯೆ ಇರುವಾಗ 
ಕರ್ತೃವಿಗೆ ತೃತೀಯಾ ಎಂದುವರಿಂದ, ಪ್ರಕೃತ "ಜೈತ್ರಃ ಪಚತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಿಯೆಂಬ 
ಆಖ್ಯಾತಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಕರ್ತೃಗತ ಏಕತ್ವಸಂಖೈಯು ಅಭಿಹಿತವಾದುನರಿಂದ ಕರ್ತೃ 
ಸಂಖ್ಯಾ ಅನಭಿಹಿತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದೆ ತೃತೀಯೆಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಕೆರ್ಶ್ಯವಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಸಂಖ್ಯೆಯು ಆಖ್ಯಾತಪ್ರ ತೃಯದಿಂದ ಉಕ್ತವಾದರೆ ಆಗ ಕರ್ತ್ಯವಾಚಕದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಥಮಾ 
ವಿಭಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಕರ್ತಾ, ಕರ್ಮ, ಕರಣ, ಸಂಪ್ರದಾನ, ಅಪಾದಾನ, ಅಧಿಕರಣಗಳೆಂದು ಕಾರಕ 
ಗಳು ಆರು. ಕರ್ತೃ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ದ್ವಿತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿಯೂ, ಕರ್ತೃವಿಗೆ 
ಪ್ರಥಮಾ ವಿಭಕ್ತಿಯೂ ಬಂದು ಧಾತುವಿಗೆ ಯಕ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕರ್ಮಣಿ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಿಗೆ ತೃತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿಯೂ, ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮಾ 
ವಿಭಕ್ತಿಯೂ ಬಂದು ಧಾತುವಿಗೆ ಯರ ಪ್ರತ್ಯಯ, ಆತ್ಮನೇ ಪದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು 
ಬರುತ್ತವೆ. 
ಕರ್ತೃಸಂಖ್ಯಾಭಿಹಿತವಾಗಲು ಪ್ರಯೋಜಕವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಸಂಖ್ಯಾಭಿ--' ಇತಿ. ಕರ್ಮತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರದೆ ಪ್ರಥಮಾವಿಭಕ್ಷ್ಯೊಂತ 
ಪದದಿಂದ ಸ್ಪೈತಿವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು. (ಸ್ಮೃತಿವಿಷಯತಾಂ ಪ್ರಾಪಿತಃ) ಇದೇ 


dl, 


L 


ಮು 


ಪದವೃತ್ತಿ ೩೫೯ 
ಸಂಖ್ಯಾಭಿಧಾನಯೋಗ್ಯವಾದುವು.. ಕರ್ಮತ್ವಾದ್ಯನನರುದ್ಧ ಸದಕ್ಕೆ ಯಥಾಶ್ರುತವಾಗಿ 
ಗ ೫ ಬನ್ನು ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಕೆಲವು ಕಡೆ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಚೈತ್ರ ಇನ ಮೈತ್ರೋ ಗಚ್ಛತಿ' ಇಲ್ಲಿ ಆಖ್ಯಾಥಾರ್ಥ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಹೇಗೆ ಮೈತ್ರನಲ್ಲ 
ಅನ್ವಯವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಚೈತ್ರನಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ವಯ ಬರಲಿ. ಚೈತ್ರನೂ ಕರ್ಮತ್ವಾದಿ 
ಧರ್ಮಾನವಟ್ಟಿನ್ನವಾಗಿ ಪ್ರಫಮಾಂತಸದದಿಂದ ಉಪಸ್ಥಿತಿ ವಿಷಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
"ಪಕ್ಚಮನ್ನಂ ಭುಜ್ಯತೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಪಾಕಕರ್ಮತ್ವರೂಪದಿಂದ ಅನ್ವಯವಿರು 
ವುನರಿಂದ ಕರ್ಮತ್ವಾದ್ಯೃನಮಸುನ್ನತ್ವ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಆಖ್ಯಾತ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಅನ್ನದಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವಯನಿರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಿಷ್ಕ್ರತ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕರ್ಮತ್ವಾ--' ಇತಿ. ಕರ್ಮತ್ವಾದಿಸದಕ್ಕೆ ಇತರ ವೆಂದರ್ಥ. 
ಅನನರುದ್ದ ಪದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣತಾರೂಪದಿಂವ ಅವಿನಕ್ತಿತವೆಂದರ್ಥ. "ಕರ್ನುತ್ವಾ--' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಇತ ವಿಶೇಷಣತಯಾ ತಾತ್ಸಯಾನಿಸೆ ಸುತ್ವಂ' ಎಂಬುದು ಪಾರಿಭಾಷಿ 
ಕಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತತ ವಿಶೇಷಣ ್ರೀನ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿನ್ಲಸೆ (ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯ ಅವಿಷಯ 
ನಾಗಿ) ಪ್ರಥರಾಂತ ಸಸೋಸಸ್ಥಾಸ್ಯನಾವ ಕರ್ತ್ನೃವೇ ಸಂಖ್ಯಾಭಿಧಾನಯೋಗ್ಯನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಕೃತ ಆಖ್ಯಾತಾರ್ಥ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಮೈ ತ್ರನನ್ಲಿ ಅನ್ವಯನಿಸುನಂತೆ ಚೈತ್ರನಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಚೈತ್ರನಿಗೆ ಇನಾರ್ಥನಾದ ಸಾದೃಸ್ಯೃದಲ್ಲಿ ನಿಕೇಷಣತ್ರೇನ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಜೆ. ಇವಾರ್ಥಸಾವೃಶ್ಯದಲ್ಲಿ ಚೈತ್ರನು ವಿಶೇಷಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
"ಚೈತ್ರ ನಿನೂಸಿತಂ ಯತ್ನಾದೃಕ್ಯಂ, ತೇನ ಯನ್ಸೆ ಮನಂತಾದೃಶಗನುನಾನುಕೊಲಾ ಯಾ 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲಿಕಾ ಸೈತಿಃ, ತಾವೃಶಕೃತ್ಯಾಶ್ರಯಃ ಏಕತ್ವಸಂಖ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟಃ ಮೈತ್ರಃ 
ಎಂದು ಆ ವಾಕ್ಯದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ. ಚೈತ್ರನು ಇತರೆ ನಿಶೇಷಣಕ್ರೀನ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವಿಷಯೆನಾದುದರಿಂದ ಸಂಖ್ಯಾಭಿಧಾನಯೋಗ್ಯ ಕರ್ತ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಥನಾಂತ 
ಪದೋಪಸ್ಥಾಷ್ಯನದ ಪ್ರಯೋಜನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ ಇತಿ. “ಚೈತ್ರಃ 
ತಂಡುಲಂ ಪಚತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಂಡುಲವು ಕರ್ಮವಾಗಿನ. ಇದಕ್ಕೆ ಇತರ ವಿಶೇಷಣ 
ತ್ವೇನ ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿಷಯತ್ರವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ "ಕರ್ನುತ್ವಾನ್ಕನಮಮಿದ್ಧತ್ವಂ' ಎಂದು 
ಒಂದೇ ಪದ ಹೇಳಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪಾರಿಭಾಷಿಕಾರ್ಥಸ್ಟೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಆಖ್ಭಾತಾರ್ಥ 
ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ತಂಡುಲದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಬ5ಸೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನು ಯಾವುನತ್ಕೂ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಯಾವುದಕ್ಕಾದಸೊೂ ವಿಶೇಷಣವಾಗಲಿ ಎಂಬ ತಾತ್ಪಿರ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ "ಚೈತ್ರೀಣ ಸುಪ್ಯತೇ' ಎಂಬನ್ಲಿ ಧಾತ್ವರ್ಥವಾದೆ ಸ್ವಾಷನನ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಅನ್ವಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಚೈತ್ರನಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ವಿಶೇಷಣಕ್ರೀನ ತಾಕ್ಪರ್ಯಾ 
ವಿಷಯತ್ವ ಚೈ ತ್ರನಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೂ ಸಂಖ್ಯಾಭಿಧಾನಯೋಗ್ಯೃತಾ ಬ3ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಭಾವೇ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ "ಜೈತ್ರಾಭ್ಯಾಂ ಸುಷ್ಯೇತೇ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಪ್ರಥನಾಂತನದೋಪಸ್ಥಾ 


೩೬೦ ಪ್ರಭ 
ಪೃತ್ವೇ ಸತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ "ತಂಡುಲಂ' "ಚೈತ್ರೇಣ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಥ 
ಮಾಂತಪಜೋಪಸ್ಥಾಪ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲದಿಸುವುದರಿಂದ ಆಖ್ಯಾತಾರ್ಥಸಂಖ್ಯಾನ್ವಯವಿ;. 

ವೈಯಾಕರಣಮತದಲ್ಲಿ "ಭಾವಪ್ರಧಾನಮಾಖ್ಯಾತಂ' ಎಂಬ ವಚನದಿಂದ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಮುಖ್ಯ ವಿಶೇಷ್ಯಕಬೋಧ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃ ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಗ "ಇತರ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತಾಫ್ಫರ್ಯ ಅವಿಷಯವಾಗಬೇಕು' 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಟೋಸ್ಪರ "ಕರ್ಮ....ದ್ಧ' ಪದಕ್ಕೆ 
ಬೇಕೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಪರಿಷ್ಕಾರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯದ್ವಾ' ಇತಿ. "ಇತರ ವಿಶೇಷಣತ್ವ 
ತಾತ್ಸರ್ಯಾವಿಷಯತ್ವಂ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಧಾತ್ವರ್ಥಾತಿರಿಕ್ತಾ ವಿಶೇಷಣತ್ವಂ' ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. ಪ್ರಥನುದಳವಾದ "ಕರ್ಮತ್ವಾದ್ಯನವಸುದ್ಧ' ಪದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳೆ 
ಬೇಕೆಂದರ್ಧ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ "ಚೈತ್ರ ಇವ ಮೈತ್ರೋ ಗಚ್ಛತಿ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚೈತ್ರನಿಗೆ ಸಂಖ್ಯಾಭಿಧಾನಯೋಗ್ಯತ್ವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಧಾತ್ರರ್ಥ್‌ 
ತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಇವಾರ್ಥ ಸಾದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಕೇಷಣತ್ರೇನ ತಾತ್ಪರ್ಯ ವಿಷಯತ್ವವಿದೆ. 
ಸಾದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾಗಲಿ ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಅಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. “ಸ್ರೋಕಂ 
ಪಚತಿ' (ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇಯಿಸುತ್ತಾನೆ.) ಎಂಬನ್ಲಿ ಆಖ್ಯಾತಾರ್ಥ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಸ್ತೋಕೆಸದಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ `ಪ್ರಥಮಾಂತನದೋಪಸ್ಥಾ ಸ್ನತ್ತಂ' ಎಂದು ದ್ವಿತೀಯ 
ದಳೆ ಹೇಳಿದೆ. pds 

ಸ್ತೋಕಾದಿಸದಾರ್ಥಗಳು ಕ್ರಿಯಾನಿಶೇಶಣಗಳಾದುದರಿಂದ ಧಾತ್ವರ್ಥಾತಿರಿಕ್ತ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣಗಳಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆಖ್ಯಾತಾರ್ಥಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ಪ್ರಥಮಾಂತನದೋಪಸ್ಥಾಪ್ಯರೂಸದ್ವಿತೀಯದಳೆ ಕೊಟ್ಟಿ 
ದ್ದರಿಂದ ಅದು ದ್ವಿತೀಯಾಂತವಾದುದರಿಂದ ಸಂಖ್ಯಾನ್ವಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಕ್ರಿಯಾ 
ವಿಶೇಷಣಾನಾಂ ಕರ್ಮತ್ವಂ ನಪುಂಸಕಲಿಂಗತಾಚ' ಎಂದು ಅನುಶಾಸನದಿಂದ ಕರ್ಮತ್ವ 
ದಿಂದ ದ್ವಿತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿಯೂ, ನಪುಂಸಕಲಿಂಗವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನೈಯಾಯಿಕ 
ಮತದಲ್ಲಿ "ಲಃಕರ್ಮಣಿ-- ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ ಪದಕ್ಕೆ "ಕರ್ತೃತ್ವಂ' ಎಂದರ್ಥ. 
ಕಾರಕಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ಕರ್ಮಣಿ ದ್ವಿತೀಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಕಳೆದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ 
"ಕರ್ಮತ್ವಂ' ಇತ್ಯಾದ್ಯರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಧರ್ಮಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ನೈಯಾಕರಣರಿಂದ ಜೇರೆಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಕರ್ಮಕ ಧಾತುಗಳ ಮೇಲೆ ಯಕ್‌ ಬಾರದೆ ಲಕಾರ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಆಗ 
ಆಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವಾಚಕತ್ವ ವಿದೆಯೆಂದೂ, ಅಲ್ಲಿಯೇ ಯಕ್‌ ಬಂದು ಲಕಾರ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮತ್ವವಾಚಕವನ್ನೂ, ಅಕರ್ಮಕ ಧಾತುಗಳೆ ಮೇಲೆ ಯಕ್‌ ಬಾರದೆ ಲಕಾರ ಬಂದಿ 
ದ್ದರೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ವಾಚಕನನ್ನೂ, ಯಕ್‌ ಬಂದು ಲಕಾರ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೊ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪದನೃತ್ತಿ ೩೬೧ 

ಏವಂ ವ್ಯಾಪಾರೇಃಸಿ ನ ಶಕ್ತಿರ್ಗೌರವಾತ್‌ | ರಥೋ ಗಚ್ಛತೀತ್ಯಾದೌ ತು ಸ್ವವ್ಯಾ 
ಪಾಠೇ ಆಶ್ರಯತ್ವೇ ವಾ ಲಕ್ಷಣಾ! ಜಾನಾತೀತ್ಯಾದೌತು ಆಶ್ರಯತ್ವೇ, ನಶ್ಯತೀ 
ತ್ಯಾದೌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ರೇ ನಿರೂಢಲಕ್ಷಣಾ | 


ಲಕಾರ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೊಲ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕೆರೆ 
ಮತ. : ಇದೂ ತಪ್ಪೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏನಂ ' ಇತಿ. ಹೇಗೆ ಲಕಾರಕ್ಕೆ 
ಸರ್ತೃವಿನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪಾರವು ಲಕಾರ 
ವಾಚ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದರ್ಥ. ಕರ್ತ್ಯವಿನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ಶಕೃತಾನಚ್ಛೇ 
ದಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಗೌರವವೋ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಜನ್ಯ 
ತ್ವಾದಿ ಘಟಿತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ಯಾರತ್ವವೂ ಗುರುವಾಗುವುದರಿಂದ ಗೌರನಪೋಷ ಗ್ರಸ್ತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. "ತಜ್ಞ ನೃತ್ವೇ ಸತಿ ತಜ್ಞ ನ್ಯಜನಸತ್ವಂ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪಾರ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದೆ. ಈ 
ಜನ್ಯತ್ವಾದಿಧರ್ಮ ಘಟತವಾದ ವ್ಯಾಪಾರ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಯತ್ನ ತ್ವ 
ಜಾತಿಗಿಂತ ಶಕ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಾಂಶದಲ್ಲಿ ಆಧಿಕವಾದುದರಿಂದ ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಲಕಾಶಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ನೈ 
ಯಾಯಿಕಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಕಡೆ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕು "ರಥೋ 
ಗಚ್ಛತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ರಥದಲ್ಲಿ ಅಚೇತನನಾಮದರಿಂದ ಯತ್ನರೂಸಕೃತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದ 
ಕೇವಲ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳೆಬೇಕು ಎಂದು ಆಸ್ಷೇಪಿಸಿದಕಿ ಆಗ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು. 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ರಥಃ ಇತಿ. ಗಚ್ಛತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗಮನಾನುಕೂಲಕೃತಿರೂಪ 
ವಾದ ಆಖ್ಯಾತಾರ್ಥವು (ಮುಖ್ಯತಾರ್ಥವಾಗಿ) ಜಡವಾದ ರಥದಲ್ಲಿ ಕೂಡದಿರುವುದೆರಿಂದೆ 
ಅನ್ವಯಬಾಧ ಬಂದು ಗಮನಾನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ನಿರೂಢಿಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗೆ "ಗಮನಾನು 
ಕೂಲ ವ್ಯಾಪಾರವಾನ್‌ ರಥಃ' ಎಂದು ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ನವೀನ ಮತದಂತೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಶ್ರಯತ್ಚೇ--' ಇತಿ. ಗಮನಾನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರ 
ವುಳ್ಳದ್ದು ರಥವೆಂಬ ಬೋಧ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ನವೀನರು ಇಂತಹೆ ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕೇವಲ ಗಮನಾಶ್ರಯತ್ತ ರೂಪಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಗಮ 
ನಾನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರಾಶ್ರಯತ್ಚಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನಃ' ರಥಃ ಎಂದು ಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
"ಜಾನಾತಿ, ಇಚ್ಛತಿ, ಯತತೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯತ್ವರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣಾ: ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನಾದ್ಯರ್ಥ.. ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯಃ, ಇಚ್ಛಾಶ್ರಯಃ, 
ಯತ್ನಾಶ್ರಯಃ ಎಂದು ಜೋಧ ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ನಕ್ಯತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ 
ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವರೂಪಾರ್ಥವನ್ನು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಹೇಳೆಬೇಕು. 
“ಫರೋ ನಶ್ಯತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ನಾಶಪ್ರತಿಯೋಗೀ ಘಟ ಎಂದು ಬೋಧ ವುಂಬಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರಾರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ "ಧ್ವಂಸಾನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರಾಶ್ರಯಃ 
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ಘಟಃ' ಎಂದು ಶಾಬ್ದಬೋಧ- ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ ಅನುಕೊಲನ್ಯಾಪಾರರೂಪಾರ್ಥ : ಮೀ 
ಮಾಂಸಕೆಮತದಲ್ಲಿ. ಆಗ "ರಥೋ ಗಚ್ಛತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಗಮನಾನುಸೊಲವ್ಯಾಪಾರ 
ವಾನ್‌ ರಥಃ' ಎಂದು ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಶಾಬ್ದಜೋಧ. ಇದನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರು 
ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಕ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆ (ಯತ್ನತ್ವ, ಕೈತಿತ್ವ.) ಲಾಘವ ವಿಶುವುದರಿಂದ 
ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿ. ಸಂಸರ್ಗಮರ್ಯಾಡೆಯಿಂದ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅನು 
ಕೊಲತಾ ಪ್ರತೀತಿ ಬರುತ್ತಡೆ. ಧಾತುವಿಗೆ ಫಲ, ವ್ಯಾಪಾರ ಅರ್ಥ. ಕೆಲವು ಕಡೆ 
ಕೇವಲ ಫಲ, ಕೆಲವು 5ಡೆ ಕೇವಲ ವ್ಯಾಪಾರ ಅರ್ಥ. ಜಾನಾತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಧಾತು 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾದಿ ಫಲ ಮಾತ್ರ ಧಾತ್ವರ್ಥ. ಜ್ಹಾನಾನುಕೂಲಕೃತಿ ಸಂಭವಿಸದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯತ್ವ ಅರ್ಥ. "ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯ' 
ಎಂದು ಶಾಬ್ದಟೋಧ. "ರಥೋ ಗಚ್ಛತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ 
ವ್ಯಾಪಾರಾರ್ಥ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ "ವ್ಯಾಪಾರಾಶ್ರಯಃ ರಥಃ' ಎಂದು ಬೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆ. "ಚೈತ್ರ ತಂಡುಲಂ ಪಚತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ *ಕರ್ಮತ್ವ' ದ್ವಿತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿಯ 
ಅರ್ಥ. “"ಆಥೇಯತಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ತಂಡುಲಕ್ಕೆ ಕರ್ಮತ್ತದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. 
"ತಂಡುಲಥಿಷ್ಕಕರ್ಮತ್ವಂ ' ಕರ್ಮತ್ಚಕ್ಕೆ ಧಾತ್ವರ್ಥಪಾಕದನ್ಸಿಯೂ ಪಾಕಕ್ಕೆ ಆಖ್ಯಾ 
ತಾರ್ಥ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಕೊಲತಾ (ಜನಕತ್ವ) ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ಅನ್ವಯ. ಕೃತಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯತಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರಥಮಾಂತ ಚೈತ್ರನಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಆಗ *ತಂಡುಲನಿಷ್ಯ 
ಕರ್ಮತ್ವೆ ನಿರೂಪಕ ಪಾಕಾನುಕೂಲ ವರ್ತಮಾನಕಾಲಿಕ ಕೃತ್ಯಾಶ್ರಯಃ ಚ್ಛೈತ್ರಳ 
ಎಂದು ಬೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. “ಚ್ಛಿತ್ರೇಣ ತಂಡುಲಃ ಪಚ್ಛತೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೃತೀಯಾ 
ವಿಭಕ್ತಿಗೆ ಕೃತಿ ಅರ್ಥ. ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಆಧೇಯತಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೈತ್ರನಿಗೆ ಅನ್ವಯ. 
ಕೃತಿಗೆ ಧಾತ್ವರ್ಥಪಾಕೆದಲ್ಲಿಯೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಅತ್ಮನೇಪದಾರ್ಥಫಲದಲ್ಲಿಯೂ (ಕರ್ಮಣಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಖ್ಯಾತಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಫಲ ಅರ್ಥ.) ಫಲಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯತಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ತಂಡುಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ವಯ. ಆಗ . "ಚೈತ್ರವೃತ್ತಿಕೃ ತಿಜನ್ಯ ಸಾಕೆಜನ್ಯ ಫಲಾಶ್ರಯಸ್ತಂಡುಲಃ' 
ಎಂದು ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಕೈತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃ, ಕೆರ್ಮಾದಿ 


ಭ್ರ 
ಧರ್ಮಿಯೇ ಅರ್ಥ. “ಚೈತ್ರಃ ಪಕ್ಕಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಪಾತಕರ್ತ್ರಭಿನ್ನ ಶ್ಚೈೈತ್ರಃ' ಎಂದು 


ಶಾಬ್ದಬೋಧ. ತಂಡುಲಃ ಪಕ್ಚ? ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಪಾಕಕೆರ್ಮಾಭಿನ್ನಸ್ತಂಡುಲಳ ಎಂದು 
ಶಾಬ್ದಬೋಧ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಉಸಮಾನಾದ್ಯಥಾ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಸ್ತಥೋಕ್ತೆವ್‌ | ಏನಂ ಕೋಶಾದಸಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಃ ಸತಿ 
ಬಾಧಕೇ ಕ್ಚಚಿತ್‌ತ್ಯಜ್ಯತೇ | ಯಥಾ ನೀಲಾದಿನದಾನಾಂ ನೀಲಸಶೂಪಾದ”್‌ 
ನೀಲವಿಶಿಷ್ಟೇ ಚ ಶಕ್ತಿಃ, ಕೋಶೇನ ವ್ಯುತ್ಪಾದಿತಾ ತಥಾಪಿ ಲಾಘವಾನ್ನೀಲಾದಾ 
ವೇವ ಶಕ್ತಿಃ | ನೀಲಾದಿವಿಶಿಷ್ಟೇ ತು ಲಕ್ಷಣೇತಿ | 


ಉಪಮಾನದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಗ್ರಹ ಬರುವುದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪುನಃ ಹೇಳೆ 


ಲ ಕ್ಲಿ೬ಪ್ಲಿ 


ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಗೋಫಿರೂಸಿತ ಗನೆಯನಿಷ್ಮ ಸಾದ್ಯಶ್ಯಸಾಕ್ಲಾತ್ಸಾರರೂಪ ಉಸಮಾನದಿಂದ 
" ಗವೆಯಃ ಗನಯವಪದವಾಚ್ಯಳೆ ಎಂದು ಶಕ್ತಿಗ್ರಹ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಕೋಶಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಸಮಾನಾರ್ಥಕಶಬ್ದ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ 
ಕೋಶನೆಂದು ಹೆಸರು. "ಅಮರಾ ನಿರ್ಜರಾ ದೇವಾಃ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ದೇವತಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಅಮರಾದಿಸದಗಳೆ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಕ ಬರುವುದಾದರೆ 
ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸತಿ ಇತಿ. "ಗುಣೇ 
ಶುಕ್ಲಾದಯಃ ಪುಂಸಿ ಗುಣಿಲಿಂಗಾಸ್ತು ತದ್ದತಿ' ಎಂದು ಅಮರ, ಇದರಿಂದ ಶುಕ್ಲಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶುಕ್ಲಾದಿಗುಣ ರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ, ಶುಕ್ಲಾದಿಗುಣ ವಿಶಿಷ್ಟೆವಾದೆ 
ಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ, ಧರ್ಮಿ ಹೀಗೆ ಉಭಯಶಕ್ತಿ 
ಗ್ರಾಹಕತ್ತ ಕೋಶದಿಂದ ಲಬ್ಧ ವಾದರೂ ಉಪಸ್ಥಿತಿ ಲಾಘವದಿಂದ ಕೇವಲ ಶುಕ್ಲಾದಿ 
ಗುಣದನ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಶುಕ್ಲಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ "ಶುಕ್ಲಾದಿಮತ್ತ್ವವು' ಶಕೆತಾನಚ್ಛೇದಕವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಗೌರನ ಬರುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ಲಾದಿಗುಣದಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಶುಕ್ಲೆತ್ವಾದಿಗಳು 
ಶಳ್ಯುತಾವಚ್ಛೀದತಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆ. "ಶುಕ್ಲೆಃ ಪಟಳಿ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲ ಪದಕ್ಕೆ ಶುಕ್ಲ ನಿಶಿಷ್ಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳಬೇಕು. ಕೆಲವರು 
"ಗುಣವಚನಾತ್‌ ಮತುಪೋಲುಗಿಷ್ವಃ' ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕೆವಿರುವುದರಿಂದ "ಫೀಲೋ 
ಘಟಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನೀಲಾದಿಗುಣವಾಚಕಪದಗಳ ಮೇಲೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದ 
ಮತುಸಿಗೆ ಲುಕ್‌ ಬಂದುದರಿಂದ ಲುಪ್ತಮತುಪ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದಲೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥಬೋಧ 
ಸಂಭವಿಸುವಾಗ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧಬರಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಲುಪ್ತಮತುಬರ್ಥಕಲ್ಪನೆಗಿಂತ ನೀಲಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ 
ನೀಲಾದಿವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾಕಲ್ಪನೆಯೇ ಉಚಿತವೆಂದು ಕೆಲವು ನೈಯಾಯಿಕರ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. 


ಏನಮಾಪ್ರವಾಕ್ಯಾದಸಿ | ಯಥಾ ಕೋಕಿಲ ಪಿಕಪದವಾಚ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಾತ್‌ 
ನಿಕಾದಿನದತಕ್ರಿಗ್ರಹಃ | ಏನಂ ನೃವಹಾರಾದಸಿ | ಯಥಾ ಪ್ರಯೋಜಕವೃದ್ಧೇನ 
ಘಟಮಾನಯೇಕ್ಯುಕ್ತಂ,--ತಚ್ಛು ತ್ವಾ ಪ್ರಯೋಜ್ಯನೃದ್ಧೇನ ಘಟ ಆನೀತಃ 
ತದನಧಾರ್ಯ ಪಾರ್ಶ್ವಸ್ಥೋ ಬಾಲೋ ಘಟಾನಯನರೂಸಂ ಕಾರ್ಯಂ ಘಟಿಮಾನ 
ಯೇತಿ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಜ್ಯಮಿತೃವಧಾರಯತಿ I ತತಶ್ಚ ಘಟಂ ನಯ, ಗಾಮಾನ 
ಯೇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಾರ್ತ, ಅವಾಪೋದ್ವಾಪಾಭ್ಯಾಂ ಘಟಾದಿಸದಾನಾಂ ಕಾರ್ಯನ್ಹಿತ 
ಘಟಾದೌ ಶಕ್ತಿಂ ಗೃಹ್ಣಾತಿ | ಇತ್ಯಂ ಚ ಭೂತಲೇ ನೀಲೋಫಟ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶಬ್ದಾನ್ನ ಶಾಬ್ದಜೋಧಃ ॥ 


ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನೇ ಆಪ್ತ. ವಾಸ್ತವ ನಸ್ತು 


4೪ ಪ್ರಭಾ 


ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಆಸ್ತಿಯೆಂದೂ ಅದರಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವವನು ಆಪ್ತನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇವನು ಹೇಳಿದ ಮಾತಿನಿಂದಲೂ ಶಕ್ತಿ ಗ್ರಹ ಬರುತ್ತದೆ. ಪಿಕವೆಂದರೆ ಏನೆಂದು 
ಒಬ್ಬನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನನು ಒಬ್ಬ ಆಸ್ತನನ್ನು ಕುರಿತು ಪಿಕೆಷದವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು 
ಯಾವುದೆಂದು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಆ ಆಪ್ತನು ಕೋಗಿಲೆ ಪಿಕಷದದಿಂದ ತೋರುನ 
ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ತಿಳಿಯದವರಿಗೆ ಪಿಕಸದಕ್ಕಿ ಕೋಗಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೂ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಅಭಿ 
ನೆಯಿಸಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಯಥಾ ಇತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜಕವೃದ್ಧನೆಂದರೆ ಆಜ್ಞೆ 
ಮಾಡುವ ಗುರು ಮುಂತಾದನರೆಂದೂ, ಪ್ರಯೋಜ್ಯವೃದ್ಧನೆಂದರೆ ಅವನು ಹೇಳಿದೆ ಕಾರ್ಯ 
ಮಾಡುನ ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳೆಂದೂ, ಬಾಲನೆಂದರೆ ಘಟಾದಿಪದಾರ್ಥತಿಳಿಯದ (ಪದಗಳೆ ಶಕ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದವನು.) ಉದಾಸೀನನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಬಾಲನೆಂದಕೆ ಹಾಲು 
ಕುಡಿಯುವ ಮಗುನಲ್ಲ. ಆವಾಪ, ಉದ್ವಾಪ ಪದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಕವೆಂದರ್ಥ. 
ಕ್ರಿಯಾಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ಪುನಃ ತೆಗೆದು ಇನ್ನೊಂದು ಕ್ರಿಯಾ ಪದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು. ಗುಸುವು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ "ಘಟನಾನಖಯ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಶಿಷ್ಯನು ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಕೊಡವನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ. ಶಬ್ದಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದವನೊಬ್ಬನು 
ಇದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲು ಅನನು "ಫಘಟಮಾನಯ' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಘಟಾನಯನರೂನಕಾರ್ಯವೆಂದು ಥಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಹೀಗೆಯೇ 
"ಘಟಂ ನಯ' "ಗಾಮಾನಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಶಿಷ್ಯನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದು, ಕ್ರಿಯೆ 
ವೃತ್ಯಾಸವಾದರೂ ವಸ್ತು ವೊಂದೇ ಎಂದು ನೋಡಿ ಮೊದಲು ವಿಶಿಷ್ಟವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಿದನನು ಪದಗಳ ಆವಾಪ ಉದ್ವಾಸಗಳಿಂದ ಆಮೇಲೆ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಪದೆ 
ಗಳಿಗೆ ಆಯಾಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಸ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಘಟಪದವಿದ್ದಕೆ ಕುಂಬುಗ್ರೀವಾದಿ 
ಮದರ್ಥ. ಅದು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ, ಆನಯಸದನಿದ್ದರೆ ಈ ರೀತಿಯಾದ 
ಕ್ರಿಯೆ, ಆಪವವಿಬ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಕ್ರಿಯಾರೂಪಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂದು ಅನ್ವಯನ್ಯತಿರೇಕ 
ಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಭಾಕರಮೀಮಾಂಸಕೆರ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಖಂಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತ ಇತಿ. ಅವರು ಘಟಿಪದಕ್ಕೆ ಕಂಬುಗ್ರೀವಾದಿಮದ್ವ್ಯ ಕ, 
ಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದಕೆ "ಘಟಿಸದಂ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತಘಟರೂಪೇಂರ್ಥೇ ಶಕ್ತಮ್‌' ಎಂದು ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಗುರುವಿನ 
ಮಾತಿನಂತೆ ಶಿಷ್ಯನು ಘಟಾನಯನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದರೆ ಆಗ ಸಮೀಪಲ್ಲಿರುವವನು ಈ 
ಶಿಷ್ಯನು ಗುರುವಾಕ್ಯೆವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ ಘಟಾನಯನರೂಸ ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳಿನ 
ನಾದುದರಿಂದ ಗುರುವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಅರ್ಧವಿಷಯಕೆ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವನು' ಎಂದು 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ "ಘಟಂನಯ, ಗಾಮಾನಯ' ಎಂದು 


ಪದವೃತ್ತಿ ಪ೬೫ 
ಪ್ರಯೋಜಕ ವೃ ವದ ಚ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ ಪ್ರಯೋಜ್ಯವೃದ್ಧ ದನು ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಿದರೆ 
ಬಾಲನು ಆದನು ಸೋಡಿ ಘಟಿಪದಕ್ಕೆ ಆನಯಕಕಾರ್ಯಾಸ್ತ್ರಿ ತಕಂಬುಗ್ರೀವಾದಿನುದ್ದ 5 
ಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಕೈಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಘಟಾದಿ ಪದೆ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಾನ್ಹಿತ ಘಟಾದ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅಥವಾ ಪರಂಪರೆ ಯಿಂದಾಗಲೀ ಕಾರ್ಯಾಸ್ವಿತವಿಸಯಕ ಶಾಬ್ದಬೋಧ 
ಬರಬೇಕಾದರೆ ಕಾರ್ಯಾಸ್ವಿತಪದವು. ಕಾರಣನೆಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಲಿಜಾದಿಪದೆಗಳಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯಾನಿತ ವಿಷಯಕಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬಮನುವುದರಿಂದ ಕೋಶಾದಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಿ ಲಜಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಲಜಾದಿ 
ಗಳಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯುತಾಬೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ "ಭೂತಲೇ ನೀಲೋ ಘಟಕ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರೈತಾವಾಚಕೆಲಿಜಾದಿ 
ಗಳಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
ಆದುದರಿಂದ ವೇದದೆಫ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧಾ ರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ನಿಧಿನಾಕ್ಯಗಳೊಡನೆ ಏಕನಾಕ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಧ್ಯರ್ಥವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಾಕ್ಫೆ ಕವಾಕೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಘಟಾದಿಸದಾನಾಂ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತಘಟಾದಿಬೋಥೇ  ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾನಧಾರಣಾತ್‌, 
ಕಾರ್ಯತಾಬೋಧಂ ಪ್ರತಿ ಚ ಲಿಜಾದೀನಾಂ ಸಾನಮುರ್ಥ್ಯಾತ್ತದಭಾವಾನ್ನೆ ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧ ಇತ್ಯಪಿ ಕೇಟಿತ್‌ | ತನ್ನ! ಪ್ರಥನುತಃ ಕಾರ್ಯಾಪ್ವಿತ ಘಟಾದೌ ಶಕ್ತ್ಯ 
ವಧಾರಣೇಸಿ ಲಾಘನೇನ ಪಶ್ಚಾತ್ತಸ್ಯ ಪರಿತ್ಯಾಗೌಚಿತ್ಯಾತ್‌ ॥ 


ವಿಧಿನಾಕೈದೊಡನೆ ಏಕವಾಶ್ಯತ್ವಹೊಂದಿ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಉಂಟಾಗಲು ಉಸಪತ್ತಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಘಟಾದಿ--' ಇತಿ. ಘಟಾದಿ ಪನಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತಘಟಾದೃರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹನೆಂನು ಹಿಂದೆ ವಿನರಿಸಿಸೆ. ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತತ್ವ ಬಸಬೇಕಾದರೆ ಲಿಜಾದಿ 
ಗಳು (ತನ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಯಾದಿ) ಇರಬೇಕು. "ಭೂತಲೇ ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಮ 
ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬಶವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ಮತ. 

ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲನೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತನ್ನ ಇತಿ. 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವವನಿಗೆ ಮೊದಲು ಅಂದರೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನಬರುನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾನಿ ಎತಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಆನಯನಾದಿಕಾರ್ಯಸಂಸಂರ್ಗವಿಶಿಷ್ಟೆವಾದ 
ಘಟಾದ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ನಿಶ್ಚಯಬಂದರೂ, ಲಾಘವದಿಂದ ಆಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾ 
ದುದೇ ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತಘಟಶಾಬ್ಜತ್ಪಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯತಾನಚ್ಛೇದಕ ಹೇಳುವುದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಕೇವಲ ಘಟ ಶಾಬ್ದತ್ವವೇ ಕಾರೃತಾನಚ್ಛೇದಕವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಶರೀರ 
ಕೃತ ಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ನಿಶ್ಚಯವಾದ 


೩೬೬ ಪ್ರಭಾ 


ಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯವಿಲ್ಲದೇ ಘಟಾದಿಗಳಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಆಮೇಲೆ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತತ್ವ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. 


ಅತ ಏನ "ಚೈತ್ರ ಪುತ್ರಸ್ತೇ ಜಾತಃ ಕೆನ್ಯಾತೇ ಗರ್ಭಿಣೀ ಜಾತಾ' ಇತ್ಯಾದ” ಮುಖ 
ಪ್ರಸಾದ ಮುಖಮಾಲಿನ್ಯಾಭ್ಯಾಂ ಸುಖದುಃಖೇ ಅನುಮಾಯ ತತ್ಕಾರಣತ್ವೇನ 
ಪರಿಶೇಷಾಚ್ಛಾಬ್ಬಬೋಧಂ ನಿರ್ಣೀಯ ತದ್ದೇತುತಯಾ ತೆಂ ಶಬ್ದಮನಧಾರ 
ಯತಿ | ತಾ ಚ ವ್ಯಭಿಚಾರಾತ್ಟಾರ್ಯಾನ್ವಿತೇ ನಶಕ್ತಿಃ | ನಚ ತತ್ರ ತಂ ಪಶ್ಯೇ 
ದಿತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಾಂತರ ಮಧ್ಯಾಹಾರ್ಯಂ, ಮಾನಾಭಾನಾಶ್‌ | ಚಿತ್ರ! "ಪುತ್ರಸ್ತೇ 
ಜಾತೋ ಮೃ ತಶ್ವ' ಇತ್ಯಾದೌ ತದಭಾವಾಚ್ಚ | ಇತ್ವಂ ಚ ಲಾಘವಾದಶ್ವಿತ 
ಘಟೀಸಿ ಶಕ್ತಿಂ ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಘಟಸದಸ್ಯ ಘಟಮಾತ್ರೀ ಶಕ್ತಿಮವಧಾರಯತಿ || 


ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತತ್ವ ತ್ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಗಮಕ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತಏವ--' ಇತಿ. 
ಕಾರ್ಯತ್ಹಾವಿಷಯತೆ ಬೋಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಪದಗಳು ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದಲೇ 
ಎಂದರ್ಥ. "ಚೈತ್ರ ಇತಿ. "ಚೈಿತ್ರನೇ ನಿನಗೆ ಗಂಡುಮಗನು ಹುಟ್ಟಿದನು, ಮದುನೆ 
ಯಾಗದ ನಿನ್ನ ಮಗಳು ಗರ್ಭಿಣಿಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ.' ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಚೈತ್ರನಿಗೆ ಮುಖವಿಕಾಸ, ಮುಖಮಾಲಿನ್ಯ್ಯವುಟಾಗುತ್ತವೆ. ಗಂಡುಮಗು 
ವೆಂದೊಡನೆ ನರಕಾದಿತಾರಕನಾದುದರಿಂದ ಸುಖ, ಕೆನ್ನಿಕೆಯು ಗರ್ಭಿಣಿಯೆಂದರೆ 
ಗರ್ಭಪಾತಾದಿಗಳಿಂದ ಶಿಕ್ಲಾಭೀತಿ, ನಿಂದಾದಿಗಳುದ ದುಃಖವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮೀಪ 
ದಲ್ಲಿರುವನನು ಜೈತ್ರನ ಮುಖದ ಮೇಲಿನ ವಿಕಾಸಮಾಲಿನ್ಯಗಳಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳು ಉಂಟಾಗಿವೆಯೆಂದು ಅನುಮಾನನಾಡಿ, ಆ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಶೇಷದಿಂದ (ಲಿಂಗೆಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಶಾಬ್ದಬೋಧವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಅದೇ 
ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. “ಚೈತ್ರಸಮವೇತೆ ಸುಖದುಃಖೇ 
ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣಕೇ--ಜನ್ಯಗುಣತ್ವಾತ್‌' (ಚ್ಛೈತ್ರನನ್ಲಿತುನ ಸುಖ ದುಃಖಗಳು ಜನ್ಯ 
ಗುಣಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವು ಒಂದು ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿವೆ.) ಎಂಬ ಆನು 
ಮಾನದಿಂದ ಸುಖ ದುಃಖಗಳು ಆಸಾಧಾರಣಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ವೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ತ್ತದೆ... ಆಮೇಲೆ "ತದೀಯಸುಖದುಃಖೇ ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾಕೈಜ್ಞಾನಾಧೀನಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧರೂಪಾತಸಾಧಾರಣಕೇ--ತದಿತರಾಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣಕತ್ವಾಭಾವೇ ಸತಿ ಸಾ 
ಸಾಧಾರಣಕಾರಣಕತ್ಪಾತ್‌' (ಆ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಬೇರೆ ಯಾದ ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟದೆ ಆ ವಾಕ್ಯಕೇಳಿದೊಡನೆ ಉಂಟಾದುದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಶಾಬ್ದಜೋಧದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗಿವೆ.) ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪೂರ್ವೋಕ್ರವಾಕ್ಯ 
ಗಳೆರಡೂ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಾಬ್ದಬೋಧಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕಗಳಾಗಿನೆ 
ಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಚೈತ್ರ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತಾಬೋಧಕವಾದ 
ಲಿಜಾದಿಗಳಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಚೈತ್ರನಿಗೆ ಶಾಬ್ಬ್ದಬೋಧವಾಗಿದೆ. ಶಾಬ್ದ 


ಪದವೃತ್ತಿ ೩೬೭ 
ಬೋಧವಾಗದಿದ್ದೆಕೆ ಅವನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಸುಖಮಃಖಗಳಾಗದಿದ್ದರೆ 
ವಾಕೃಕೇಳಿಡೊಡನೆ ಮುಖನಿಕಾಸ ಮಾಲಿನ್ಯಗಳೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಯಾವ 
ಕಾರೆಣಗಳೊ ದೃಷ್ಟೆವಾಗಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಾಸ್ವ್ರಿತ ಶಬ್ದವೇ ಕಾರ್ಯಾಸ್ವಿತವಿಷೆಯಕ ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧ ಜನಕವೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕನನುತ. ಆದಕಿ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತಾಬೋದಕ ಲಿಜಾದಿ 
ಗಳು ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಾನನ್ವಿತಶಬ್ದವೂ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಜನಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆಗ ಮೀಮಾಂಸಕರು ತೋರಿಸಿದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಕಾರ್ಯಾಸ್ತಿತನದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನಹೆಂತವೈಃ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಫಿನ್ಫ ತ್ಯುಪದೇಶವು ಸಂಗತವಾಗಲಾರದು. ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಯಾವ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಉಪಜೇಶಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹನನಕ್ರಿಯಾ ನಿನೃತ್ರಿರೂಸ ಔದಾಸೀನ್ಯವು 
ಇದರಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ. ನರ್‌ ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಸಂಬದ್ಧ ಪದಾರ್ಥಾ ಭಾವವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ನಹಂತವ್ಯಃ' ಎಂದುದರಿಂದ ಹನನಾಭಾವ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಷ್ಟೆ ಸಾಧನತ್ಚ ತವ್ಯಪ್ರತ್ಯಯಾರ್ಥ. ನಶಕೆದುಃಖಾಭಾನನೇ ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು. 
"ಹನನಾಭಾವಃ ದುಃಖಾಭಾವ ಹೇತುಃ ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೆನನವು 
ದುಃಖಸಾಧನವೆಂದು ಪುರುಷನು ಅದರಿಂದ ನಿನೃತ್ತನಾಗುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ನಿಯೋಗವೂ ಬೋಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಮದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತಾ ಬೋಧಕತ್ವವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುಸರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗನಾಗಲೀ, (ಅನನುಷ್ಟ್ರೇಯವಾದುದರಿಂದ) ನಿಯೋಗ 
ವಿಷಯವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದಿರುವುನರಿಂದ, ಘಟಾದಿಪದೆಗಳಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತ 
ಘಟಾದಿಬೋಧಕೆಗಳೆಂಬ ನಿಯಮವು ಇಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಚೈತ್ರ--' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತತ್ವಬೋಧಕೆಸದ ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವೃಭಿಚಾರ ಬರುವುದಾದರೆ ಇಂತಹ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ಸಶ್ಯ' ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದನನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಆಗ 
ಲೋಡಾದಿಗಳಿಂದ ಕಾಠ್ಯತ್ವವು ಉಪಸ್ಥಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಕಾತ್ಯತಾವಿಷಸುಕ ಬೋಧ 
ವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಥಿಯಮಕ್ಕೆ ವೈಭಿಚಾರಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಧ್ಯಾ 
ಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಶೂನ್ಯನಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಉಪಾ 
ದೇಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಮಾನಾಭಾವಾತ್‌--' ಇತಿ. ಅಶ್ರುತವಾಕ್ಯದ ಅನುಸಂಧಾನ 
ವಿದ್ದರೇ ಶಾಬ್ದಬೋಧ. ಅನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧವಿಲ್ಲನೆಂಬ ನಿಯಮ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. 

ಹಾಗೆ ಥಿಯಮವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರರೂ ಮೋಷನನ್ನು "ರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಚೈತ್ರ ಇತಿ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಪಕ್ಕ' ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡುವುದೂ 
ಅಸಂಭವ. ಮೃತ ಪುತ್ರನನ್ನು ನೋಡುವುದು ಹೇಗೆ? ಅದೂ ದೇಶಾಂತ:ನಕ್ಲಿ ಚೈತ್ರ 


೩ಿ೬ಲೆ ಸ್ರತ 


ನಿದ್ದು ಅವನ ಊರಿನ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ "ಪಶ್ಯ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. "ಇತ್ವಂ--' ಇತಿ. 
ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಾಸ್ವಿತಘಟದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಕಲ್ಪನೆನಿಂತ ಲಾಘವದಿಂದ ಕೇವಲ ಘಟದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಹೇಳುವುದೇ ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆಯೆಂವರ್ಥ. 

ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಭಟ್ಟಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು 
ಇತರಾವ್ವಿತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಮಭಿವಾಹೃತನದಾರ್ಥಾಸ್ವಿತ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಕೆಲ್ಪನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃತ ಪದಾರ್ಥಾನ್ವಯ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಘಟತ್ವವು' ಶಕ್ಯತಾನಚ್ಛೇದ ಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಗೌರವಜೋಷ ಗ್ರಸ್ತವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಉಪಾದೇಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವೇದಾಂತಿಗಳೊ ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯಾಸ್ವಿತದಲ್ಲಿ ಶೆಕ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದರೂ ಆಮೇಲೆ ಲಾಘವದಿಂದ ಇತರಾವ್ವಿತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ. ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಭಾಟ್ಟಿನಯನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನಧಿಗತಾರ್ಥ ಬೋಧಕತ್ವೇನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದೆ ಕಾರ್ಯ 
ಪರವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 


ಏನಂ ವಾಶ್ಯಶೇಷಾದಸಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹೆಃ | ಯಸ ಯವನುಯಶ್ಚರುರ್ಭವತೀತ್ಯತ್ರೆ ಯನ 
ಪದಸ್ಯ ದೀರ್ಫಶೂಕವಿಶೇಷೇ ಆರ್ಯಾಣಾಂ ಪ್ರಯೋಗಃ, ಕಂಗೌ ತು ಮ್ಲೇಚ್ಛಾ 
ನಾಮ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ ಅಥಾನ್ಯಾ ಔಷಧಯೋ ಮ್ಲಾಯಂತೇಥೈತೇ ಮೋದ 
ಮಾನಾ ತಿಷ್ಕಂತಿ” ಇತಿ ವಾಕ್ಯಸೇಷಾದ್ದೀರ್ಥಶೂಕೇ ಶಕ್ತಿರ್ನೀಣೀಯತೇ, 
ಕಂಗೌ ತು ಶಕ್ತಿ ಭ್ರಮಾತ್‌ ಪ್ರಯೋಗ, ನಾನಾ ಶಕ್ತಿ ಕಲ್ಪನೇ ಗೌರವಾತ್‌ | 
ಹರ್ಯಾದಿಸಸೇ ತು ವಿನಿಗಮಕಾಭಾವಾನ್ಹಾನಾಶಕಿಕಲ್ಪನಾತ್‌ || 


ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಗ್ರಹವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏವಂ--' ಇತಿ. 
"ಯವಮಖಶ್ಚರುರ್ಭವತಿ.' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ "ಯವವಿಕಾರೀಭೂತಚರುಭವನಂ 
ಇಷ್ಟಸಾಧನಂ' ಎಂದು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬೋಧ ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಮಯ್‌ ವೈ 
ತಯೋ-' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಯವಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ ವಿಕಾರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಬಂದಿದೆ. ದೇವತೋದ್ಹೇಶದಿಂದ ಕೊಡುವ ಹನಿಸ್ಸಿಗೆ ಚರು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಶ್ರುತಿ 
ಘಟಕವಾದ ಯನಸದನನ್ನು ಆತ್ಯರು ಅಂದರೆ ಯಾಜಕರಾದ ದ್ವಿಜರು ದೀರ್ಥಶೂಕದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ದೀರ್ಫ ಶೂಕದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಮ್ಲೇಚ್ಛರು 
ಕಂಗು ಅಂದರೆ ಪ್ರಿಯಂಗುತಂಡುಲದಲ್ಲಿ ಯವಪದನನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ದೀರ್ಥಶೂಕವಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ (ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಗುಂಡುಸೂಜಿಯಂತೆ ಉದ್ದವಾದ ಸಲಾಕೆ 
ಯಿಂದ ಕೊಡಿರುನ ಧಾನ್ಯವಿಶೇಷ) ಪ್ರಿಯಂಗುತಂಡುಲ (ಇದೂ ಒಂದು ಧಾನ್ಯವಿಶೇಷ) 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಯನಪದ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದರಿಂನ ಯಾವುನರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಹೇಳಬೇಕು 
ಎಂದು ಸಂದೇಹ ಬಂದಾಗ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ಶಕ್ರಿಜ್ಞಾನಥಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪದವೃತ್ತಿ ಷಹ 
“ಅಥಾನ್ಯಾ- ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯತೇಷದಿಂದ ಇದು ನಿರ್ಣೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆನ್ಯಾಃ- 
ದೀರ್ಫಶೂಸೆಗಳಿಗಿಂತ ಇತರ ಸಸ್ಯವಿಶೇಷೆಗಳೆಂದರ್ಥ. ಇತರ ಸಸ್ಯಗಳು ಒಣಗಿ ಬಾಡು 
ವಾಗ ಇವುಗಳು ಹುಲುಸಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. "ವಸಂತೇ ಸರ್ವಸಸ್ಯಾನಾಂ 
ಜಾಯತೇ ಪತ್ರ ಶಾತನನೆ್‌ | ಮೋದಮಾನಾಶ್ಚ ತಿಷ್ಕಂತಿ ಯವಾಃ ಕೆಣಿಶಶಾಲಿನಃ? 
ಎಂದು ಇದರ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಕಣಿಶಶಾಲಿನಃ ಬೀಜವುಳ್ಳ ವುಗಳು. ಗೊಂಚಲು 
ಗಳಿಂದ ಹೆಸುರಾಗಿರುತ್ತನೆಯೆಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಈ ವಾಕೈಶೇಷದಿಂದ ಯವಪದಕ್ಕೆ ದೀರ್ಫ 
ಶೂಕದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಗೃಹೀತನಾಗುತ್ತದೆ. "ದೀರ್ಫ್ಥಶೂಕವಿಶಿಷ್ಟೋ ಯವಪದವಾಚ್ಯಃ' 
ಎಂದು ಶಕ್ತಿಯ ಆಕಾರ. ಶಕ್ತಿಭ್ರುಮೆಯಿಂದ ಕಂಗು ( ಪ್ರಿಯಂಗುತಂಡುಲ) ವಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗ.  "ಕಂಗುರ್ಯವಸದವಾಚ್ಯಳ ಎಂಬುದು ಶಕ್ರಿಭ್ರಮವೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. 
ಅನಿಚ್ಛಿನ್ನಪಾರಂಸರೈದಿಂದ ಬಂದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಮ್ಲೇಚ್ಛರು (ಈಗಿನ ಅಪಭ್ರಂಶ ಭಾಷೆಯಾಡುವ ಯವನ ಮುಂತಾ 
ದಮ್ಮು) ದೃಷ್ಟಾರ್ಥ ವ್ಯವಹಾರಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವರ ಮಾತಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಒಂದು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಸಂದೇಹಬಂದಾಗ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ಶಕ್ತಿಯನಿರ್ಣಯ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದಿ. ಯನ ಪದಕ್ಕೆ ಹರಿಮುಂತಾದೆ ಪದಗಳಿಂತೆ ನಾನಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲಿ ಏಕೆ 
ಶಕ್ತಿ ಹೇಳೆಬಾರಮು? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ನಾನಾಶಕ್ತಿ--' 
ಇತಿ. ಒಂದೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಯಾಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ಎರಡರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ದೀರ್ಥಶೂಕತ್ವಾದಿಶೆಕ್ಯತಾವಚ್ಛೆ €ದಕಭೇದದಿಂದ ಶಕ್ತಿಭೇದ ಬರು 
ವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಅನಂತಶಕ್ತಿಕಲ್ಪನಾಪ್ರಯುಕ್ತ ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಹರಿಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ನಾನಾಶಕ್ತಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಹರ್ಯಾದಿ--' ಇತಿ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ವಿನಿಗಮಕ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದರೇ ನಾನಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷವೇ ವಿನಿಗಮಕ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ನಾನಾರ್ಥಗಳನ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಸೆರ್ಯ. "ಯಮಾನಿಲೇಂದ್ರ 
ಚಂದ್ರಾರ್ಕೆನಿನ್ಟು ಸಿಂಹಾಶುವಾಜಿಷು || ಶುಕಾ ಹಿಕನಿಭೇಕೇಷು ಹರಿರ್ನಾಕಸಿಲೇ ತ್ರಿಷು' 
ಎಂಬ ಅಮರಕೋಶದಿಂದ ಹರಿಪದಕ್ಕೆ ಯಮಾದಿನಾನಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಏವಂ ವಿನರಣಾದಪಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಃ | ವಿನನಣಂ ತು ತತ್ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಪದಾಂತರೇಣ 
ತದರ್ಥಕಥನಮ್‌ | ಯಥಾ ಘಟೋಸ್ತೀತೃಸ್ಯ ಕಲಶೋಸ್ತೀತ್ಯನೇನ ವಿವರ 
ಣಾತ್‌ ಘಟಪದಸ್ಯ ಕಲಶೇ ೬... | ಏವಂ ಪಚತೀತ್ಯಸ್ಯ ಪಾಕೆಂ ಕರೋ 
ತೀತ್ಯನೇನ ವಿನರಣಾದಾಖ್ಯಾತಸ್ಯ ಯತ್ನಾರ್ಥಕತ್ವಂ ಕಲ್ಪತೇ | ಏವಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಪದಸಾಸ್ತಿಧ್ಯಾದಹಿ ಶಕ್ರಿಗ್ರಹಃ | si ಇಹ ಸಸಕಾರತಕಾ ಮಧುರಂ ಸಿಕೊೋ 
ರೌತೀತ್ಯಾದೌ ಫಿಕಪದಸ್ಯ ಕೋಕಿಲೇ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹೆ ಇತಿ Il 


ವಿವರಣೆಯಿಂದ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏವಂ-' ಇತಿ. 
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ಒಂದು ಶೆಕ್ತೈವಾದ ಸದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆ ಪದದ ಸಮಾನಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಬೇರೊಂದು ಶಕ್ಕೆ 
ಪದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವಿನನಣನೆಂದು ಹೆಸರು. ನಾಮಪದದ ವಿನರಣನನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಯಥಾಘಟ-- ಇತಿ: ಘಟಕ್ಕೆ ಕಲಶದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಬಂದಂತೆ 
ಸಚತಿ ಮುಂತಾದ ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ (ತಿಜಂತ) ವಿನಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯತ್ನತ್ವ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತವಾದ ಕರೋತಿಸದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಆಖ್ಯಾತವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ ಯತ್ನಾ (ಕೃತಿ) ರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ಕಲ್ಪ್ಯತೇ--ಅನುಮಾನ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶಕ್ತಿಗ್ರಾಹೆ 
ಕತ್ವಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಡಿದರ್ಥ.  "ಆಖ್ಯಾತಂ --ಯತ್ನತ್ವವಿಶಿಷ್ಟೇ ಶಕ್ತಂ--ಯತ್ನತ್ವ 
ವಿಶಿಷ್ಟಶಕ್ತ ಕರೋತಿಸದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ವಾತ್‌ | (ಯತ್ನಾರ್ಥವನ್ನು 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿಸುವ ಕೃರಧಾತುವಿನಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿನರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಯತ್ನಾರ್ಥ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದರ್ಥ.) "ಯತ್‌ ಯದ್ಭರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕಂ 
ತತ್‌ ತದ್ಧರ್ಮಾವಚ್ಛೆನ್ನಶಕ್ತಂ' ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ವಿವರಣ 
ದಿಂದಲೂ ಶಕ್ತಿಗ್ರಾಹಕತ್ವ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧನದದ ಸನ್ಟಿಧಾನದಿಂದ ಶಕ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇಹ ಸಹಕಾರ" ಇತಿ. ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥಪ್ರತಿಸಾದಕ 
ವಾದ ಪದನೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಪದ. ಸಹಕಾರತರುನೆಂದರೆ ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ರ್ಥಕ ಪದವಾಗಿದೆ. 
ಇದರ ಸನ್ನಿಧಿ ನಿಕಪದಕ್ಕೆ ಇರುವುದರಿಂದ "ಕೋಕಿಲಃ ಸಿಕಸದವಾಚ್ಯಃ' ಎಂದು ಶಕ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಮಾನಮೂಲಕವೇ ಶಕ್ತಿಗ್ರಾಹೆಕತ್ವ ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ತ್ತದೆ. "ಕೋಕಿಲಃ- -ಪಿಕಪನನಾಚ್ಯಃ--ಸಹಕಾರತಕೌ ದಧುರರಾವ ಕರ್ತ್ಯತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂದು ಅನುಮಾನಾಕಾರ. ಸಪ್ತಮಿಗೆ "ಅವಚ್ಛೇದೃತ್ವಂ' ಅರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ರುಧಾತ್ವರ್ಥ 
ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಆಗ--"ಸಹಕಾರತರ್ವವಚ್ಛೇದ್ಯ ಮಧುರಾ*ಭಿನ್ನ್ನ ಶಬ್ದಾನು 
ಕೂಲಕೃತಿಮಾನ್‌ ಪಿಕಃ' ಎಂದು ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ತತ್ರ ಜಾತಾವೇವ ಶಕ್ರಿರ್ನತು ವ್ಯಕ್ತ್‌ ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಾನಂತ್ಯಾಚ್ಛ | ವ್ಯಕ್ತಿಂ ವಿನಾ ಚೆ 
ಜಾತಿಭಾನಸ್ಯಾಸಂಭನಾದ್ವ್ಯಕ್ಕೇರನಿ ಭಾನಮಿತಿ ಕೇಚಿತ್‌ | ತನ್ನ || ಶಕ್ತಿಂ 
ವಿನಾ ವೃಕ್ತಿಭಾನಾನುಸಪತ್ತೇಃ || 


ಪ್ರಸಂಗಸಂಗತಿಯಿಂದ ಜಾತ್ಯಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಶೆಕ್ತಿ ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಲು ಮೊದಲು 
ಪರಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮೀಮಾಂಸಕಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ತತ್ರ--? ಇತಿ. ಘಟನಟಾದಿಸದಗಳಿಗೆ ಘಟತ್ವಪಟತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿ 
(ಅರ್ಥಬೋಧನಸಾಮರ್ಥ್ಯ) ಅಥವಾ ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾರೂನಸಂಕೇತ ಹೇಳೆಬೇಕು. 
ಕಂಬುಗ್ರೀವಾದಿ ಮದ್ವ್ಯೈಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಬಾರದು. ಹಾಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ ದೋಷ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವ್ಯಭಿಚಾರಾತ್‌---' ಇತಿ. ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳು ಅನೇಕವಾದುದರಿಂದ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೇ? ಅಥವಾ ಅನೇಕನವೃಕ್ತಿ 


ಪದವೃತ್ತಿ ಕ೬೧ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿವಾದಿ ಏನು ಹೇಳೆಬೇಕು. ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಎದುರಿಗಿರುವ ಒಂದು 
ಘಟದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಆಗ ದೇಶಾಂತೆರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಘಟವ್ಯಕ್ಷಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದೀ ಘಟಿಸದದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೇ ಬೋಧಬಂದಂತಾಗುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿ 
ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಸಾನ್ಯುದಿಂದ ಘಟಪದದಿಂದೆ ಪಟರೂಪಾರ್ಥ ಭಾನವೂ ಬರಲಿ ಎಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಹುದು. ಇನ್ನು ಸಕಲವೃಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ವೂಟಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ 
ಆಗ ಆನಂತ್ಯಜೋಷ ಬತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ ನ್ಯಕ್ತಿಯನ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ ಭೇದದಿಂದ ಶಕ್ತ್ರ್ಯಾನಂತ್ಯ 
ದೋಷವೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. 

ಜಾತಿವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಸ್ಪೀಕಾರಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾತ್ತದೆ. "ನಾಗೃಹೀತವಿಶೇಷಣಾ ಬುದ್ಧಿಃ 
ವಿಶಿಸ್ಟೇ ಉಪಜಾಯಕೇ' ಎಂದು ನ್ಯಾಯ. ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನ ಗೃಹೀತವಾಗದೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶಿಷ್ಟೆವಸ್ತು ಪರಿಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ವಿಶೇಷಣವಾದ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳುವುದೇ ಉತ್ತಮಮಾರ್ಗ. ಆಮೇಲೆ "ವಿಶೇಷ್ಯಂ 
ನಾಭಿಧಾಗಜ್ಛೇತ್‌ ಕ್ಷೀಣಶಕ್ಷಿರ್ನಿಶೇಷಣೇ” ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಕುಂಠಿತವಾದ ಸ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳೆ ಶಕ್ತಿಯು ನಿಶೇಷ್ಯವನ್ನು (ವ್ಯಕ್ತಿ) 
ಎಂದು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಭಾನ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಅಂದರೆ 
"ಗಾಮಾನಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆನಯನ ಕರ್ಮತ್ವವು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಭನಿಸ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ವಯೋ ಪನತ್ತಿಗೋಸ್ಟರ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಉಪಪಾದಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಉಸಪಾದ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಉಸಪಾದ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಪಸಪಾದಕಲ್ಪನೆಗೆ 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಥೂಲನಾದ ಜೇವದತ್ತನು ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ 
ಊಟಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನನಿಲ್ಲದೇ ಸ್ಥೂಲತ್ವ ಕೊಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ಸ್ಥೂಲತ್ವ ಜ್ಞಾನವೇ ಉಸಸಪಾದ್ಯ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಕರಣನಾಗುತ್ತದೆ. ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಉಪಪಾದಕಜ್ಞಾ ನವಾಗಿ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹಗಲು ಊಟ ಮಾಡ 
ದಿರುವ ದೇವದಕ್ತನಿಗೆ ಸ್ಥೂಲತ್ವ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಅದು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗಿ ತನ್ನ 
ಉಪಪತ್ರಿಗೋಸ್ಟರ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ರಾತ್ರಿ ಭಥೋಜನನನ್ರು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೇ ಕೇವಲ ಗೋತ್ವಕ್ಕೆ ಆನಯನ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಜಾತಿ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನವು 
ಉಪಪಾದ್ಯವಾಗಿ (ಕರಣ) ಉಪಸಪತ್ತಿಗೋಸ್ಟರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. 
(ಇದೇ ಉಪಪಾದಕಚ್ಚಾನ ಫಲ.) 

ಇದೇ ಅನುಸಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕೆಲವರು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಪರಿಹೆರಿಸುವುದನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವ್ಯಕ್ತಿ--' ಇತಿ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೇ ಜಾತಿಭಾನ ಕೂಡದಿರುವುದ 


೩೭೨ ` ಪ್ರಭಾ 


ರಿಂದ ಭಾಸಕಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದಶೇ ವೃಕ್ತಿಭಾನವೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಭಾನವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಭಾನಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಯಾನ ಶಕ್ತಿಯೂ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ವೀಮಾಂಸಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ತನ್ನ ಇತಿ. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಆಗ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಶಾಬ್ದ ಬೋಡದಲ್ಲಿ 
ಭಾನವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಸಹತೃತ ಸದಜ್ಞಾನಜನ್ಯ ಪದಾರ್ಥೋಪ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ಶಾಬ್ದಬೋದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ವೃಕಿಯಲ್ಲಿ ಪದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಪ್ರತೀತಿಯೇ ಬಸಲಾರದು. 

ಗೋಪದದಿಂದ ಗೋತ್ತವೇ ಶಕ್ಯವಾದರೆ (ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತೋರಿದರೆ, ವಾಚ್ಯವಾದರೆ) 
ಗೋಪದದಿಂದ ಗೋವೃಕ್ತಿಗೆ ಭಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆಕ್ಷೇಪದಿಂದ 
ಭಾನವೆಂದರೆ ಎರಡಕ್ಕೂ (ಜಾತಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ) ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿಸ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಆಕ್ಷೇಪ ಬಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಯತ್ರಸಮವಾಯೇನ 
ಜಾತಿಃ ತತ್ರ ತಾದಾಕ್ಮ್ಯೇನ ವ್ಯಕ್ತಿ? ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಆಂಗೀಕೆರಿಸಿದಸೊ, 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪದಾರ್ಥವಾಗದಿಸುವುದರಿಂದ ಅಸುಲ್ಲಿ ವಿಭತ್ತ್ಯೈರ್ಥ ಸಂಖ್ಯಾಕರ್ಮತ್ವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಬ3ಲಾಶಮ.  "ಪದಾರ್ಥಃ ಪದಾರ್ಥೇನ ಅನ್ವೇತಿ ನತು ಪದಾರ್ಥೈಕ 
ಜೇಶೇನೆ ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಮೀನಾಂಸತ ಮತದನ್ಸಿ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯೇ ಪದಾರ್ಥವಾದುದರಿಂದ, ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪದಾರ್ಥದ ಏಕದೇಶ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯ ಬರಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಗ್ರಾಹಕ 
ವಾದ ಆನಯನಾದಿ ವ್ಯನಹಾರವು ವೃಕ್ತಿಯನ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿನ್ಧವಾದುವರಿಂದೆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ಶಕ್ಕಿ ಹೇಳಿದರೆ ಗೌರವ ಬರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿವಾದವೇ ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. 


ನಚ ವ್ಯಕ್ತ ಲಕ್ಷಣಾ, ಅನುಪಪತ್ತಿ ಪ್ರತಿಸಂಧಾನಂ ವಿನಾಪಿ ವೃಕ್ತಿಬೋಧಾತ್‌ 1ನ ಚ 
ವ್ಯಕ್ತಿಶಕ್ತಾನಾನಂತ್ವಂ, ಸಕೆಲವ್ರಕ್ಕ್‌ ಏಕಸ್ಯಾ ಏನ ಶಕ್ತೇಃ ಸ್ಟೀಕಾರಾಶ್‌ | ನ 
ಚಾನನುಗನುಃ, ಗೋತ್ವಾದೇರೇವಾನು ಗಮಕತ್ವಾತ್‌ | ಕಿಂಚ ಗೌಃ ಶಕ್ಯಾಇತಿ 
ಶಕ್ತಿಗ್ರಹೋ ಯದಿ ತದಾ ವ್ಯಕ್ತ್‌ ಶಕ್ತಿಃ ಯದಿ ತು ಗೋತ್ವಂ ಶಕ್ಯಮಿತಿ ಶಕ್ತಿ 
ಗೃಹಸ್ತದಾ ಗೋತ್ತೆ ಪ್ರಕಾಶಕ ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣಂ ಶಾಬ್ದಜೋಧಕ್ಚ ನ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸಮಾನ ಪ್ರಕಾನಕೆಕ್ಟೇನ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣಂ ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧಂ ಪ್ರತಿ ಚ ಹೇತುತ್ವಾತ್‌ ॥ 


ವೃಕ್ತಿ ಬೋಧವು ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬರುತ್ತದೆ. ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿ 
ಹೇಳಿದರೆ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾನ (ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಲಕ್ಷಣ) ಸಹಕೈತ 
ಪದ ಜನ್ಯಪದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿಯು ಶಾಬ್ದಬೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆಯೆಂದು 
ಮೀಮಾಂಸಕನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ದೋಷಕೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನುಪಪತ್ತಿ--' 


ಪದವೃತ್ತಿ ೩೭೩ 
ಇತಿ. ಎಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವು ಅನುಪನನ್ನವಾಗುವುದೋ ಅಥವಾ ತಾತ್ಸರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿ 
ಯಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಕೃತ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಕಲ್ಪಿಸಲು ಕಾರಣವೇನು? "ಗಾಮನಯ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗೋಪದಕ್ಕೆ ಗೋತ್ವದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆನಯನ ಕರ್ಮತ್ವ ಅನ್ವ 
ಯವು ಬಾಧಿತವಾದುದರಿಂದೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳಿದರೂ "ಗೌರಸ್ತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ಬಾಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಗೋತ್ಪದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವಾನ್ವಯವು 
ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾ ಸಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದೆ ಯಾವ ಉಪ 
ಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲ. ಕಲ್ಪಿಸಲು ನಿಮಿತ್ತವೂ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅನಂತವಾದುದರಿಂದ ಶಕ್ತಾ ಕ್ರಿನಂತ್ಯಕೆಲ್ರನಾದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಕಲ ಇತಿ. ಸಕಲನ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂಜೀ ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾರೂಪ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ದೋಷ 
ವಿಲ್ಲ... ಭಗವದಿಚ್ಚಾರೂಪ ಶಕ್ತಿಯು ಒಂದಾದುದರಿಂದ ವಿಷಯರೂಸದಿಂದ ವೃತ್ತಿ 
ಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 

ಗೋಘಟಾದಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ವಿಭಿನ್ನಾಕಾರಗಳಾಮದರಿಂದ ಅನುಗತವಾಗಿಲ್ಲ. (ಏಕ 
ರೊಪವಾಗಿಲ್ಲ.) ಕಾನರಣತಾ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದು ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನಿರನಚ್ಛಿ ನ್ಹಕಾರಣತಾ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ 
ಕಾರಣತಾ ಹೇಳಬೇಕು. ಗೋಘಟಾದಿಗಳು ಅನನುಗತವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಶೆಕ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ಕಾರಣತಾದಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕತಾನಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮಾಭಾನರೂಪ ಅನನುಗಮರೂಸಮೋಷ ಬರವು 
ದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಗೋತ್ವಾಜೇಃ--' ಇತಿ. 
ಗೋಸಾಮಾನ್ಯನಿರೂಸಿತ ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವು ಗೋತ್ವವಾಗುವುದರಿಂದ ದೋಷ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಏವಕಾರಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನಕ್ರನು ಹೇಳೆಬೇಕು. "ಅನುಗಮಕತ್ವಾದೇವ' ಎಂದು 
ಅನ್ವಯ. ಗೋವೃಕ್ತಿವಿಷೆಯಕ ಶಾಬ್ದಜೋಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಗೋತ್ಪವಿಶಿಷ್ಟವಿಷಯಕ 
ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣ. ಘಟನ್ಯಕ್ತಿವಿಷಯಕ ಶಾಬ್ದಬೋಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಘಟತ್ವ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಿಷಯಕ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಕೆಲ್ಫಿಸುವುದರಿಂದ ಅನನುಗಮ 
ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದೆ ಮೀಮಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ ದೋಷೋದ್ಭಾಟನೆ ಮಾಡಿ ತನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧುತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಿಂಚ ಇತಿ. ಗೌಃಶಕ್ಯಾ-- 
ಗೌಃ ಗೋಪದಶಕ್ಕಾ' ಎಂದು ಶಕ್ರಿಜ್ಞ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಮುಖ್ಯಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿನುತಾಗುತ್ತದೆ. "ಗೋತ್ಚಂ ಗೋಪದಶಕ್ಕಂ' ಎಂದು ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಆಗ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿರೂಸಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಗೋತ್ವಪ್ರಕಾರಕವಾದ ಸ್ಮರಣ 
ವಾಗಲೀ, ಗೋತ್ಪಪ್ರಕಾನಕಗೋವಿಶೇಷ್ಯೆಕೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧವಾಗಲೀ ಬರಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಾನಪ್ರಕಾರಕೆತ್ವರೂಪದಿಂದ ಶಕ್ತಜ್ಞಾನವು ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣವನ್ನು ಕುರಿತು 
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ಕಾರಣ. ಸಮಾನಶ್ರಕಾರಕವಾದ ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣವು ಸಮಾನಪ್ರಕಾರಕಶಾಬ್ದ ಬೋಧ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣ ಫಿಯತವಾಗಿದೆ. ಯತ್ಚ್ರಕಾರಕೆ ಯದ್ವಿಶೇಷಕಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ವುಂಬಾಗಿಡೆಯೋ ಅದು ತತ್ರ್ರಕಾರಕ ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆಯನ್ನೂ , ತತ್ರ ಕಾರಕೆತದ್ವೀ 
ಶೇಷ್ಯಕ 'ಶಾಬ್ದಬೋಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದರಿಂದ, ಗೋತ್ಪದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನವುಂಟಾದರೆ 
ಗೋವ್ಯಕ್ತಿರೂಪನದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಶಾಬ್ದಬೋಧದಲ್ಲಿ ಗೋವೃಕ್ತಿ 
ವಿಶೇಷ್ಯಕೆ ಗೋತ್ಚಪ್ರಕಾರಕತ್ವವು ತೋರುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ? ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ ಮೀಮಾಂಸಕನಮತವು ಆನುಪಾದೇಯವಾಗಿದೆ. 


ಕಿಂಚಗೋತ್ಟೇಯದಿ ಶಕ್ತಿಸ್ತದಾ ಗೋತ್ವತ್ವಂ ಶಕ್ಯತಾವಚ್ಛೀದಕಂ ವಾಚ್ಯವ್‌ | 
ಗೋತ್ವತ್ವಂ ತು ಗವಿತರಾಸಮವೇತತ್ವೇ ಸತಿ ಸಕಲಗೋಸಮವೇತತ್ವಮ್‌ | 
ತಥಾ ಚ ಗೋವ್ಯಕ್ತೀನಾಂ ಶಕ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಾನುಪ್ರವೇಶಾತ್ರವೈವ ಗೌರವಮ್‌'! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್ತಜ್ಞಾತ್ಯಾಕೃತಿ ನಿಶಿನ್ಟತತ್ತದ್ವ್ಯಕಿಬೋಧಾನುಪಪತ್ಯಾ ಕಲ್ಪ; 
ಮಾನಾ ಶಕ್ತಿರ್ಜಾತ್ಯಾಕೃತಿವಿಶಿಷ್ಟವ್ಯಕ್ತೌ ವಿಶ್ರಾಮ್ಯತೀತಿ ॥ 


ಜಾತಿ ಶಕ್ತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಗೌರವಜೋಷನನ್ನು ಶೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಿಂಚ--' ಇತಿ. 
"ಗೋಪದಾತ್‌ ಗೋತ್ವಂ ಜೋದ್ಧವೃಮ್‌? ಎಂದು ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾ ರೂಪಶಕ್ತಿಯು ಇಷ್ಟ 
ವಾದರೆ ಆಗ ಗೋತ್ವತ್ವವು ಶಕ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕನೆಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಆಗ ಗೋತ್ವತ್ವವೆಂದರೇನು ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ತದ್‌ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಗೋಭಿನ್ನದಲ್ಲಿಯೂ ತದ್ವ್ಯಕ್ಷಿತ್ವಧರ್ಮವಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾಗಲಾರದು. 
ಆದುದರಿಂದ "ಗವಿತರಾಸಮವೇತತ್ವೇ ಸತಿ, ಸಕಲಗೋಸಮವೇತತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳೆ 
ಬೇಕು. ಗೋಭಿನ್ನಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರದೆ ಸಕಲಗೋವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ. ಇರುವ ಧರ್ಮವೆಂದರ್ಥ. ಆಗ ಶಕ್ಕತಾವಚ್ಛೇದಕಕೋಟ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಕಲ (ಅನಂತ) ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶ ಬರುವುದರಿಂದ ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಶಕ್ಕತಾವಚ್ಛೇದಕಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಅವಚ್ಛೇದಕೆತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ 
ಆನಂತಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಶಕ್ಕತಾವಚ್ಛೇದಕತ್ವ ಬಂದು ಮಹಾಗೌರವದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆ ಮೀಮಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ ದೋಷ ತೋರಿಸಿ ಸ್ವಮತದ ಉಪಸಂಹಾರ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇತಿ. ಕೇವಲ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ, ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಲೀ, ಆಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ, ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ ತನ್ಮಾತ್ರ 
ಜೋಧವಾಗಿ ತದಿತರಬೋಧ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಜಾತ್ಯಾದಿಮೂರರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ 
ಶಕ್ತಿಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದಲೇ "ಜಾಶ್ಯಾಕೃತಿವ್ಯಕ್ತಯಃ ಪದಾರ್ಥಃ ಎಂದು 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ತತ್ತಜ್ಞಾತ್ಯಾಕೃತಿವಿಶಿಷ್ಟವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಶಕ್ತಿಸರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. "ಗೋಪದಾತ್‌ ಸಾಸ್ನಾದಿಮತ್ವ್ವವಿಶಿಷ್ಟಗೌರ್ಜೊದ್ಯಾ' 
"ಘಟಪದಾತಿ ಕಂಬುಗ್ರೀವಾದಿಮತ್ತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಘಟಾದಿರ್ಜೊಧ್ಯಾ' ಎಂದು ಶಕ್ರ್ಯ್ಯಾಕಾರ 
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ವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟಸದವು ಘಟತ್ಪವಿಶಿಷ್ಟವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಾತ್ಯಾ 
ಕೃತಿಗಳು ಘಟಸದನಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಘಟಘಟತ್ವಗಳ ಶಾಬ್ದಜೋಧಬರಜೇಕಾದರೆ 
ಘಟಿಶ್ವೀಯಶಕ್ತಿಜ್ಚ್ವಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ತದ್‌ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಕ್ಷ ಬುದ್ಧಿ ನಿಷಯತಾವಚ್ಛೇದಕೀಭೂತಘಟತ್ವಾದ್ಯವಚ್ಛೆ ನ್ನದಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿ. ಇದಂ, ಏತದ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬುದ್ಧಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಅದಸ್‌, ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಸರೋಕ್ಷಬುದ್ಧಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ. ಕಿಂಪದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ಧಾರಿತವಿಶೇಷೆದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಜಿಜ್ಞಾ,ಸಾವಿಷಯತ್ಪವಿತಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ. ಸರ್ನಪದಕ್ಕಿ ವ್ಯಾಪಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ. "ಸರ್ವೇ 
ಘಟಾಃ ರೂಸನಂತಳ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವ ರೂಸನತ್ವದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
(ಘಟತ್ವವ್ಯಾಸಕಂರೂಪನತ್ತ ತ”) ತ್ವಂಪದಕ್ಕೆ ತತ್ಕಾಲೀನಸಂಬೋಧ್ಯ ಚೈತ್ರ ತ್ವಾದಿಗಳು 
ಶಕ್ಕತಾನಚ್ಛ್ರೇದಕಗಳಾಗುತ್ತನೆ. ಅಹಂಪದಕ್ಕೆ ತತ್ಯಾಲೀನಸ್ವತಂತ್ರೋಚ್ಚಾರಯಿತೃ 
ಚೈತ್ರತ್ವಾದಿಗಳು ಶಕ್ಯತಾನಜ್ಛೇದಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಸ್ವನಿಜಾದಿಪದಗಳಿಗೆ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃ ತ 
ಪಮೋಪಸ್ಥಾಪ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ. ಅಸ್ಮತ್‌ ಪದಕ್ಕೆ ಉಚ್ಚಾರಣಕರ್ತ್ಯವಿನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ. 
ಯುಷ್ಮದ್‌ಪದಕ್ಕೆ ಸಂಬೋಧ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ. ಏನಸದಕ್ಕೆ ಕೈವಲ್ಯವಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ. 
(ಸಜಾತಿ: ದ್ವಿತೀಯರಾಹಿತ್ಯಂ ಕೃನಲ್ಯಂ.) ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಹೇಳಿದೆ. 
ಶಕ್ತಿವಾದಾದಿಗಳಿಂದ ವಿವಶನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಶೆಶ್ಕೆಂ ಪದಂ, ತಚ್ಚೆ ತುರ್ಶಿಧಂ, ಕ್ವಚಿದ್ಯ್‌ಗಿಕಂ, ಕ್ವಚಿದ್ರೂಢಂ ಕ್ವ್ರಚಿದ್ಯೋಗರೂಢಂ, 
ಕ್ವಚಿದ್ಯೌಗಿಕರೂಡಮ್‌ |! ತಥಾಹಿ--ಯತ್ರಾನಯಾರ್ಥ ಏನ ಬುಧ್ಯತೇ 
ತದ್ಯೌಗಿಕಮ್‌ | ಯಥಾ ಪಾಚಕಾದಿಸದನ್‌ |  ಯತ್ರಾವಯನಶಕ್ತಿನೈೈರ 
ಪೇಕ್ಷ್ಯೇಣ ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿಮಾತ್ರೇಣ ಬುಧ್ಯತೇ ತದ್ರೂಢಮ್‌ | ಯಥಾ 
ಗೋಮಂಡಲಾದಿಸದವ | ಯತ್ರ ತು ಅನಯವಶಕ್ತಿನಿಷಯೇ ಸಮುದಾಯ 
ಶಕ್ತಿರಸ್ಯಸ್ತಿ ತದ್ಯೋಗರೂಢಮ್‌ | ಯಥಾ ಸಂಕಜಾದಿಪದನ್‌ | ತಥಾಹಿ-- 
ಪಂಕಜಪದಮನಯನಶಕ್ಕ್ಯಾ ಪಂಕಜಫಿಕರ್ತೃತ್ವರೂಪಮರ್ಥಂಜೋಧಯತಿ | 
ಸಮುದಾಯಶಕ್ಷ್ಯಾಚ ಪದ್ಮತ್ರೇನ ರೂಸೇಣ ಪದ್ಮಂಜೋಧಯತಿ | ನಚ ಕೇವಲ 
ಯಾನಯವಶಕ್ಕ್ಯಾ ಕುಮುನೇ ಪ್ರಯೋಗಃ ಸ್ಯಾದಿತಿವಾಚ್ಯಂ, ರೂಢಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಕೇನಲ ಯೌಗಿಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವಾದಿತಿಪ್ರಾಂಚಃ | 


ಶಾಬ್ದಬೋಧವಲ್ಲಿ ಪನಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರಣಸ್ವ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪದಲಕ್ಷಣನನ್ನೂ 
ವಿಭಾಗನನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಶಕ್ತೆಂ- ಇತಿ. | ನಿರೂಪಕತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶಕ್ತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾದದ್ದು ಪದವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಯೌಗಿಕ, ರೂಢ, ಯೋಗ 
ರೂಢ, ಯೌಗಿಕರೂಢವೆಂದು ಅವುಗಳೆ ಹೆಸರು ಕೇವಲ ಅವಯನೆಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 
ವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಸದವು ಯಾೌಗಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಚತೀತಿ ಪಾಚಕಃ, ಪಚ್‌, ಧಾತು, 
ಣ್ಚುಲ್‌ (ಅಕಾದೇಶ) ಪ್ರತ್ಯಯ ಹೀಗೆ,ಎರಡು ಅನಯನಗಳಿಂದ ಪಾಕಕರ್ತೃ ಎಂದರ್ಥ 


೩೭೬ ಪ್ರಭಾ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಮಾಸ, ತದ್ಧಿತಾಂತ; ಕೃದಂತವೆಂದು ಮೂರುವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅವಯವ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ (ಅವಯಾರ್ಥ) ಕೇವಲ ಸಮುದಾಯ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಒಂದು 
ಅರ್ಥ ತಿಳಿಸುವ ಪದ ರೂಢವಾಗುತ್ತದೆ. ಗೌಃ ಇದು ರೂಢಪದ. ಇಲ್ಲಿ ಗಮ್‌ 
ಧಾತುವಿಗೆ ದೋಸ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ಗೋಸದವಾದರೂ ಆವಯವ ಶಕ್ತಿಗೆ. ಗ್ರಹಣ 
ವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಗಮನಕರ್ತೃತ್ವರೂಪಾರ್ಥ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದರೆ ನಾಯಿ ಮಂತಾದವುಗಳಿಗೂ 
ಗೌಃ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಸದಾಗಮನವಿರುವ ಹಸುವಿಗೆ ಮಾತ್ರ "ಗೌಳ ಎಂದು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮಲಗಿದ ಹಸುವಿನಲ್ಲಿ ಗೋಪದ ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗ 
ಬಹುದು. ಹಾಗೆ "ಮಂಡಲಂ? ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಸಮುದಾಯ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವರ್ತುಲ 

ಪರಿಧಿಯೆಂದರ್ಥ. "ಮಂಡಂ ಲಾತಿ' ಎಂಬ ಅವಯವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 
ಅವಯವಕಶಕ್ತಿನಿಷ ಯದಲ್ಲಿ ಸಮುದಾಯ ಶಕ್ತಿಯೂ ಎಲ್ಲಿ ಇದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಯೋಗ 
ರೂಢವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. “ಪಂಕೆಜ'  ಯೋಗಸೂಢಪದ. ಪಂಕಾತ್‌ ಜಾಯತೇ ಇತಿ 
ಪಂಕೆಜಮ್‌' ಕೆಸರಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವುದೆಂಬ ಅವಯನಾರ್ಥವೂ ಇದೆ. ಪಂಕೆಜನಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವರೂಸಾವಯವಾರ್ಥದೊಡನೆ ಸಮುದಾಯ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ. ಕೆಮಲವನ್ನೇ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಯೋಗರಶೂಢದಲ್ಲಿ ಆಶೆಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಚ--' ಇತಿ. ರೂಢಿಜ್ಞಾನಸಹೆಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಪಂಕಜನಿ ಕರ್ತೃತ್ವರೂಪಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ನೈದಿಲೆಯನ್ನು ಏಕೆ ಬೋಧಿಸಬಾರದು ? (ಕೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು 
ನೈದಿಲೆ, ಹೆಳೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಆಗಬಹುದು.) ಎಂದು ಶಂಕೆ. ಪಾ ಪ್ರಾ ಮತ 
ದಿಂದ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ರೂಢಿ ಇತಿ. ಸಮುದಾಯಾರ್ಥ, ಅನ 
ಯವಾರ್ಥ ಎರಡೂ ಒಂದು ಕಡೆ ಸಂಭವಿಸುನಾಗ ಕೇವಲಾನಯಾರ್ಥ ಬೋಧನನ್ನು 
ಕುರಿತು ರೂಢಿಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದಂಂದ ನೈದಿಲೆ 
ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸದೆ ಕಮಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಸ್ತುತಸ್ತು ಸಮುದಾಯಶಕ್ರ್ಯುಪಸ್ಥಿತಪದ್ಮೇನಯಾರ್ಥ ಪಂಕಜನಿಕರ್ತುರನ್ವಯೋ 
ಭವತಿ ಸಾಂನಿಧ್ಯಾತ್‌ | ಯತ್ರ ತು ರೂಢ್ಯರ್ಥಸ್ಯ ಬಾಧಃ ಪ್ರತಿಸಂಧೀಯತೇ 
ತತ್ರ ಲಕ್ಷಣಯಾ AUS | ಯತ್ರ ತು ಕೆಮುದತ್ತೆ ತೇನ 
ರೂನೇಣ ಬೋಧೇ ನ ತಾಸ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನಂ ಪದ್ಮತ್ವಸ್ಯಚ ಬಾಧಃ, ತತ್ರಾನಯವ 
ಶಕ್ತಿ ಮಾತ್ರೇಣ ನಿರ್ನಾಹ 'ಇತ್ಯಾಹುಃ | ಯತ್ರ ಎಕೆ ಸ್ಮಲಪದ್ಮಾದಾವಯವಾರ್ಥ 
ಬಾಧಸ್ತತ್ರ ಸಮುದಾಯಶಕ್ಕ್ಯಾ ಪದ್ಮತ್ರೇನರೂಸೇಣ ಬೋಧಃ | ಯದಿ ತು 
ಸ್ಮಲಪಂಕಜಂ ವಿಜಾತೀಯನೇನ ತದಾ ಲಕ್ಷಣಯ್ಸೆ ವೇತಿ | ಯತ್ರಾವಯಾರ್ಥ 
ರೂಡ್ಯರ್ಥಯೋಃ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೇಣ ಬೋಧಸ್ತದೌಗಿಕರೂಢಮ್‌ | ಯಥೋ 
ದ್ಬಿದಾದಿಸದವಾ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ--ಉದ್ಭೇದನಕರ್ತಾ ತಶುಗುಲ್ಮಾದಿ ಬುಧ್ಯತೇ 
ಯಾಗವಿಶೇಷೋಪಫೀತಿ | ೮೧॥ 


ಲಕ್ಷಣಾ ೩೭೭ 


ಸ್ವಾಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಮಣಿಕಾರರ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಸ್ತುತಸ್ತು 
ಇತಿ. ಅವಯವ ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೂ ಮೊದಲು ಸಮುದಾಯ ಶಕ್ತು ಕ್ರಿಸಸ್ಥಿತವಾದ 
ಆರ್ಥದ ಬೋಧವೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಮುದಾಯ ಶಕ್ತಿಗೆ ಅಧಿಕ ಬಲನೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ (ಸಮು... ದ್ಕೇ) ರೂಢಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವಾದನದ್ಮದಲ್ಲಿ ಯೋಗಕಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಜನ್ಯಸ್ಮ್ಯೃತಿನಿಷಯವಾದ ಪಂಕಜನಿಕರ್ತೃ 
ವಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾನ್ನಿಧ್ಯಾತ್‌--ರೂಢ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಥನಿಕೋಪಸ್ಥಿತಿ 
. ವಿಷಯತ್ಚ ವಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. “ಯತ್ರ--. ಇತಿ. ಎಲ್ಲಿ ರೂಢ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ 
ತಾತ್ಸರ್ಯಾನುಸಪತ್ತಿರೂಸವಾದ ಬಾಧ ಬರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಕುಮುದವಿಷೆಯಕೆ 
ಬೋಧದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಜಿಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಕಜನದಕ್ಕೆ ಶಕೃಸಂಬಂಧರೂಸಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ 
ಕುಮುದತ್ವಪ್ರಕಾರಕ ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. “ಯತ್ರ ಇತಿ. ಯಾನ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪಂಕಜ ಪದದಲ್ಲಿ ಕುಮುದತ್ವಪ್ರಕಾರಕ ಬೋಧದಲ್ಲಿಯೂ ತಾಶ್ಟರ್ಯವಿಲ್ಲವೋ. 
ಕುಮುದತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ ವಿಷಯತಾಶಾಲಿಪ್ರತೀತೀಚ್ಛಯಾ ಉಚ್ಛೆರಿತತ್ವಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಃ) 
ಪದ್ಮತ್ವಾವಚ್ಛಿ ನನ್ನಿ ಕೈ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃತ ಪದಾರ್ಥದೊಡನೆ ಅನ್ವಯಾನುಪಸತ್ತಿರೂನ 
ಬಾಧವಿದೆಯೋ, ಅಲ್ಲಿ ಕೇವಲಾವಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಪಂಕಜನಿಕರ್ತೃತ್ವಪ್ರಕಾರಕ 
ಸ್ಪೃತಿಯಿಂದ ಕೇನಲಯೌಗಿಕಾರ್ಥ ವಿಷಯಕ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. (ಹುಳೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಜೋಧ.) ಸ್ಮಲಸದ್ಮದಲ್ಲಿ ಪಂಕಜಸದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಪಕಂಜನಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವರೂಪಸ ಅವಯವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಾನುಪಸತ್ತಿರೂಸ ಬಾಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ರೂಢಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪದ್ಮತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕರೂಪದಿಂದಲೇ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧ ಬತ್ತದೆ. 
ಪಂಕಜನಿಕರ್ತೃತ್ವಪ್ರಕಾರಕವಾಗಿ ಬೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಯದಿ--' ಇತಿ. (ಬೆಟ್ಟ 
ದಾವರೆ) ಸ್ಮಲಪಂಕಜವು ನಿಜಾತೀಯನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಪಂಕಜನಿಕರ್ತೃ 
ರೂಪ ಅವಯವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದಲೇ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧ ಬರು 
ತ್ತದೆ.  ಯಗೌಗಿಕರೂಢದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲಿ ಅವಯವ ಶಕ್ತ್ಯಾ 
ಶ್ರಯವಾದ, ಸಮುದಾಯ ಶಕ್ತ್ರ್ಯ್ಯಾಶ್ರಯವಾದ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ (ಅರ್ಥಾಂ 
ತರವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸಜಿೆ) ಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ' ಯೌಗಿಕರೂಢವೆಂದು ವ್ಯವ. 
ಹಾರ. ಉದ್ಭಿತ್‌ಪದವು ಯೌಗಿಕರೂಢ. "ಊದ್ವಂಭಿನ್ನತ್ತಿ' ಎಂದು ಅನಯನ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಗಿಡಮರ ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಯಾಗ 
ವಿಶೇಷಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶಕ್ಕಿಗ್ರಂಥ ಮುಗಿದಿದೆ. 


ಕ್ಲಲಣಾಶಕ್ಕಸಂಬಂಧಸ್ತಾತ್ಸರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿತಃ ॥ 
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ಸ್ಯಾನ್ವಯಾನುಪಸತಿ, ಸ್ತಾಶ್ಸರ್ಯಾನುಪನತ್ತಿರ್ವಾ ಯತ್ರ ಪ್ರತಿಸಂಧೀಯತೇ 
ತತ್ರ ಲಕ್ಷಣಯಾ ತೀರಸ್ಯ ಜೋಧ ಇತಿ | ಸಾ ಚ ಶಕ್ಯ ಸಂಬಂಧರೂಪಾ ll 
- ಶೆಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥ ಜೋಧವಾಗಲು ಎರಡು ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಅಂಗೀಕೈತವಾಗಿನೆ. 
ಮುಖ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರ ಶಕ್ತಿ ಅಥನಾ ಅಭಿಧಾ ಎಂದು ಹಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಅಮುಖ್ಯವಾದ 
ವ್ಯಾಪಾರವೇ ಲಕ್ಷಣಾ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಾನುಸಪತ್ತಿ ಅಥವಾ ತಾತ್ಸರ್ಯಾನು 
ಪಸತ್ತಿ ಬಂದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅದತ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಶಕ್ಯವೆಂದರೆ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಪಸ್ಥಾಪನಿತವಾದ ಅರ್ಥ. ಶಕ್ಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧ 
ವುಕೃದ್ದರಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನಾಚಕಪದಕ್ಕೆ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾವನೃತ್ತಿ 
ಇದೆಯೋ ಅದೇ 'ಲಕ್ಷಣಾ. ಮುಕ್ತಾವಳಿಯನ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಗಂಗಾಯಾಂ ಇತಿ.  ಗಂಗಾಪದಕ್ಕೆ  ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಜಲಪ್ರನಾಹೆ. ಗೊಲ್ಲರ 
ಹಳ್ಳಿಗೆ ಘೋಷನೆಂದು ಹೆಸರು. ಜಲಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
(ಅಧಿಕರಣತ್ವ ಸಿದ್ದಿಸಲಾರದು.) ಆದುದರಿಂದ ತೀರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧವು 
ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೀ ಗಂಗಾಪದದಿಂದ ತೀರರೂಸಾರ್ಥ ತೋರಲು ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾದ ಲಕ್ಷಣಾ ವ್ಯಾಪಾರ. ಅನ್ವಯಾನುಪಸತ್ತಿ, 'ತಾತ್ಸರ್ಯಾನುಪಸತ್ತಿ ಎರಡೂ 
ಲಕ್ಷಣಾಬೀಜನೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ. "ಯಷ್ಟೀಃ ಪ್ರವೇಶಯ' ಇತ್ಯಾದಿ 'ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ' 
ಅನ್ವಯಾನುನಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿಶುವುದರಿಂದ ತಾತ್ಸರ್ಯಾನುಸಸತ್ರಿಯೊಂದೇ ಕಾರಣವೆಂದು 
ನವ್ಯಮತೆ. ಪದಸದಾರ್ಥ ಸಂಸರ್ಗವೇ ಅನ್ವಯ.  "ಗಂಗಾಪದದಿಂದ ಗಂಗಾತೀರ 
ಬೋಧ ಬರಲಿ' ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಆನುಸಪತ್ತಿ ಎಂದರೆ 
ಅಯೋಗ್ಯತಾ ಬಂದುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾ ಮಾಡಿದೆ. ತೀರದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಗೃಹೀತವಾದರೆ 
ಆಗ ಘೋಷಾಧಿಕಣತ್ವ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಶಕ್ಕಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧಕ್ಕೇ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ತೆಫಾಹಿ ಸಪ್ರವಾಹೆಶಸೊಸ ಶೆಕ್ಯಾರ್ಥಸೆಂಬಂಧಸ್ಯ ತೀರೇ . ಗೃಹೀತತ್ವಾತ್ಮೀರಸ್ಯ 
ಸ್ಮರಣನಖ್‌, ತತಃ ಶಾಬ್ದಜೋಧ | ಪರಂ ತು ಯದ್ಯನ್ವಯಾನುಪಸತ್ತಿರ್ಲ 
ಕ್ಷಣಾಬೀಜಂ ಸ್ಯಾಕ್ತದಾ ಯಸ್ಟೀಃ ಪ್ರವೇಶಯೇತ್ಯತ್ರ ಲಕ್ಷಣಾ ನಸ್ಯಾತ್‌, 
ಯಸ್ಟಿಸು ಪ್ರವೇಶಾನ್ಹ್ರಯಸ್ಯಾನುಪಪತ್ಕೇರಭಾವಾತ್‌ | ತತ್ರ ' ಚ ಯಸ್ಬಿ 
ಪ್ರವೇಶೇ ಭೋಜನತಾಸ್ಪರ್ಯಾನುಸಸತ್ಯಾ ಯಸ್ಟಿ ಧರೇಷು ಲಕ್ಷಣಾ | ಏವಂ ಕಾ 
ಕೇಭ್ಯೋ ದಧಿ ರಕ್ಷ್ಯತಾ ಮಿತ್ಯಾದೌ ಕಾಕಪದಸ್ಯ ದಧ್ಯುಪಘಾತಕೇ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಸರ್ವತೋ ದಧಿರಕ್ಷಾಯಾ ಸ್ತಾತ್ಸರ್ಯಾ ನಿಷಯತ್ತಾತ್‌ | ಏನಂ ಛತ್ರಿಣೋ 
ಯಾಂತೀತ್ಯಾದೌ ಛತ್ರಿಪದಸ್ಕೈ ಕಸಾರ್ಥ ವಾಹಿತ್ರೇ ಲಕ್ಷಣಾ | ಇಯಮೇವಾ 
ಜಹತ್‌ಸ್ಟಾರ್ಥಾ ಲಕ್ಷಣೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ, ಏಕಸಾರ್ಥವಾಹಿಕ್ವೇನ ರೂಸೇಣ ಛತ್ರಿ 
ತದನ್ಯಯೋರ್ಜೋಧಾತ್‌ ||. 


ಲಕ್ಷಣಾ ತರೀ 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾಹಿ-' ಇತಿ. ಗಂಗಾಯಾಂ 
ಘೋಷೆಳಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಪದದ ಶಕ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಘೋಷಾಧಿಕರಣತ್ವ ಸಂಭವಿಸದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅನ್ವಯಾನುಪನತ್ತಿ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಗಂಗಾಸದಕ್ಕೆ ತೀರದಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಂಧ ಗೃಹೀತವಾಗಿ ತೀರ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗಿ ' ತೀರತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಶಾಬ್ದಬೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಗಂಗಾಪದದಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾತವಾಗಿ ತೀರೋಪಸ್ಥಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆಮೇಲೆ "ಗಂಗಾತೀರೇ ಘೋಷಃ' ಎಂದು ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
ಕೇವಲ ತೀರೋಪಸ್ಥಿತಿ ಬಂದು "ತೀರೇ ಘೋಷ” ಎಂದು ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಶಕ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣತ್ಯಾಗವಿಸುವುದರಿಂದ "ಜಹತ್‌ ಸ್ವಾರ್ಥಾ' 
ಆಗುತ್ತದೆ. "ಗಂಗಾತೀರೇ ಘೋಷಃ' ಎಂದು ಬೋಧೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅಜಹತ್‌ 
ಸ್ವಾರ್ಥಾ ಆಗುತ್ತದೆ. ತಾಕ್ಸರ್ಯಾನುಸಸತ್ತಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಬೀಜ 
ವೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಯುಕ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪರಂತು--' ಇತಿ. ಅನ್ವಯಾನುಪ 
ತ್ತಿಯೇ ಲಕ್ಷಣಾಬೀಜನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಆಗ "ಯಸ್ಟ್ರೀಃ ಪ್ರವೇಶಯ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಷ್ಟಿ ಧರಿಸಿದವರು (ದೆಂಡಧಾರಿಗಳು) ಎಂಬ ತಾಶ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸಿದ ಯಸ್ಟಿ ಪದದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಯಸ್ಟಿ ಪದಕ್ಕೆ ಯಸ್ಟಿ 
ಧರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.) ಏಕೆಂದರೆ ಯಸ್ಸಿಗಳಿಗೆ 
(ದಂಡ) ಗ್ರಹಪ್ರವೇಶ ಸಂಬಂಧವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದಂಡಕ್ಕೆ ಗ್ರಹಪ್ರವೇಶೆ 
ಸಂಬಂಧ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳೆಲಾರತು. ಆದಕೆ ವಕ್ಷ ಎತೌಕ್ಸರ್ಯವು 
ಅನುಸಸನ್ನವಾಗಿದೆ. ಭೋಜನತಾತ್ಸರ್ಯದಿದ. ಈ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಯುತ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಯಾರು ಯಾರು ದಂಡಧಾರಿಗಳೋ ಅವರು ಊಟ ಮಾಡಲು ಒಳೆಗೆ ಹೋಗಲಿ, ಎಂಬ 
ತಾಕ್ಟರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿವೆ. ಆಗ ಯಸ್ಟಿಸದಕ್ಳೆ ನುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ ದಂಡವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ಆಗ ವತ್ಚೃತಾಕ್ಪರ್ಯವು ಅನುಪಪನ್ನ ವಾದುದರಿಂದ ದಂಡಧಾರಿಗಳೆಂದು 
ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳಬೇಕು. ಆಮದರಿಂದ ತಾತ್ಸರ್ಯಾನುಪಸತ್ತಿಯೇ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ದಂಡಧಾರಿಗಳು ಪ್ರವೇಶಿಸುವಾಗ ದಂಡಕ್ಟೊ 
.ಪ್ರವೇಶ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಇದು ಅಜಹತ್‌ಸ್ಟಾರ್ಥ ಲಕ್ಷಣಾ ಆಗುತ್ತದೆ. ತಾಕ್ಸ 
ರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿಯೇ ಲಕ್ಷಣಾಬೀಜವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಏನಂ -' ಇತಿ. "ಕಾಕೇಭ್ಯೋ ದಧಿ ರಕ್ಷ್ಯತಾಂ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಕಾಕಸದಕ್ಕೆ ದಧಿನಾಕಕತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನದಲ್ಲಿ ಅಂದಕೆ ಯಾವುದು ಯಾವುದು ಮೊಸರನ್ನು 
ಹಾಳು ಮಾಡುವುದೋ ಅದೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಮಾಡಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ದಧಿ 
ನಾಶಕಗಳೆ ದೆಸೆಯಿಂದ ದಧಿರಕ್ಷಣೆ (ದಧಿನಿಷ್ಠನಾಶಾ ಪ್ರತಿಯೋಗೀತ್ವ.) ಯು ವಶ್ಚೃ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿಷಯನಾಗಿದೆ. ಅಟ್ಟಿಯಾನುಸಸತ್ತಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಬೀಜವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣೆಗೆ ಅನಕಾಶನೇ ಇಲ್ಲ. ಕಾಗೆಗಳಿಂದ ದಧಿರಕ್ಷಣೆ ಉಸನನ್ನನೇ ಆಗಿದೆ. ಕೇವಲ 
ಕಾಗೆಯಿಂದ ದಧಿರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದ್ದರೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ದಧ್ಯುನ 


೩೮೦ ಪ್ರಭಾ 


ಘಾತಕೆಸ್ರವು ಕಾಗೆಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಬಾಧವಿಶವುದಿಲ್ಲ. ಬಿಡಾಲಾದಿ 
ಗಳ್ಲಿಯೂ(ಚೆಕ್ಸು ಮುಂತಾದವು) ವಿವಕ್ಷಿತವಾದರೆ ತಾಶ್ಸರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿ ಯೇ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. : ಇಲ್ಲಿ ಕಾಗೆಗೂ ಇತರ ದಧ್ಯುಪಘಾತಕಗಳಿಗೂ ಗ್ರ ಹಣನಿರುವುದರಿಂದ ಅಜಹೆತ್‌ 
ಸ್ವಾರ್ಥಲಕ್ಷಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಏನಂ ಇತಿ. ಇದೂ ಅಜಹತ್ಸಾರ್ಥ ಲಕ್ಷಣೆಗೆ 
ಉದಾಹರಣೆ. “ಛತ್ರಿಣೋ ಯಾಂತಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ "ಎಕೆಸಾರ್ಥವಾಹಿತ್ತ ವಿಶಿಷ್ಟ? 
ದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. "ಎಕಸಾರ್ಥವಾಹಿನೋಯಾಂತಿ' ಎಂದು ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ. ಕಂಡೆ 
ಹಿಡಿದವರು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಎಂದರೆ "ಕೊಡೆಹಿಡಿದ ಪದಾತಿಗಳೂ ಗಜತುರಾಗಾಧಿ 
ರೂಢರೂ ಎಲ್ಲರೂ ಸೇರಿ ಒಂದು ಸಮುನಾಯದಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣೆ. 
ಯಿಂದ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಛತ್ರಿ ಹಿಡಿದ ಅನೇಕರೂ ಛತ್ರಿ ಇಲ್ಲದ ಕೆಲವರೂ 
ಸೇರಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಎಂದರ್ಥ. ಶಕ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಕ್ರಿಯಾಸಂಬಂಧ  ವಿರುವುದೆರಿಂದ 
ತ ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಸೃತವಾದ ಲಕ್ಷಣೆಗೆ "ಅಜಹತ್‌ ಸ್ವಾರ್ಥಲಕ್ಷಣಾ' ಎಂದು 
ಸರು. 


ಯದಿ ಜಾನ್ವಯಾನುಪಪತ್ತಿ ತ್ರಿರ್ಲಕ್ಷಣಾಬೀಜಂ. ಸ್ಯಾತ್ತದಾ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಗಂಗಾಪದಸ್ಯ ತೀರೇ 

ಸ್ವೈಚಿತ್‌ ಘೋಷನದಸ್ಯ ಮತ್ಸ್ಯಾದೌ ಲಕ್ಷಣೇತಿ ಬುಜ ನಸ್ಯಾತ್‌ | ಇದಂ 

ಷೈ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ --ಶಕ್ಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧೋ ಯದಿ ತೀರತ್ರೇನ ರೂಪೇಣ ಗೃಹೀ 

ತಸ್ತದಾ ತೀರತ್ವೇನ ತೀರಬೋಧಃ | ಯದಿ ತು ಗಂಗಾತೀರತ್ವೇನೆ ರೂರೀಣ 

` ಗೃಹೀತಸ್ತದಾ ಮ ರೂನೇಣ ಸ್ಮರಣನ್‌ | ಅತೆಏವ ಲಕ್ಷ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೇ 

ನ ಲಕ್ಷಣಾ, ತ ತ ೨ಕಾರಕೆಯೋದಸ್ಯ ತತ್ರ ಲಕ್ಷಣಾಂ ವಿನಾಪ್ಯಸಸಸ್ತಿ 81 

ಪರಂತು ಏವಂ ಕ್ರ ಸಣ ತತ ತಾನಟ್ಟೀವಕೇತಸ ಶಕ್ತಿರ್ನಸ ಸ್ಯಾತ್‌ ತತ. ತ್ರ ಕಾರಕ 

ಶಕ್ಕಾರ್ಥಸ್ಮರಣಂ ಪ್ರತಿ ತತ್ಸ ಸಿನಸ್ಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮಿತೃಸ್ಯ ಸುವಚತ್ವಾದಿತಿ ವಿಭಾವ 
ನೀಯವಂ್‌ ॥ 


ಅನ್ವಯಾನುನಪತ್ತಿ ಕಾರಣನಲ್ಲವೆಂದು ಪುನಃ ಅಸಂಗತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಯದಿ ಇತಿ. ಒಂದು ವಾಸ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪದವನ್ನು ಹೇಳುವವನು ಯಾವ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ತಾಫ ರದಿ ಉಚ್ಛೆರಿಸಿರುನನೋ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ನಿಯನು. py ಯಾನಃಸಸತ್ತಿ ಿ ಯೊಂಡೇ ಲಕ್ಷಣಾಬೀಜನೆನ್ನುವುದಾದರೆ 
ಆಗ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಗಂಗಾಸದಕ್ಕೆ ತೀರದಲ್ಲಿ, ಘೋಷಪನಕ್ಕೆ ಮತ್ಸ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಬಾರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ತೀರ ತಾತ್ಪರ್ಯದಿಂದೆ ಗಂಗಾಪದನನ್ನೊ ; 
ಮತ್ಸ್ಯಾದಿ ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಘೋಷೆಸದನನ್ನೂ ಪ್ರ ಸ್ರ ಯೋಗಿಸಿತುವುದರಿಂದ ಘೋಷಕ್ಕೆ 
ತೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ತ್ಸ್ಯಿದಿ ಜಲಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾರಸಿಕವಾಗಿ ಅನ್ವಯ ಬರುವುದ 
ರಿಂದ ಅನ್ವಯಾನುಪಪತ್ತಿ ಬರವುದಿಲ್ಲ. ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಘೋಷಪದವನ್ನು ಮತ್ಸ್ಯಾದಿ 
ತಾ:್ಪರ್ಯದಿಂದ ಉಚ್ಚರಿಸಿದಾಗ ಘೋಷೆಸದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಬರಲಾರದು. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ 


ಲಕ್ಷಣಾ | ೮೧ 


ಅನ್ವಯಾನುಪಪತ್ತಿಯೂ ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ತಾತೆ ಶ್ಸರ್ಯಾನುಸತ್ತಿಯೇ 
ಸಸರ ಹೇಳುವುದು ಉತ್ತಮವಾದ ಮಾರ್ಗ. 

ಲಕ್ಷಣಾ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಇದಂ ಇತ್ತಿ, ಯಾವಧರ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ತದ್ದೆ ರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟಾ ರೋಸಸ್ಥಿ ತಿ, ತದ್ಭರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥ ನಿಷಯಕ 
ಶಾಬ್ದಟೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಶಕ್ಯಾರ್ಥಸಂಬುಧ' ಅಂದರೆ “ಕ್ಷಣಾ ತೀರತ್ವ ರೂಪದಿಂದ 
ಗ್ಗ ಹೀತವಾಗಿದ್ದ ರೆ ತೀರತ್ವರೂಪದಿಂದ ತೀರೋಪಸ್ಥಿ ತಿ ಬಂದು ಹರಸು ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧ ಬರುತ್ತ ಡೆ. ಗಂಗಾತೀರತ್ತೆ ನ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಗೆಂಗಾತೀರವಿಷಯಕ ಶಾಬ್ದಜೋಧ 
ಬತ್ತದೆ. ವ ೃತಿಜ್ಞಾ ಷ್ಟ ಉಸಸ್ಥಿತಿ (ಸ್ಮರಣ). ಶಾಬ್ದ ಜೋಧ ಈ ಮೂರು ಸನಾನ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರಚೇಕೊಟು ತಾತ್ಸರ್ಮ. ಆದನರಿದ ಲಕ್ಷ ತತಾನಚ್ಛೆ €ದೆಕೆದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 
ಪ್ರಕೃತ ತೀರತ್ರದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಇಲ್ಲ. ಗಂಗಾಸದಸಕ್ಯವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರೆ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮ 
ವಾಯಸೂಸಲಕ್ಷಣಾ ಅಲ್ಲಿ ಸಿ ೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ತೀರತ್ವಾದಿಲಕ್ಷ ಕಿತಾನಚ್ಛೆ ೀದಕ 
ಭಾನವು ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ತ್‌ 
ಪ್ರಕಾರಕ- ಕದ್ದಮವಿಶಿಷೆ ದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಅಂಗೀಕೃತವಾದುದರಿಂದೆ ತೀರತ್ವಾದಿ 
ಧರ್ಮ ಪ್ರಕಾರಕತೀರನಿಶೇಷ್ಟಕಕಾಬ್ದ ಬೋಧ ' ಲಕ್ಷಣಾ ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದರೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಪದದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮ ್ಯತಾವಜಿ 'ದಕವಾದ ತೀರತ್ವವು ಉಪಸ್ಥಿತವಾಗದಿದ್ದರೂ ಶಾಬ್ದಬೋಧ 
ದಲ್ಲಿ ಆದಕ್ಕೆ ಭಾನ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ತೀರತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟ ತೀರದಲ್ಲಿ ನ ಸದಕ್ಕೆ 
ಲಕ್ಷಣಾ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಈ ರೀತಿ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರಲು ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. 
ತೀರತ್ವದಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಅವಚ್ಛೇದಕೆತಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣಾ 'ಇರುವುದರಿಂದ ತೀರತ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಸ್ನಿ ತಿ, ಶಾಬ್ದ ಬೋಧದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವಿಷಯಶ್ನ ತವು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ತಕ್ಯತಾನಚ್ಛೆ (ದಶವಾದ ಗಂಗಾತ್ರೆ (ಗೋತ್ವಾದಿಗಳು) 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರಿ ಗಂಗಾಪದನೇ ಶಕ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಗಂಗಾತ್ವತ್ರಕಾರಕೆಗಂಗಾನಿಶೇಷ್ಯಕ ಉಪಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜಕ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಗಂಗಾದಿಪದಗಳಿಗೆ ತೀರಾದಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಲಕ್ಷಣೆಯೋ ಹಾಗೆ ಘಟಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಘಟಾದಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶಕ್ತಿ ಯೆಂದು 
ತಾತ್ಸರ್ಯ, 

ಲಕ್ಷ ತಾವಚ್ಛೆ ೇದಕದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶಕ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸ ENE, ಬಹುಮತವಿದೆ. ಕಾರಣವಿಷ್ಟೆ. ಲಕ್ಷಣಾ ವೃ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಪದಾರ್ಥಭಾನವುಂಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಗಾಪದದಿಂದ ತೀರರೂಪ ಭಿನ್ನ ಚತತ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. | ಅದರಿಂದಲೇ ತೀರತ್ವ ಧರ್ಮವೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆಸುದರಿಂವ ತೀರತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ತೀರ, ಅಥವಾ ಗಂಗಾತೀರಪ್ರವಾಹಸಂಯೋಗವುಳ್ಳಿದ್ದ ಎಂದು ತೋರು 


೩ಿಲಿ೨ ಪ್ರಭಾ 


ವುದರಿಂದ ತೀರತ್ವೆ, ಅಥವಾ ಗಂಗಾತೀರತ್ವ ರೂಸದಿಂದ ಯತ್ಚಿಂಚಿದ್ದ ರ್ಮ ವಿಷಯಕ 
ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬಮ ಹೀಗೆ ಚಡ ಬರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯನುವಿಲ್ಲ. ಹಿಗೆಯೇ 
ಶಕ್ಕತಾನಚ್ಛೇದಕದಲ್ಲಿ (ಘಟತ್ವಾದಿಗಳನ್ಲಿ) ಶಕ್ತಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಪೃಥಿವೀತ್ವ ರೂಪದಿಂದಲೇ 
ಪೃಥಿವೀಬೋಧಬರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಕೆಲವು ಸಮಯ 
ಪೃಥಿವೀತ್ವ ರೂಪದಿಂದಲೂ, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅಷ್ಟದ್ರವ್ಯಾತಿಂಕ್ತ ದ್ರವೃತ್ವ ರೂಪದಿಂದಲೂ, 
ಇನೂ ಕೆಲವು ಕಡೆ “"ಗಂಧವತ್ವ್ವ' ರೂಪದಿಂದಲೂ ಪೃಥಿವೀಭಾನ ಬರಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಶಕ್ಯ, MC ನವಕಗಳಿರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ ೌಥೇಳಬೇಕು. ಅಗ ಪ್ಪ ೈಥಿವೀ 
ಪದದಿಂದ ಪೃಥಿನೀತ್ವ, ಪೃಥಿವೀ ಎರಡೂ ಉಪ ಸ್ಥಿ ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಪೈಧಿವೀತ್ಯ 

ಪ್ರಕಾರಕ ಸ್ನ ಿವೀವಿಶೇಷ್ಯ ಶತಾಬ್ದ ಬೋಧನೇ ಬರುತ್ತ ಡಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಸ್ಥ ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ 'ಇಡದಿದೆ 
ಅನುಪಸ್ಥಿತವಾದ ಅ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭಾನವಿರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷ 3ತಾನಚ್ಛೆ (ದಕದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾಂ - 
ಗೀಕಾರದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪದದಿಂದ ಯಾವದು ಉಸಸ್ಥಿತವಾಗು 
ವುಮೋ ತನಾ ಸತ್ರವಿಷಯಕ ಶಾಬ ) ಬೋಧವು” ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ ಠಕ್ಕ ತಾವ 

ಚ್ಛೇದಕದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಲ 


ಯತ್ರ ತು ಶಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಪರಂಪರಾ ಸಂಬಂಧರೂಪಾ ಲಕ್ಷಣಾ ಸಾಲ ಕ್ಷಿತಲಕ್ಷಣಾ 
ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಭ್‌ ಜ್‌ ಾದಿನದೇ ಕೇಫದ್ವಯ ಸಂಬಂಧೋಭ_)ಮರನದೇ 
ಜ್ಞಾಯತೇ 1 ಭ್ರಮರಪದಸ್ಯ ಚ ಸಂಬಂಧೋ ಭ್ರಮರೇ ಜಾಯತೇ | ತತ್ರ 
ಲಕಿತಲಕ್ಷಣಾ || 


ಲಕ್ಷಿತ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂಬುದು ಬೇರೆ ಎಂದು ಕೆಲವರ ಮತ. ಅದೂ ಜಹತ್ಸಾರ್ಥ 
ಲಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತದೆಂದು ಗ್ರಂಥಾಕಾರನ ಮತ. ಅದನ್ನೇ ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಯತ್ರ ಇತಿ. ಲಕ್ಷಿ ಶ್ಲಿತೇನ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ ಜ್ಞಾಯತೇ ಅನೇನ ಇತಿ ಲಸ್ರಿತ ಲಕ್ಷಣಾ. 
ಇದು ಶಕ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಲಕ್ಷಣಾ ಕೂಡಾ. ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂತನೆಯ ವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತ. ಆದರೆ ಇದೂ ಶಕ್ಯಾರ್ಥ ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧ 
ಪ ಲಕ್ಷಣೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಗ್ರಂಥಕಾರನ ಸಿದ್ಧಾಂತ ದ್ವಿರೇಫಾದಿ ಪದಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಿತ ಲಕ್ಷಣಾ. ಇಲ್ಲಿ ಶಕ್ಯಾರ್ಥದ ಪರಂಸರಾಸಂಬಂಧನಿದೆ. ಬ ಸಂಬಂಧ 
ವೆಂದರೆ ಸ್ವವಾಚ್ಯ ರೇಫದ್ದ ಯಘಟತಸದವಾಚ್ಯತ್ವ ರೂಸನಾದ ಸಂಬಂಧ. ಶ್ವಪದದಿಂದೆ 
ದ್ವಿರೇಘಪದದ ಶಕ್ಯಾರ್ಥವಾದ ರೇಫದ್ವಯನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ತದ್ವ ಟಿತಪದ 
(ಸ್ವವಾಚ್ಯರೇಫದ್ವಯೇನ ಘಟತಂ ಪದಂ) ಎಂದರೆ ಭ್ರಮರಪದ. (ಎರಡು ್‌ ಫಗಳಿ 
ರುವ ಪದ) ತದ್ವಾಚ್ಯತ್ವ (ಭ್ರಮರ ಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ) ಮಧುಪಾನ 
ಮಾಡುವ ದುಂಬಿರೂಪ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಶಕ್ನಾ ರ್ಥ ಪರಂಸರಾ 
ಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂಬುದೇ ಲಕ್ಷಿತಲಕ್ಷಣಾ ಆಗುತ್ತ ದೆ. "ದ್ವಿರೇಫ 8 ರೌತಿ' 
ಎಂದು ಒಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಆಗ ಕೇಳಿದವನು ದ್ವಿಶೇಫ ಪದದಿಂದ 


ಲಕ್ಷಣಾ ; ಷಿಲಸ್ಲಿ 


ತೋರಿದ ರೇಫದ್ವ್ರ ಯೆರೂಪಶಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಕರ್ತೃತ್ವದ ಅನುಸಪತ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದು 
(ಎರಡು ರೇಫ ಶಬ್ದಮಾಡಲಾರದು.) ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ದುಂಬಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ದ್ವಿರೇಫಸದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯಾರ್ಥ ಎಸಡು ರೇಫಗಳು. ಇದಕ್ಕೆ ಮಧುಸ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಕೇಫದ್ವಯಕ್ಕೆ ಭ್ರಮ ಪದವಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಸಂಬಂಧ ತೋರುತ್ತದೆ. ರೇಫದ್ವಯದಿಂದ ಭ್ರಮಪದಲಕ್ಷಿತವಾದ ಮೇಲೆ ಭ್ರಮರ 
ಸದಕ್ಕೆ ಮಧುಸದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಗೈ ಹೀತವಾಗುವುವರಿಂದ ಲಕ್ಷಿತಲಕ್ಷಣಾ ಆಗುತ್ತದೆ. 
"ಪದೀಯಶಕ್ಕೆಸಂಬಂಥೋ ಲಕ್ಷಣಾ' ಎಂದರೆ ಆಗ ಪದವ ಪರಂಸರಾ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ ಸಾಕ್ಷಾಶ್ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಶಕ್ಕಾ 
ರ್ಥಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮಾರ್ಥದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿಸುವುದರಿಂದ ಪರಂಪರಾ ಸಂಬಂಧವೇ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಶಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿಶುವಾಗ ಶಕ್ಯಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧ ವುಳ್ಳಿದ್ದರಲ್ಲಿ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿಸುವಾಗ ಲಕ್ಷಣಾ ಅಂಗೀಕ್ಸ ತವಾಗಿಡೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾಚಕ 
ಭಾನಸೊಸವಾದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಭಿದಾವೃತ್ತಿಯೆಂದೂ, ಪರಂಪರಾ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಅಥವಾ ಜಘನ್ಯವೃತ್ತಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಪದದಿಂದ ಬಂದ ಶೆಕ್ಯಾರ್ಥದ ಸಾಕ್ಷಾಶ್ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದೂ 
ಶೆಕ್ಕಾರ್ಥದ ಸರಂಪರಾ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಿತ ಲಕ್ಷಣಾ ಎ:ದೂ ಹೆಸರೂ "ಗಂಗಾಯಾಂ 
ಘೋಷಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕೇನಲ ಲಕ್ಷಣಾ. ಗುಗಾಪದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯಾರ್ಥ ಜಲಪ್ರವಾಕೆ. 
ಇದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಂಯೋಗರೂಸ ಸಂಬಂಧವು ತೀರದಲ್ಲಿಶುವುವರಿಂದ ತೀರೋಪಸ್ಥಿತಿ 
ಬಂದು ತೀರೇ ಘೋಷಃ ಅಥವಾ ಗಂಗಾತೀರೇ ಘೋಷಃ ಎಂದು ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬನು 
ತ್ತದೆ. ಅರ್ಥನಿಷ್ಕವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಗಂಗಾಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾಗಿಡೆ. ಆರೋ 
ಪಿತ ಶಬ್ದ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಗಂಗಾಸದವು ತೀರೋಪಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. 
“ದ್ವಿರೇಫಃ ರೌತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿತಲಕ್ಷಣಾ. ದ್ವಿರೇಫಪದದ ಶಕ್ಯಾರ್ಥ ಎರಡು ರೇಫ. 
ಇದು ಧ್ವನಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಸಂಭವ. 
(ರವಣ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ರೇಫದ್ವಯದ ಅನ್ವಯ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ.) ಆದುದರಿಂದ ಶಕ್ಯಾರ್ಥ 
ವಾದ ರೇಫದ್ವಯದ ಅನಯವಿತಾಸಂಬಂಧವು ಭ್ರಮರಪದೆದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭ್ರುಮರಪದದ ವಾಚ್ಯ ವಾಚಕರೂನವಾದ ಶಕ್ತಾ ,ಖ್ಯಸಂಬಂಧವು ದುಂಬಿಯಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗಿ ದ್ವಿರೇಫ ವೆಂದರೆ ದುಂಬಿ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಇದು ಸ್ವಸಂಬಂಧಿ 
ಸಂಬಂಧರೂಪ ವಾದುದರಿಂದ ಶಕಖ್ಯರ್ಥ ಪರಂಪರಾ ಸಂಬಂಧ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಇದು 
ಲಕ್ಷಿತ ಲಕ್ಷಣಾ ಆಗುವುದಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಂದು ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲ. 

ವೈಯಾ ಕರಣರು ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಿತ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. (ಅವಶ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಶಕ್ತಿಗೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಅವಶ ವೃವಹಾರ. 
ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಸಂಕಜಾದಿಸವಗಳಂತೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಅನಯ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದ 
ರಿಂದ, "ದ್ವೌಕೇಫೌ ಯತ್ರ' ಎಂದು ಸಮಾಸ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ರೇಫದ್ವಯವಿಶಿಷ್ಟ್ರ ನಾದ 


೩೮೪ ಪ್ರಭಾ 


ಭ್ರಮರವೇ ದ್ವಿರೇಫ ಪದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಭ್ರುಮರನೆಂದರೆ ದುಂಬಿಯೆಂದು 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಬೋಧಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ನೈಯಾಯಿಕರು 
ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಅವಯನದ್ವಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಅವಯನಿಯಾದ ಸಮಾಸ 
ದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಂಗೀಕೆರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ವಿಸದಕ್ಕೆ ದ್ವಿತ್ವಸಂಖ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟ ಎಂದರ್ಥ. 
ರೇಫಪದಕ್ಕೆ ರೇಫತ್ತ ಜಾತಿವಿಶಿಷ್ಟವರ್ಣ ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥ. ಅಭೇದ ಸಂಸರ್ಗವೇ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ "ದ್ವಿಶ್ಚಸಂಖ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ರೇಫ' ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಾನುಪಪತ್ತಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಲಕ್ಷಿತ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಕ್ಕಸಂಬಂಧವೇ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದುದರಿಂದ ಪದಸಮು 
ದಾಯರೂಪ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ನೈಯಾಯಿಕರು ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಬಹು್ರೀಹಿಯಲ್ಲಿ-ಉತ್ತರನದ ಲಾಕ್ಷಣಿಕನೆಂದುದ 
ರಿಂದ ರೇಫನದಕ್ಕೆ ರೇಫವಿಶಿಷ್ಟಭ್ರಮರ ಪದದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ದ್ವಿಪದವು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಗ್ರಾಹೆಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಿಂತು ಲಾಕ್ಷಣಿಕಂ ನದಂ ನಾನುಭಾವುಕಂ, ಲಾಕ್ಷಣಿಕಾರ್ಥಸ್ಯ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧೇತು 
ಪದಾಂತರಂ ಕಾರಣಮ್‌ | ಶಕ್ತಿ ಲಕ್ಷಣಾನ್ಯತರ ಸಂಬಂಧೇನೇ ತರ ಪದಾರ್ಥನ್ವಿತ 
ಸ್ವಶಕ್ಯಾರ್ಥಶಾಬ್ದ ಬೋಧಂ ಪ್ರತಿ ಪದಾನಾಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾವಧಾರಣಾತ್‌ Il 


. *ತಚ್ಛಾಬ್ಬಜೋಧೇ ತಚ್ಛಕ್ಕಸದಜ್ಞಾನಂ , ಕಾರಣಂ' ತದರ್ಥವಿಷ ಯಕ ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧ ಬರಬೇಕಾದರೆ ತದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತವಾದ ಸದ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವೆಂಬ ನಿಯಮ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಲಾಕ್ಷಣಿಕನದದಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಆಶಂಕೆ 
ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಿಂತು ಇತಿ. ತದರ್ಥಲಾಕ್ಷ 
ಣಿಕಪದವು. ನಾನುಭಾವಕಂ -- ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಜನಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

, ಅಲ್ಲಿ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬಶಲು ಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಇತಿ. 
ಲಕ್ಷಣಾಜ್ಞ್ಞಾನಾಧೀನೋಪಸ್ಥಿತಿನಿಷಯಕಶಾಬ್ದಬೋಧದನ್ಲಿ ತತ್ಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃತವಾದ 
ಶಕ್ತವಾದ ಪದವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ.' . ಪ್ರಕೃತ ಘೋಷನೇ ಪದಾಂತರ. ಶಕ್ತಪದ 
`ದಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧಬರಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ನಿಯನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಶಕ್ತಿಲಕ್ಷಣಾ--' 
ಇತಿ. ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಥವಾ ಲಕ್ಷಣಾದಿಂದ ಉಪಸ್ಥಿತವಾದ ಯಾವ ತೀರಾದಿ ಪದಾರ್ಥ 
ನಿದೆಯೋ, ಅದರಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತವಾದ ಯಾನ ಶಕ್ಯಾರ್ಥವಿದೆಯೋ, ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಶಕ್ಯಾರ್ಥನೆಂದರೆ 
ಸ್ವಪದದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾದ ಘೋಷಾದಿಅರ್ಥ. ಅಂದರೆ ಆಭೀರಪಲ್ಲೀ (ಗೊಲ್ಲ? ಹಳ್ಳಿ) 
ರೂಪವಾದ ಆರ್ಥ. ತೀರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತವಾದ ಅಭೀರಪಲ್ಲೀ ರೂಪಾರ್ಥ ವಿಷಯಕ 
ಶಾಬ್ದ ಬೋಧನನ್ನು ಕುರಿತು, ಪದಾನಾಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾವಧಾರಣಾತ್‌ -- ಶಕ್ತ 
ಘೋಷಾದಿಷದಗಳಿಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಘೋಷಾದಿ ಶಕ್ತಪದಗಳೇ 
ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥನಿಷಯಕ ಶಾಬ್ದಜೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳೆಂದರ್ಥ. "ತಲ್ಲಾಕ್ಷಣಿಕಪದಸಮಭಿ ' 


ಲಕ್ಷಣಾ ತಿಲಜಿ 


ವ್ಯಾಹೃತಂ ಶಕ್ತೆಂ ಪದಂ ತರ್ತ್‌ಸ್ಮಾರಿತ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ನಿಷಯಕ ಶಾಬ್ದಬೋಧಜನಕಂ' 
ಎಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷಣಾ ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಪದ 
ದಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೊಡನೆ ಹೇಳಿರುವ ಇತರ ಶಕ್ತವಾದ ಪದಾಂ 
ತರದಿಂದಲೇ ಶಾಬ್ಬಜೋಧ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 

"ಶುಮತಿಃ ಪಶುಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳೆಗಳೆಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪದಗಳೆಲ್ಲಿಯೊ ಲಕ್ಷಣಾ ಇಸು 
ವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಶಕ್ತವಾದ ಇತರ ಯಾವ ಪದವೂ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧೋಪಸಪತ್ತಿಗೋಸ್ಟರ ಲಾಕ್ಷಣಿಕ -ಪದವೂ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧ ಜನಕೆ ವಾಗುತ್ತಬೆಂದು 
ಒಸ್ಪಬೇಕೆಂದು ನವೀನರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ವ್ಯಾಕ್ಯೇ ತು ಶಕ್ತೇರಭಾವಾಚ್ಛ ಕೃಸಂಬಂಧರೂಪಾ ಲಕ್ಷಣಾಸಿ ನಾಸ್ತಿ | ಯತ್ರ "ಗಭೀ 
(ಗಂಭೀ)ರಾಯಾಂ ನದ್ಯಾಂ ಘೋಷಃ' ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ತತ್ರ ನದೀಪದಸ್ಯ ನದೀ 
ತೀರೇ ಲಕ್ಷಣಾ | ಗಭೀರಪದಸ್ಯ ನದ್ಯಾ ಸಹಾಭೇದೇನಾನ್ಚಯಃ, ಕ್ವಚಿದೇಕ 
ದೇಶನ್ವಯ ಸ್ಯಾಪಿ ಸ್ವೀಕೃತತ್ವಾತ್‌ | ಯದಿ ತತ್ರೈಕೆಡೇಶಾನ್ವಯೊಪಿ ನ ಸ್ವೀ 
ಕ್ರಿಯತೇ ತದಾ ನದೀಪದಸ್ಯ ಗಂಭೀರನದೀತೀರೇ ಲಕ್ಷಣಾ ಗಭೀರಸದಂ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ ಗ್ರಾಹಕನ ॥ 


ಶಕ್ಕಸಂಬಂಥೋ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಬರುನ ಶಕ್ಯಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ, ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಶಕ್ಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧರೂಪ 
ಲಕ್ಷಣಾಕ್ಟೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಮೇಲೆ ಮೀಮಾಂಸಕೆ 
ಮುಂತಾದವರು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರಿ ಇಷ್ಟಾ ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ವಾಕ್ಕೇತು' ಇತಿ. ತು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥ. ಶಕ್ತೇರಭಾವಾತ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವಯ. ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ (ವಾಕ್ಯ ಶಕ್ತಿಯು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದು 
ದರಿಂದಲೇ) ಶಕ್ಯಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧರೂಪಲಕ್ಷಣೇ ವೃತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. 
ಹಾಗಾದರೆ "ಗಭೀರಾಯಾಂ ನದ್ಯಾಂ ಘೋಷಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಾಬ್ದಜೋಧ 
ಹೇಗೆ? ನದೀ ಪದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ನದೀ ತೀರಾರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಗಭೀರಾ 
ಸದಕ್ಕೆ ಏಕದೇಶಾನ ಯ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಳವಾದದ್ದು ನದೀ. ನದೀ ತೀರವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಲಕ್ಷಣಾ ಒಸ್ಸಬೇಕು ಎಂದು ಆಸ್ಷೇಪಿಸಿದರಿ ಆಗ ಅಲ್ಲಿ 
ಬೋಧ ರೀತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ ಇತಿ. ಆ ವಾಕ್ಯ ಘಟಕವಾದ ನದೀ 
ಷದಕ್ಕೆ ನದೀ ಸಂಬಂಧ ತೀರದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. (ನದೀ ಸೇರಿರು 
ವುವರಿಂದ ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ಆಗುತ್ತದೆ.) ಗಭೀರಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಗಾಂಭೀರೃವಿಶಿಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ನದ್ಯಾಸಹ--ನದೀತೀರಪದಾರ್ಥದೆ ಎಕದೇಶವಾದ ನದಿಯೊಡನೆ ಅಭೇದೇ ನಾನ್ವಯಃ- 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನ್ವಯ, "ಗಾಂಭೀರ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದನದೀ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ತೀರದಲ್ಲಿ ಗೊಲ್ಲರ ಹಳ್ಳಿ' ಎಂದು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಹಾಗಾದರೆ "ಪದಾರ್ಥಃ ಪದಾರ್ಥೇನಾನ್ವೇತಿ ನತು ಪದಾರ್ಶ್ಸೈಕದೇಶೇನ' ಎಂಬ 
(ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪದಾರ್ಥದೊಡನೆಯೇ ಅನ್ವಯ ಬರುವುದಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥದ ಏಕದೇಶ 
ಜೊಡನೆ ಅನ್ವಯವಿಲ್ಲ.) ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಭಂಗ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ ಆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಕ್ವಚಿಜೇಕ--' ಇತಿ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ವಯ 
ಅಂಗೀಕೆರಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ನದೀತೀರದ ಏಕದೇಶವಾದ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ 
ಹೇಳಬಹುದೆಂದರ್ಥ. | 

ಮೀಮಾಂಸಕರು ಮಾತ್ರ ಪೂರ್ಮೋಕ್ತವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಭಂಗ ಭಯದಿಂದ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನದೀ ಪದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವಯ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕದೇಶಾನ್ವಯ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. "ನೀಲೋ ಫಟಿಃ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಫೀಲಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಫಟತ್ವದಲ್ಲಿ (ಘಟಪದಾರ್ಥದ ಏಕಜೀಶೆ ಘಟತ್ವ. ಘಟ 
ಪದಕ್ಕೆ ಘಟಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ್ರವೃಕ್ತಿ ಅರ್ಥ) ಎಂದೂ ಅನ್ರ್ರಯವಿಲ್ಲ. ನೈೈಯಾಯಿಕರು ಮಾತ್ರ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ವಲ್ಲವೆಂದು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಿತ್ಯಸಾ 
ಕಾಂಕ್ಷ ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ, ಭಂಗವನ್ನು ಒಸ್ಸಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ದೇವದತ್ತಸ್ಯ ಗುರು 
ಕುಲಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ಗುಮುಕುಲಪದದೆ ಏಕದಡೇಶವಾವ ಗುರುವಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ದೇನದತ್ತನ ಗುರು ಯಾರೋ ಅನನ ಕುಲನೆಂದೇ ಅಲ್ಲಿ ಬೋಧ 
"ದೇವದತ್ತಫಿರೂಪಿತಂ ಯದ್‌ ಗುರುತ್ವಂ, ತದ್ವೆತ್ಸಂಬಂಧಿ ಕುಲಂ' ಎಂದೂ ಕೆಲವರು 
ಬೋಧ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಗಂಭೀರಪದಕ್ಕೆ ಏಕದೇಶಾ 
ನ್ವಯ ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಏಕದೇಶಾನ್ಸಯ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಯದಿ ಇತಿ. 
ನದೀಪದಕ್ಕೆ ಗಾಂಭೀರ್ಯವಿಶಿಷ್ಟ ನದೀತೀರರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ಗಭೀರ ಪದವು 
"ನದೀ ಪದಂ ಗಭೀರ ನದೀತೀರ ವಿಷಯಕ ಬೋಧ ಜನಕಂ ಭನತು' ಎಂದು ವಕ್ಫೃವಿನ 
ಇಚ್ಛ್ರಾರೂಪ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಸಾರ್ಥಕ ವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದರ್ಥ. 


ಬಹುಪ್ರೀಹಾವಸ್ಯೇವಮ್‌' | ತತ್ರ ಹಿ ಚಿತ್ರಗುಪದಾದೌ ಯದ್ಯೇಕ ದೇಶಾನ್ವಯಃ ಸ್ವೀ 
ಕ್ರಿಯತೇ ತದಾ ಗೋಪದಸ್ಯ ಗೋಸ್ಟಾಮಿನಿ ಲಕ್ಷಣಾ, ಗವಿ ಚಿತ್ರಾ*ಭೇದಾ 
ನ್ವಯಃ 1 ಯದಿ ತ್ರೇಕದೇಶಾನೆ ಯೋ ನ ಸ್ವೀ ಕ್ರಿಯತೇ ತದಾ ಗೋಪದಸ್ಯ 
ಚಿತ್ರ ಗೋಸ್ವಾಮಿನಿ ಲಕ್ಷಣಾ, ಚಿತ್ರಸದಂ ತಾಶ್ಸರ್ಯಗ್ರಾಹಕೆಮ್‌ | ಏನ 
ಮಾರೂಢವಾನರೋ ವೃಕ್ಷ ಇತ್ಯತ್ರ ವಾನರಸದಸ್ಯ ವಾನರಾರೋಹಕರ್ಮಣಿ 
ಲಕ್ಷಣಾ, ಆರೂಢ ಪದಂ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಗ್ರಾಹಕಮ್‌ | ಏವಮಸನ್ಯತ್ರಾಸಿ 
ಬೋಧ್ಯಮ್‌ ॥ 


“ಚಿತ್ರಾಃ ಗಾವಃ ಯಸ್ಯ ಸಳ ಚಿತ್ರ ಗುಳ ಎಂಬ ಬಹುವ್ರೀಹಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಏಕ 


ಲಕ್ಷಣಾ ತಿಲಕ 


ಜೀಶವಾದ ಗೋಪದದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಆಗ ಗೋಪದಕ್ಕೆ ಗೋಸ್ವಾಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣಾ. ಗೋಸ್ವಾಮಿರೂಪಾರ್ಥದ ಏಕಡೇಶವಾದ ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಾಪದಕ್ಕೆ ಅಭೇದೆ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನ್ವಯ. ಚಿತ್ರಾ ಭಿನ್ನವಾದ'ಗೋವುಗಳು. ತತ್ಸಂಬಂಧಿಯಾದ 
ಸ್ವಾಮಿಯೆಂದರ್ಥ. ಏಕದೇಶಾನ್ಹಯ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಗೋಪದಕ್ಕೇ ಚಿತ್ರ 
ಗೋಸ್ವಾಮಿಯೆಂದು ಲಕ್ಷಣಾದಿಂದ ಅರ್ಥ. ಚಿತ್ರಾಸದವು ತಾತ್ಪರ್ಯ ಗ್ರಾಹಕ. 
"ಗೋಪದಂ ಚಿತ್ರಾಭಿನ್ನ ಗೋಸ್ವಾಮಿ ವಿಷಯಕ ಬೋಧ ಜನಕಂ ಭವತು ಎಂಬ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. “ಚಿತ್ರಾಭಿನ್ನಗೋವೃತ್ತಿ ಸ್ವತ್ವ ಪ್ರತಿಯೋಗೀ ಚೈತ್ರಃ' 
ಎಂದು ಶಾಬ್ದ ಜೋಧ. "ಏನಂ ಇತಿ. "ಆರೂಢೋ ವಾನರಃ ಯಂ' ಆರೂಢ 
ವಾನರ... ಆಜ್‌" ಉಪಸರ್ಗಪೂರ್ವಕರುಹೆ ಧಾತುವಿಗೆ ಊಧ ರದೇಶಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಸಂ 
ಯೋಗಾನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರ ಅರ್ಥ. ಕ್ರ ಪ್ರತೃಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಅರ್ಥ. ದ್ವಿತೀಯೆಗೆ 
ಆಧೇಯತ್ಚಂ ಅರ್ಥ. ವೃಕ್ಷನೃತಿ, ಊರ್ದ್ವದೇಶಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ್ನ ಸಂಯೋಗಾನುಕೂಲ 
ವ್ಯಾಪಾರಾಶ್ರಯಃ ವಾನರಃ' ಎಂದು ವಿಗ್ರಹದಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ. “ಬಹುಪ್ರೀಹೌ 
ನಿಗ್ರಹವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಯಾದೃಶವಿಶೇಷಣನಿಶೇಷ್ಯ ಭಾನಾಸನ್ನಾರ್ಥ ವಿಷಯಕ ಬೋಧೋ 
ಜಾಯತೇ ಸಮಾಸ ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ತದ್ದಿಸರೀತ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯ ಭಾವಾ ಪನ್ನಾರ್ಥ 
ವಿಷಯಕ ಬೋಧಃ ಭವತಿ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ "ಆರೋಹಣ ಕರ್ತ್ರ 
ಭಿನ್ನನಾನರ ಸಂಬಂಧೀ ವೃಕ್ಷ ಎಂದು ಶಾಬ್ದಬೋಧ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದಿನಂತೆ 
ಉತ್ತರ ಪದದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ಪೂರ್ವ ಪದವು ತಾತ್ಸರ್ಯಗ್ರಾಹಕ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಬಹುಪ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ತತ್ಪುರುಷೇ ತು ಪೂರ್ವನದೇ ಲಕ್ಷಣಾ | ತಥಾಹಿ--ರಾಜಪುರುಷಾದಿಸದೇ ರಾಜಸದಾ 
ರ್ಥೇನ ಪುರುಷಾದಿಸದಾರ್ಥಸ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾನ್ನಾನ್ಹಯಃ, ಥಿಪಾತಾತಿರಿಕ್ತನಾಮಾ 
ರ್ಥಯೋರ್ಭೇಜೀನಾನ್ವಯ ಬೋಧಸ್ಯಾವ್ಯತ್ಸನ್ನತ್ತಾತ್‌ | ಅನ್ಯಥಾ ರಾಜಾ 
ಪುರುಷ ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ತಫಾನ್ಹಯ ಬೋಧಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | "ಸಟೋ ನ ಘಟಳ 
ಇತ್ಯಾದೌ ಘಟಿನಟಾಭ್ಯಾಂ ನಚ ಸಾಕ್ಲಾದೇವಾನ್ವಯಾನ್ನಿ ಪಾತಾತಿರಿಕ್ಷೇತಿ | 
"ನೀರೋ ಘಟಃ' ಇಶ್ಯಾದೌ ನಾಮಾರ್ಥಯೋರಭೇದ ಸಂಬಂಧೇ ನಾನ್ಹಯಾ 
ಥ್ಪೇಜೀನೇತಿ | ನಚ ರಾಜ ಪುರುಷ ಇತ್ಯಾದೌ ಲುಪ್ತ ನಿಭಕ್ಷ್ಮೇಃ ಸ್ಮರಣಂ ಕಲ್ಪ 
ಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಅಸ್ಕೃತ ವಿಭಕ್ಷೇಕಪಿ ತತೋ ಬೋಧೋದಯಾತ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ರಾಜಪದಾದೌ ರಾಜಸಂಬಂಧಿಥಿ ಲಕ್ಷಣಾ | ತಸ್ಯ ಚ ಪುರುಷೇಣ 
ಸಹಾ ಭೇದಾನ್ವಯಃ ॥ 
- ತತ್ಪುರುಷ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ರೀತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “"ತತ್ಸುರುಷೇ 

ಇತಿ, ತು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಏನಕಾರಾರ್ಥ. ಪೂರ್ವ ಪದೇ ಪದದ ಮೇಲಿರಬೇಕು. ಪೂರ್ವ 

ಪದದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರೂಢಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದರ್ಥ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳೆಲು ಕಾರಣ 


೩೮ಲ ಪ್ರಭಾ 


ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾಹಿ--' ಇತಿ. "ರಾಜ ಪುರುಷಃ” ಇದು ಷಷ್ಠೀ ತತ್ಸರುಷ 
ಸಮಾಸ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥ ಮೂಲಕವಲ್ಲದೆ ರಾಜನದಾರ್ಥದೊಡನೆ ಪುರುಷ ಪದಾ 
ರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅನ್ವಯ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ನಿಪಾತಾತಿ--' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯತ್ಸಕ್ತಿ 
ಭಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ನಾಮಾರ್ಥಶ್ಚ ನಾಮಾರ್ಥಶ್ಚ. ನಾಮಾರ್ಥಾ. . ತಯೋಃ ನಾಮಾ 
ರ್ಥಯೋಃ. ನಿಪಾತ ಪದವು ಅವ್ಯಯಕ್ಕೂ ಉಪಲಕ್ಷಣ. "ಅವ್ಯಯ ರಿಪಾತಾತಿರಿಕ್ತ 
ನಾಮಾರ್ಥಯೋರ್ಟೇದ ಸಂಬಂಧೇನ ನಾನ್ವಯಃ' ಅವ್ಯಯ, ನಿಪಾತಗಳಿಗಿಂತ 
ಬೇರಾದ ನಾಮಾರ್ಥ ನಾಮಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಭೇದಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಅನ ಯ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. ಅಭೇದದಿಂದ ಅನ್ವಯ ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಪ್ರಕೃತ 
ಭೇದದಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠೀ ಬಂದಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾ ಇಲ್ಲದೆ ಇನೆರಡಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯ ಬರ 
ಲಾರದು. "ಅನ್ಯಥಾ--' ಇತಿ. ಈ ವ್ಯತ್ಸತಿಯನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ "ರಾಜಾ 
ಪುರುಷ? ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ರಾಜಭಿನ್ನಃ ಪುನುಷಃ (ರಾಜ ನಿರೂಪಿತ ಸ್ವೈತ್ರೆವಾನ್‌ 
ಪುರುಷಃ) ಎಂದು ಭೇದಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಅನ್ವಯ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನ್ವಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ರತಜಸದಕ್ಕೆ ರಾಜ ಸಂ 
ಬಂಧ್ಯ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಮಾಡಿ "ರಾಜಸಂಬಂಧ್ಯಭಿನ್ನಃ ಪುರುಷಃ ಎಂದು ಅಭೇದಾ 
ನ್ವಯ ಹೇಳಬೇಕು. ನಿಪಾತಿರಿಕ್ತರೂಪ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಸಟ; ಇತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಘಟ ಪಟಿಗಳೊಡನೆ ನ ಆಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಭೇದದಿಂದ 
ಅನ್ವಯ. ಘಟಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ಭೇದಾನುಯೋಗಿ ಪಟ ಎಂದು ಬೋಧ. ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯಯಾರ್ಥನನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡೂ ಅನ್ವಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವ್ಯಯ, 
ನಿಪಾತಾತಿರಿಕ್ತನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ನರ ನಿಪಾತದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. "ನೀಲಃ ಘಟಃ' 
ಇಲ್ಲಿ ಠಿಪಾತಾತಿರಿಕ್ಕೆ ನಾನಾರ್ಥಗಳಾದುದರಿಂದ ಅಭೇದಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನ್ವಯ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಭೇದದಿಂದ ಅನ ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ರಾಜಪುರುಷ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನಿಪಾತಾತಿರಿಕ್ತನಾಮಾರ್ಥಗಳಾದುನರಿಂದ ಭೇದದಿಂದ ಅನ್ಹಯನಿಲ್ಲ. ಅಭೇದದಿಂದ 
ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು.  ಪೂರ್ನಪದವಾದ ರಾಜಸದಕ್ಕೆ ರಾಜ 
ಸಂಬಂಢಿರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ರಾಜಸಂಬಂಧ್ಯಭಿನ್ನಃ ಪುರುಷಃ 
ಎಂದು ಅಭೇದಾನ್ವಯ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಚ ಇತಿ. "ರಾಜಃ ಪುರುಷ? ರಾಜಪುರುಷಃ. ಇಲ್ಲಿ "ಸುಪೋ ಧಾತುಪ್ರಾತಿಪದಿ 
ಕಯೋಃ' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿಗೆ ಲುಕ್‌ ಬಂದು ಲೋಪವಾಗಿದೆ. ಲುಪ್ತ 
ವಿಭಕ್ತಿ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ವಿಭಕ್ತಿ ಇದ್ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಾರ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ 
ತನ್ಮೂಲಕ ರಾಜಪುರುಷ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಬರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ಮೋಕ್ತೆವ್ಯತ್ಸತಿ, 
ಭಂಗಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಲುಪ್ತಷಷ್ಕ್ಯರ್ಥ ಸ್ವತ್ವ. ಅಲ್ಲಿ ರಾಜಸದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ನಿರೂಪಿತತ್ವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನ್ವಯ, ಸ್ವತ್ವಕ್ಕೆ ಅಶ್ರಯತ್ವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪುರುಷ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. "ರಾಜಥಿರೂಪಿತ ಸ್ವತ್ವವಾನ್‌ ಪುರುಷಃ” ಎಂದು ಬೋಧ 


ಲಕ್ಷಣಾ ೩೭೯ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷೀಯ ಆಶಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 
"ಅಸ್ಕ್ರ್ಯೃತ ಇತಿ, ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರತ್ಯಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಒಬ್ಬನಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂಥವನಿಗೆ 
ಲುಪ್ತವಿಭಕ್ತಿಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಆನನಿಗೂ ಅಲ್ಲಿ ಅಭೇದ. ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರು 
ವುದರಿಂದ ತಕ್ಷಿದ್ದಿಗೋಸ್ಟರ ಲಕ್ಷಣಾ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು ಎಂದು 'ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ದ್ವಂದ್ವೇ ತು ಧವಖದಿರೌ ಛಿಂದೀತ್ಯಾದೌ ಧವಃ ಖದಿರಶ್ಚ ವಿಭಕ್ತ್ಯರ್ಥದ್ವಿಕ್ವಪ್ರಕಾರೇಣ 
ಬುಧ್ಯತೇ 1 ತತ್ರ ನ ಲಕ್ಷಣಾ ನಚ ಸಾಹಿಶ್ಯೇ ಲಕ್ಷಣೇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | 
ಸಾಹಿತ್ಯಶೂನ್ಯಯೋರಪಿ ದ್ವಂದ್ವ ದರ್ಶನಾತ್‌। ನ ಚೈಕಕ್ರಿಯಾನ್ವಯಿತ್ವರೂನಂ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಸ್ತೀತಿ ವಾಚ್ಯಂ, ಕ್ರಿಯಾ ಭೇಜೇಸಿ ಧವಖದಿರೌಸಶ್ಯ ಛಿಂಧಿತ್ಯಾದೌ 
ತದ್ದರ್ಶನಾ ತ್ಸಾಹಿತ್ಯಸ್ಯಾನನು ಭವಾಚ್ಚ | ಅತ ಏವ ರಾಜ ಪುರೋಹಿತೌ 
ಸಾಯುಜ್ಯಕಾಮೌ ಯಜೇಯತಾ ಮಿತ್ಯತ್ರ ಲಕ್ಷಣಾಭಾವಾತ್‌ ದ್ವಂದ್ವ ಆಶ್ರೀ 
ಯತೇ ತಸ್ಮಾತ್ಸಾಹಿತ್ಯಂ' ನಾರ್ಥಃ, ಕಿಂತು ವಾಸ್ತವಭೇದೋ ಯತ್ರ ತತ್ರ 
ದ್ವಂದ್ವಃ Il 


ದ್ವಂದ್ವ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಇತರೇತರ ದ್ವಂದ್ವ, ಸಮಾಹಾರದ್ವಂದ್ವವೆಂದು ಎರಡುನಿದ. 
ಮೀಮಾಂಸಕರು ಇತರೇತರ ಯೋಗದ್ವಂದ್ವದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. “"ದ್ವಂದ್ವೇ' ಇತಿ. ಧವಕ್ವ ಖದಿರಶ್ಚ. 
. ಥವಖದಿರೌ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ಷ್ಯರ್ಥವಾದ ದ್ವಿತ್ವವೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಧವಖದಿರಗಳೆನಡರ 
ಬೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾನೃತ್ತಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೀಮಾಂಸಕನು 
ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ಧನಖದಿರ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಸಹ 
ವೃತ್ತಿತ್ವರೂಪಧರ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಏಕೆ ಮಾಡಬಾರದು ? (ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುವಿಕೆ. 
ಈ ಅರ್ಥವು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ತೋರಲಿ ಎಂದು ಆಶಂಕೆ.) ಎಂದರೆ ಇತರೇತರ ದ್ವಂದ್ವ 
ವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹೇಳಲು : ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಸಾಹಿತ್ಯ--? ಇತಿ. ವಿಂಧ್ಯಶ್ಚ, ಹಿಮಾಲಯಶ್ಚ, ವಿಂಧ್ಯಹಿನಾಲಯೌ. 
ಇಲ್ಲಿ ಸಹವೃತ್ತಿತ್ವರೂಪ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೊಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಛೇದನರೂನ ಏಕಕ್ರಿಯಾ 
ನ್ವಯಿತ್ವರೂಸಸಾಹಿತ್ಯವು "ಧವಖದಿರೌ ಛಿಂಧಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಖದಿರ 
ಪದಕ್ಕೆ ಏಕಕ್ರಿಯಾನ್ವಯಿತ್ವರೂಸ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯದ್ಯಪಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಆದರೂ ಈ ರೀತಿ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಕಡೆ "ಪಶ್ಯ' 
ಎಂದಿದ್ದರೆ ದರ್ಶನರೂಪ ಏಿಕಕ್ರಿಯಾನ್ವಯಿತ್ವರೂಪ ಸಾಹಿತ್ಯ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಕ್ರಿಯಾಭೇದ ವಿಶುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಒಂದೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹೇಳುಪುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
(ಏಕಕ್ರಿಯಾನ್ವಯಿತ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯವು ನಿಯತವಲ್ಲ.) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗಮಕ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಅತ ಏನ ಇತಿ, ಇತರೇತರ ದ್ವಂದ್ವದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯವು ತೋರದಿರುವುದ 


೩೯೦ ಪ್ರಭಾ 
ರಿಂದ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಗತವೇ ಎಂದರ್ಥ. "ರಾಜ 
ಪುಕೋಹಿತೌ ಸಾಯುಜ್ಯಕಾವತೌ ಯಜೇಯಾತಾಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಘಟಕವಾದ ರಾಜ 
ಫುಕೋಹಿತೌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಮಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ? ಪುರೋಹಿಶಶ್ಚ ಪುರೋಹಿಶಶ್ಚ, 
ಪುರೋಹಿತ್‌, ರಾಜ್ಞಃ ಪುರೋಹಿತೌ, ರಾಜ ಪುರೋಹಿತ್‌, ಎಂದು ಷಷ್ಮೀತತ್ಪುರುಷ 
ಸಮಾಸವೇ ? ಅಥವಾ ರಾಜಾ ಚ ಪುರೋಹಿತಶ್ಚ' ರಾಜಪುರೋಹಿತ ಎಂದು ದ್ವಂದ್ವ 
ಸಮಾಸವೇ ? ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪ ತೋರಿಸಿ, ತತ್ಪುರುಷವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಮಾಡಬೇಕು. ದ್ವಂದ್ವದಲ್ಲಿ ಅದು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಲಾಘವವಿದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮಾಡಿದೆ. ದ್ವಂದ್ವದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳಿದರೆ ಈ ವಿಚಾರ ವೃರ್ಥವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ' ಆದುದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳಬಾರದು. ಅಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯಾ 
ನುಭವವೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವ ಪದಕ್ಕೂ ಸಾಹಿತ್ಯಾರ್ಥನಿಲ್ಲ. ದ್ವಿತ್ವವು ವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ತೋರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತನಭೇದವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ - 
ಇತರೇತರ ಯೋಗದ್ವಂದ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. 


ನಚ ನೀಲಘಟ ಯೋರಭೇದ ಇತ್ಯಾದೌ ಕಥಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಂ, ತತ್ರ ವೀಲಪದಸ್ಯ 

ನೀಲತ್ವೀ ಘಟಿಸದಸ್ಯ ಘಟತ್ವೇ ಲಕ್ಷಣಾ, ಅಭೇದ ಇತ್ಯಸ್ಯ ಚಾಶ್ರಯಾ ಭೇದ 

ಇತ್ಯರ್ಥಾತ್‌ | ಸಮಾಹಾರ ದ್ವಂದ್ವೇತು ಯದಿ ಸಮಾಹಾರೋಸ್ಯನು ಭೂಯತ 

ಇತ್ಯುಚ್ಛ ತೇ ತದಾಹಿನಕುಲ ಮಿತ್ಯಾದೌ ಸರಪಬೇಹಿನಕುಲ ಸಮಾಹಾರೇ 

ಲಕ್ಷಣಾ ಪೂರ್ವಪದಂತು ತಾತ್ಸರ್ಯಗ್ರಾಹಕನ್‌ | ನ ಚ ಭೇರೀ ಮೃದಂಗಂ 
ವಾದಯೇತ್ಯತ್ರ ಕಥಂ ಸಮಾಹಾರ ಸ್ಯಾನ ವಯಸಿ ಅಪೇಕ್ಷಾ ಬುದ್ಧಿ ವಿಶೇಷೆ. 
ರೂಪಸ್ಯ ತಸ್ಯ ವಾದನಾ ಸಂಭವಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಂ, ಪರಂಪರಾ ಸಂಬಂಧೇನ ತದನ್ವ 

ಯಾತ" | ಏನಂ ಪಂಚಮೂಲೀ ತ್ಯಾದಾವಪಿ || 


ಎರಡು ಪದಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿದ್ದಾಗಲೇ ದ್ವಂದ್ವ ಬರುವುದಾದರೆ "ನೀಲ 
ಘಟಯೋಃ ಅಭೇದಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ನೀಲಘಟಯೋ?' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನೀಲ ಮತ್ತು 
ಘಟಪದಗಳಿಗೆ ದ್ವಂದ್ವ ಬಂದದ್ದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ--' ಇತಿ. 
ಅಲ್ಲಿ ಬೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದ್ವಂದ್ವ ಮಾಡಿರುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಶೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತತ್ರ ಇತಿ. ಇಲ್ಲಿ ನೀಲ ಘಟಗಳಿಗೆ 
ವಾಸ್ತವ ಭೇದನಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ದ್ವಂದ್ವ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ನೀಲಪದಕ್ಕೆ ನೀಲತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಘಟಪದಕ್ಕೆ ಘಟತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷಣಾ ಮಾಡಿ ನೀಲತ್ವ, ಘಟಗಳಿಗೆ ಆಭೇದನೆಂದರೆ 
ಆಶ್ರಯಾ ಭೇದ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು. ಆಶ್ರಯಾಭೇದ ವಂಬುದಕ್ಕೆ "ಏಕವ್ಯ 
ಕ್ರೈಸಮವೇತತ್ವಂ' ಎಂದರ್ಥ. ಅಭೇದಸದಕ್ಕೆ "ಎಕಾಶ್ರಯಸಮನೇತತ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣಾ. ಒಂದು ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ನೀಲಶ್ವ ಘಟಶ್ಚ ಧರ್ಮಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆಯೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


| 


ಲಕ್ಷಣಾ ರ್ನ 


ಸಮಾಹಾರದ್ದಂದ್ಟದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಮಾ ಇತಿ. 
"ಪರಸ್ಪರಾನೆನ್ನಿ ಸ. ತಾರ್ಥಕಾನೇಕನದ ಘಟತ್ಸೆಕನಚನಾಂತ ರೂಸತ್ವಂ, ಸಮಾಹಾರದ್ವಂ 
ದ್ವದ ಲಕ್ಷಣ. "ಅಹಿಶ್ಚ ನಕುಲ್ಚ ತಯೋಃ ಸಮಾಹಾರಃ' ಅಹಿನಶುಲನು್‌. 
"ಯೇಷಾಂ ಚ ವಿರೋಧಃ ಶಾಶ್ವತಿಕಃ' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಮಾಸ ಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಹಾರವೂ ಅನುಭವವಿಷಯ ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಗ ಬಹುವ್ರೀಹಿ 
ಯಂತೆ ಉತ್ತರ ಸದದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ನಕುಲ ಪದಕ್ಕೆ "ಅಹಿನಕುಲ ಸಮಾಹಾರ' ಎಂದು 
ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅಹಿರೂಸಪೂರ್ನ ಪದವು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಗ್ರಾಹಕವಾಗುತ್ತದೆ. (ನಕುಲಪದಂ "ಅಹಿನಕುಲಸಮಾಹಾರ ವಿಷಯಕ ಬೋಧ 
ಜನಕಂ ಭನತು' ಎಂದು ಹೇಳುವವನ ತಾತ್ಸರ್ಯವವ್ನು ಅದು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ.) 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಪ್ರಕೃತ್ಯಾರ್ಥಾನ್ವಿತವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಉತ್ತರಪದದಲ್ಲಿಯೇ ಲಕ್ಷಣಾ ಮಾಡಬೇಕು. "ನಚ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಬೇರೀ ಚ ಮೃದಂಗಶ್ಚ, ಭೇರೀ ಮೃದಂಗಮ್‌. “ದ್ವಂ 
ದ್ವಶ್ವ ಪ್ರಾಣಿತೂಕ್ಯ ಸೇನಾಂಗಾನಾಮ್‌' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಮಾಸ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಮೃದಂಗ ಪದಕ್ಕೆ ಭೇರೀ ಮೃದಂಗ ಸಮಾಹಾರ ರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ಭೇರೀ 
ಪದವು ತಾತ್ಪರ್ಯ ಗ್ರಾಹಕನಾಗುತ್ತದೆ. ಆನೇಕ್ಸೈಕತ್ವನಿಷಯಕಾ ಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ 
ವಿಶೇಷವೇ ಸಮಾಹಾರ. ವಾದನಕ್ಕೆ ಅಭಿಘಫಾತರೂಸವಾದ ಸಂಯೋಗಾವಚ್ಛಿನ್ನ 
ಕ್ರಿಯಾ ಅರ್ಥ. ಈಗ ಉತ್ತರ ಪದಕ್ಕೆ ಸಮಾಹಾರದಲ್ಲಿ ಲನ್ಸ್ಮಣಾ ಮಾಡಿದರೆ ಅಪೇಕ್ಷಾ 
ಬುದ್ಧಿ ನಿಶೇಷಕೈ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶಂಕಾ ಬಂದರೆ 
ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪರಂಪರಾ-- ಇತಿ. ಸ್ಟಾಶ್ರಯವೃತ್ತಿತ್ವ 
ರೂಪ ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಿಂನ ವಾದನ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಮಾಹಾರದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಬತುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವ್ವ---ಪದದಿಂದ ಅಸೇಕ್ಷಾ ಬುದ್ಧಿ ವಿಶೇಷರೂಸವಾದ ಸಮಾಹಾರ ತೆಗೆದು ಕೊಂಡರೆ ಅದಕ್ಕೆ. 
ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು ಭೇರೀ ಮೃದಂಗಾದಿ. ವಿಷಯತಾಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಭೇರ್ಯಾದಿಗಳು 
- ಸಮಾಹಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗುತ್ತನೆ. 'ತದ್ವೃತ್ತಿತ್ವ (ಅಲ್ಲಿರುವುದು ) ವಾದನ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. “ಏನಂ ಇತಿ. ದ್ವಿಗ್ರರ್ಥ ಸಮಾಹಾರ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ಉತ್ಪರ ಪದದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳೆ ಬೇಕೆಂದರ್ಧ. ಪಂಚಾನಾಂ ಮೂಲಾನಾಂ ಸಮಾ 
ಹಾರಃ, ಪಂಚಮೂಲೀ, "ತದ್ಧಿತಾರ್ಥೋತ್ತರಪದ ಸಮಾಹಾರೇ ಚ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಸಮಾಸ. ಸಂಖ್ಯಾ ಪೂರ್ನವಾದುದರಿಂದ ದ್ವಿಗು ಸಮಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಕಾರಾಂ 
ತೋತ್ತರ ಪದವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಸ್ರ್ರೀಲಿಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೂಲಪದಕ್ಕೆ ಸಂಚ 
ಮೂಲ ಸಮಾಹಾರರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. ಪಂಚಪದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಗ್ರಾಹೆಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ, "ಸಂಚಪೂಲೀ' ಎಂದೂ ಪಾಠಾಂತರನಿದೆ. 
ಪರೇ ತು ಅಹಿನಕುಲಮಿತ್ಯಾದೌ ಅಹಿರ್ನಕುಲಶ್ಚ ಬುಧ್ಯತೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕಮೇಕತ್ವಾನ್ವಯಃ, 

ಸಮಾಹಾರ ಸಂಜ್ಞಾ ಚ ಯತ್ರೈಕತ್ವಂ ನಪುಂಸಕತ್ವಂ ಚ ಪ್ರಾಣಿತೂಕ್ಯೇತ್ಯಾದಿ 


೩೯೨ ಪ್ರಭಾ 


ಸೂಕ್ರೀಣೋಕ್ತೆಂ ತತ್ರೈವ, ಅನ್ಯತ್ರಿ 3 ಕವಚನಮಸಾಧ್ವಿತ್ಯಾಹುಃ | ಪಿತರೌ 
ಶ್ಪ ಶುರಾವಿತ್ಯಾದೌ ಪಿತೃ ನದೇ ಜನಕದಂಪತ್ಯೋಃ ಶ್ವ ಶ್ಲಶುರಪದೇ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಜನಕದಂಪ 

| ತ್ಯೋರ್ಲಕ್ಷಣಾ | ಏನಸುನ್ಯತ್ರಾಪಿ! ಘಟಾ ಇತ್ಯಾದಾ ತುನ ಲಕ್ಷಣಾ, ಘಟ 
ತ್ವೇನ ರೂಪೇಣ ನಾನಾಘಟೋಪಸ್ಥಿತಿ ಸಂಭವಾತ್‌ | 


(ಫಕೇತು ಎಂಬುದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನೀನ ಮತ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಅಹಿನಕುಲಂ' ಎಂಬುದು ಸಮಾಹಾರಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾಹಾರ 
ಬೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿರುವ ಏಕವಚನದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾದ 

ಕತ್ಚಸಂಖ್ಯೆಗೆ. ಅಹಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ನಕುಲದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇಕಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನ್ವಯ 
ಸಾಧು ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಏಕವಚನ ಬಂದಿದೆ. "ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನ ವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಸಮಾಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದಿದುರಿಂದಲೂ ಸಮಾಹಾರದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ... ಹಾಗಾದರೆ ಸಮಾಹಾರ ತೋರುವುದೆಲ್ಲಿ? ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ- ಇತಿ. ಯಾವ ದ್ವಂದ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವೂ, ನಪುಂಸಕತ್ಟವೂ "ಪ್ರಾಣಿ ತೂರ್ಯ--' ಇತ್ಯಾದಿ. ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಮಾಹಾರ ಸಂಜ್ಞೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಕೇತ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದುದರಿಂದ ಸಮಾಹಾರ ಸಂಜ್ಞೆ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. 
"ಅನ್ಯತ್ರ ಇತಿ. ಸಮಾಹಾರದ್ದಂದ್ವ ಅತಿರಿಕ್ತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಏಕವಚನವು ಟಾಟ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಈ ಸಂಜ್ಞೆಗೆ ಫ ಸಮಾ ಹಾರವಿದ್ದಳ್ಲ ನಿತ್ಯ ಕನಚನ ನಪುಂಸ 
ಕತ್ಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಡಿ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಜೋಧ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಿತರೌ' ಇತಿ. “ಚೈತ್ರಸ್ಯ ಸಿತರೌ' ಎಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಚೈತ್ರನಿಗೇ ಇಬ್ಬರು ತಂದೆಯರು 
ಸಂಭವಿಸದಿಸುವುದರಿಂದ ತಂಜೆ ತಾಯಿಗಳೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾ ಗುವುದರಿಂದ (ವಿರೂಪೈಕ ಶೇಷ 
ಸ್ಥಳೆ) ಅಲ್ಲಿ ಜನಕದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾಮಾಡಬೇಕು. ಸ್ತ್ರೀ ಜನಕದಂಪತೀ ಬೋಧ 
ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ "ಶ್ವಶುರೌ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ತ್ರೀಜನಕದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣಾ ಮಾಡಬೇಕು. ಯಥಾ ಶ್ರುತವಾಗಿ ಆಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿರೂಪೈಕ ಶೇಷ 
ವಾಗಲಾರದು. ಒಬ್ಬನಿಗೇ ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಡಂದಿರಿರಬಹುದು. ಕೆಲವರು ಲುಪ್ತ 
ಮಾತ್ರಾದಿ ಪದಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಏವಮನ್ಯತ್ರಾಪಿ-' ಇತಿ. "ಪುಮಾನ್‌ 
ಸ್ತ್ರಿಯಾ' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಏಕಶೇಷ ಬಂದಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಲಕ್ಷಣಾದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥ 
ನಿರ್ವಾಹ ಮಾಡಬೇಕು. ದಂಪತೀ ಪೂಜಾ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ಆನ್ಚಯ' 
ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿರೂಸೈಕತೇಷ ವಾಗುವುದರಿಂದ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶ್ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಣೀಚ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಹೇಳಬೇಕು. "ಶಿವೌ ನಮಸ್ಕು ರ್ಯಾತ್‌. 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ (ಶಿವಾಚಶಿನಶ್ಚ) ಪಾರ್ವತೀ ಪರಮೇಶ್ವರರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ' 


ಲಕ್ಷಣಾ ರ್ನ 


"ಭ್ರಾತರೌ ಪುತ್‌ಖ್ರಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸ್ರೀ ಪರತ್ವಜ್ಞಾನನಿದ್ದಾಗ 
"ಭ್ರಾತರೌ? ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಭ್ರಾತೃ ಪುತ್ರೌ ಸ್ವಸ್ಫದುಹಿತೃ ಭ್ಯಾಂ' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಏಕಶೇಷೆ) 
ಭ್ರಾತೃಸ್ವಸ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ (ಅಣ್ಣ ತಂಗಿಯರು) "ಪುತ್ರೌ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುತ್ರ ಪುತ್ರಿಯ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷಣಾ. ಸಮಾನರೂಪೈಕಶೇಷ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಲ್ಸಣಾ ಇಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಘಟಾ--' ಇತಿ, ಬಹುವಚನಾಂತ ಘಟಾದಿ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಇಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಿ ಘಟಿತ್ವರೂಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಯಿಂವಲೇ (ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ) ಸಕಲ ಘಟ 
ಬೋಧ ಬಹುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾ ಕಲ್ಪಿಸಿ ನಾನಾಘಟನಿಷಯಕ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಹೇಳೆ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಕರ್ಮಧಾರಯಸ್ಕಲೇತು ನೀಲೋತ್ಸಲಮಿತ್ಯಾದಾವಭೇದ . ಸಂಬಂಧೇನ ನೀಲಸದಾರ್ಥ 
ಉತ್ಸಲಸದಾರ್ಥೇ ಪ್ರಕಾರಃ | ತತ್ರ ಚ ನ ಲಕ್ಷಣಾ! ಅತ ಏವ ನಿಷಾದ 
ಸ್ಥಪತಿಂ ಯಾಜಯೇದಿತ್ಯತ್ರ ನ ತತ್ಪುರುಷಃ, ಲಕ್ಷಣಾಪತ್ರೇಃ | ಕಿಂತು ಕರ್ಮ 
ಧಾರಯಃ, ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ಭಾವಾತ್‌ ! ನ ಚ ನಿಷಾದಸ್ಯ ಸಂಕರಜಾತಿ ವಿಶೇಷಸ್ಯ 
ವೇದಾನಧಿಕಾರಾದ್ಯಾಜನಾ$ ಸಂಭನ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಂ, ನಿಷಾದಸ್ಯ ವಿದ್ಯಾಪ್ರಯು 
ಕ್ಷೇಸ್ತತ ಏವ ಕಲ್ಪನಾತ್‌ | ಲಾಘನೇನ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಸ್ಯಾನ್ವಯೇ ತದನುಸ 
ಪತ್ಯಾ ಕಲ್ಪನಾಯಾಃ ಫಲಮುಖ ಗೌರವತಯಾ8ದೋಸತ್ವಾತ್‌ | 


ಕರ್ಮಧಾರಯ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷಣಾ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ: 
"ಕರ್ಮಧಾ' ಇತಿ. (ತತ್ಪುರುಷತ್ವೇ ಸತಿ ಸಮಸ್ಯಮಾನ ಪದಾರ್ಥಾ$ ಬೇದ 
ಬೋಧಕ ವಿಗ್ರಹ ಕತ್ವಂ' ಎಂದು ಕರ್ಮಧಾರಯದ ಲಕ್ಷಣ. ದ್ವಿಗು, ಕರ್ಮಧಾರಯ 
ಸಮಾಸಗಳು ತತ್ಪುರುಷದ ಭೇದಗಳೇ.) ತತ್ಪುರುಷದ ಭೇದನಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಇಲ್ಲದೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ನೀಲಂ ಚ ತತ್‌ ಉತ್ಸಲಂ ಚ, 
ನೀಲೋತ್ಸಲಮ್‌. ಉತ್ಸ್ಪಲಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ನೀಲ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ತಾದಾತ್ಮ , ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಅನ್ವಯ ಬರುವುದರಿಂದ ಥೀಲಪದಾರ್ಥ ಪ್ರಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತ ಏವ-- 
ಕರ್ಮಧಾರಯ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಒಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಎಂದರ್ಥ. "ನಿಷಾದಸ್ವಪತಿ' 
ಪದದಲ್ಲಿ ತತ್ಪುರುಷವಾಗಲೀ ಬಹುಪ್ರೀಹಿಯಾಗಲೀ ಸಮಾಸವಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. 
ಹಾಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಪೂರ್ವೋತ್ತರಪದಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಢ ಲಕ್ಷಣಾ ಅಂಗೀಕೆರಿಸ ಬೇಕಾ 
ದುದರಿಂದ ಜಘನ್ಯವೃತ್ತಿಕಲ್ಪನಾಪ್ರಯುಕ್ತ ಗೌರನ ಬರುತ್ತದೆ. "ಎತಯಾ ನಿಷಾದ 
ಸ್ಕಸತಿಂ ಯಾಜಯೇತ್‌' ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ "ನಿಷಾದಾನಾಂ ಸ್ಥಪತಿ? 
ಕಿಷಾದ ಸ್ಮಪತಿಃ ಎಂದು ತತ್ಪುರುಷನೇ ? "ನಿಷಾದಶ್ವ್ರಾಸೌ ಸ್ಯ ಸತಿಚ್ಚ' ನಿಷಾದಸ್ಥಪತಿಃ 
ಎಂದು ಕರ್ಮಾಧಾರಯವೇ ? ಎಂದು ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ' ಅರ್ಥ ಸಾಮಂಜಸ್ಯದಿಂದ 
ತತ್ಪುರುಷವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. “"ವಾಸ್ತುನುಯಂ ರೌದ್ರಂ ಚರುಂ 
ನಿರ್ವಪೇತ್‌' ಎಂಬ ಇಸ್ಟಿ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಇದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಇಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಪತಿ 
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ಅಂದರೆ ಅಧಿಪತಿ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕನೇ ಆಗಬೇಕು. ತ್ರೈವರ್ಣಿಕನಿಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ವಿಶು 
ವುದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾಸಂಭನವಿನೆ. ಬೇಡ ಯಜನಾನ ಎಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾಜನವೂ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಕರ್ಮಧಾರಯವನ್ನೇ 
ಲಾಘನದಿಂದ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. ಮುಖ್ಯನೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಬೇಡ 
ಯಜನಾನ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಸಂಭನಿಸುವಾಗ ಜಘನ್ಯಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ತ್ರೈನರ್ಣಿಕನಾದ ಬೇಡರ ಯಜನಾನ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ವೆಂದರ್ಥ. 
ಸಂಕರ ಜಾತಿಗೆ ವೇದಾಧಿಕಾರ ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನನಿಗೆ ಯಾಜನ ಹೇಗೆ ಸಂಗತ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯೋಪದೇಶದಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿ ಅವನ ಮೂಲಕೆ ಯಾಗ ಮಾಡಿಸಬಹುದೆದು ಶಾಬತ ಭಾಷ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಿದೆ. "ನಿಷಾದಃ ಸ್ಯಾ ಚ್ಛಬ್ದಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಜೈಮಿನಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಇದು ನಿರ್ಣೀತವಾಗಿದೆ. ಅನುಪಸತ್ತಿ ಬರುವುದೆಂದು ರೌಪ್ರೀಷ್ಟಿ ಕಲ್ಬೋಪಯೋಗಿ 
ಮಾತ್ರ ವಿದ್ಯಾಧ್ಯಯನ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು ಗೌರನವಲ್ಲವೇ ? ಅಂದರೆ ಮೊದಲು 
ಲಾಘವದಿಂದ ಕರ್ಮಧಾರಯನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ ಅನ್ವಯ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆಮೇಲೆ ಅದು ಆನುಪಪನ್ನ ವಾದುದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪನೆ ಫಲಮುಖ ಕಲ್ಪನನಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆಗ ಫಲಮುಖಗೌರವವು ದೋಷನಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ನಿಷಾದನಿಗೆ ಯಾಗೋಪ 
ಯೋಗಿಯಾದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಿಂತ ಇತರ ವೇದಾಧ್ಯಯನ, ನಿಷೇಧವೂ, ಇತರ ಅನ 
ರ್ಹರಿಗೆ ಸಕಲನೇದಾಧ್ಯಯನನಿಷೇಧವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉಪಕುಂಭಮರ್ಧಸಿಸ್ಟಲೀತ್ಯಾದೌ ಪತಸಡೇ ತತ್ಸಂಬಂಧಿನಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಪೂರ್ವಪದಾರ್ಥ 
ಪ್ರಧಾನತಯಾ ಚಾನ್ವಯ ಬೋಧ ಇತಿ | ಇತ್ಕಂ ಚ ಸಮಾಸೇ ನ ಕ್ವಾಪಿ 
ಶಕ್ತಿಃ ಪದಶಕ್ಕೈನ ನಿರ್ವಾಹಾದಿತಿ ॥ 


ಅವ್ಯಯೀಭಾವ ಸಮಾಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಉಪ 
ಕುಂಭಂ--? ಇತಿ. “ಕುಂಭಸ್ಯ ಸಮೀಪಂ' ಉಪಕುಂಭನು್‌. ಅವ್ಯಯೀ ಭಾವ 
ಸಮಾಸವು ನಿತ್ಯಸಮಾಸ ವಾದುದರಿಂದೆ ಅಸ್ವಪದವಿಗ್ರಹ ಹೇಳೆಬೇಕು. "ಅವ್ಳಯಂ 
ವಿಭಕ್ತಿ--' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಮಾಸ, . ಅರ್ಧಂ ಪಿಪ್ಪಲ್ಯಾಃ, ಅರ್ಧ ಪಿಸ್ಸಲೀ. "ಅರ್ಧಂ 
ನೆಪುಂಸಕಮ್‌' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಮಾಸ. ಸಮಾಂಶವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅರ್ಧ ಶಬ್ದವು 
ನಪುಂಸಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅವಯವನಿವಾಚಕ ಶಬ್ದ ದೊಡನೆ ಸಮಾಸ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
"ಪರವಲ್ಲಿಂಗಂ ದ್ವಂದ್ವ ತತ್ಪುರುಷಯೋಃ' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪರಸನದಕ್ಕೆ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ ಬಂದಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಪರಪದದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಕುಂಭಾದಿಸದಗೆಳಲ್ಲಿ ಕುಂಭ ಸಂಬಂಧಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ. 
ಪೂರ್ವ ಪದಾರ್ಥಪ್ರಧಾನಕನಾಗಿ ಬೋಧ ಹೇಳೆಬೇಕು. "ಕುಂಭ ಸಂಬಂಧ್ಯ ಭಿನ್ನಂ 
ಸಮೀಪಂ' "ಪಿಸ್ಸಲೀ ಸಂಬಂಧ್ಯ ಭಿನ್ನಮರ್ಧಂ' ಎಂದು ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ. ವೈಯಾ 
ಕರಣರು ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಶೆಕ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ದೂಷಿಸಿ : ಸಮಾಸ 


ಲಕ್ಷಣಾ ೩೯೫ 


ದಲ್ಲಿ ಪದದ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಹೇಳೆಬೇಕೆಂದು 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. "ಇತ್ಮಂಚ--? ಇತಿ. ಸಮಾಸ ಘಟಕಗಳಾದ 
ಆಯಾಯ ಪದಗಳಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಾಗಳಿಂದಲೇ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧೆ ಸಂಭವಿಸು 
ವಾಗ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಆಸತ್ತಿರ್ಯೋಗ್ಯತಾಕಾಂಕ್ಷಾತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನಮಿಷ್ಯತೇ ॥ ೮೨॥ 
ಕಾರಣಂ ಸನ್ನಿಧಾನಂ ತು ಪವಸ್ಯಾಸತ್ತಿರುಚ್ಛತೇ ॥ 


ಆಸತ್ತಿರಿತ್ಯಾದಿ |. ಆಸತ್ತಿಜ್ಞಾನಂ. ಯೋಗ್ಯತಾಜ್ಞಾನ  ಮಾಕಾಂಕ್ಲಾಜ್ಞಾನಂ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ ಜ್ಞಾನಂ ಚ ಶಾಬ್ದಬೋಧೇ ಕಾರಣವ್‌್‌ | ತತ್ರಾಸತ್ತಿ ಪದಾರ್ಥ 
ಮಾಹ ಸಂನ್ನಿಧಾನಂತ್ರಿತಿ | ಆನ್ವಯ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನುಯೋಗಿ ಪದಯೋರ 
ವ್ಯವಧಾನ ಮಾಸತ್ತಿಃ ತಜ್ಞಾನಂ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧೇ ಕಾರಣಂ, ಕ್ವಚಿತ್‌ ವ್ಯವ 
ಹಿತೇ*ಸ್ಯವ್ಯವಧಾನ ಭ್ರಮಾತ್‌ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧಃ | ಇತಿ ಕೇಚಿತ್‌ | ವಸ್ತು 
ತಸ್ತು ಅವ್ಯವಧಾನ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯಾನಪೇಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ | ಯತ್ಪದಾರ್ಥೆನ ಯಶ್ಚ 
ದಾರ್ಥಸ್ಯಾನ್ವಯೋಕಸೇಕ್ಷಿತಸ್ತೃಯೋರನ್ಯವಧಾನೇನೋಪಸ್ಥಿತಿಃ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧೇ 

- ಕಾರಣಮ್‌ | ತೇನ ಗಿರಿರ್ಭುಕ್ತೈಮುಗ್ನಿಮಾನ್‌ದೇನದತ್ತೀನ ಇತ್ಯಾದೌ ನ 
ಶಾಬ್ದ ಬೋಧಃ | "ನೀರೋ ಘಟೋ ದ್ರವ್ಯಂ ಪಟಚಿ ಇತ್ಯಾದಾವಾಸತ್ತಿಭ) 
೩. ಶಾಬ್ದಬೋಧಃ | ಆಸತ್ತಿಭ್ರಮಾಚ್ಛಾಬ್ದ ಭ್ರಮಾಭಾನೇಃನಿನ 
ಕ್ಷತಿಃ 


ಶಾಬ್ದ ಬೋಧದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಆಸತ್ತಿಃ--' 
ಇತಿ. ಯೋಗ್ಯತಾ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ಕಾರಣವಾದಂತೆ ಆಸತ್ತಿ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಸತ್ತಿಃ ಎಂದು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದು 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಕಾರಣವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅವ್ಯವಧಾನನಿದೆ 
ಯೆಂಬ ಭ್ರಮದಿಂದೆ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧ ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಆಸತ್ರಿಜ್ಞಾನವೂ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಮುಕ್ತಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 'ನಿನರಿಸಿದೆ. "ಆಸತ್ರಿಯೋ--' ಎಂದು ವಿಸರ್ಗರಹಿತ 
ಪಾಠ ಮಾಡಿದರೆ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಬ್ದ ಬೋಧದಲ್ಲಿ ಆಸತ್ರಿ ಜ್ಞಾನ, 
ಯೋಗ್ಯತಾ ಜ್ಞಾ ನೈ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಜ್ಞಾನ, ತಾತ್ಪರ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಹೀಗೆ ಈ ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಭ್ರುಮೆಯಿಂದಲೂ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಮಪ್ರಮಾ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಇವುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸಾಮಗ್ರಿ ಭ್ರಮ 
ವಾದರೂ ಅದರಿಂದ ಬರತಕ್ಕ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧವು ಭ್ರನುನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯಾಭಾವ 
ವಿದ್ದರೆ ಆಗ ಮಾತ್ರ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧವೂ ಭ್ರಮವಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಸನ್ನಿಧಾನಂ_' ಎಂಬುದರಿಂದ ಆಸತ್ತಿ ಲಕ್ಷಣನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಯಾನ 


೩೯೬ ಪ್ರಭಾ 


ಪದಾರ್ಥದೊಡನೆ ಯಾನ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವು ತಾಕ್ಸ ರ್ಯ ವಿಷ ಸುವಾಗಿದೆಯೋ 
(ವಿನಕ್ಷಿತವೋ) ಆ ಎರಡು ಪದಗಳೆ ಅವ್ಯನಧಾನದಿಂದ ಉಪಸ್ಥಿತಿಗೆ ಆಸತ್ರಿಯೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಅವ್ವವಧಾನದಿಂದ ಉಸಸ್ಥಿತಿಯೆಂದರೆ ಅವ್ಯವಹಿತ ಪೂರ್ವತ್ವ » ಅವ್ಯವಹಿ 
ತೋತ್ತರತ್ವ ರೂಪದಿಂದ ಇರುವುದು. . ಆ ಎನಡು ಪದಗಳಿ ಅನ್ಯವಧಾನನೇ ಆಸತ್ತಿ, 
ಅನ್ವಯ ಹೊಂದುನ ಪದಗಳೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಆನ್ವ ಯವಿಲ್ಲದ ಪದವಿರಬಾರದು. "ಗಿರಿಃ 

೦ ಅಗ್ನಿಮಾನ್‌ ದೇವದತ್ತ8' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ; ಮತ್ತ ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
WEN ಗಿರಿಭುಕ್ಕಪದಾಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯನುವಿನ್ತಿತಸಲ್ಲ. ಅನ್ವೈಯವಿ 
ಕ್ರಿತವಾದ ಪದಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯವಧಾನವಿಲ್ಲ. ಆಗ ಆಸತ್ತಿರೂಪ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವ್ಯನಧಾನದಿಂದ ಪದಜನ್ಯವಾದ ಪದಾ 
ರ್ಥೋಪ ತಿಗೆ ಆಸತ್ರಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಅಶ್ರುತವಾದ. ಪದಾರ್ಥಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ 
ಆಯಾಯ. ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ. ಜೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
"ದ್ವಾರಂ' ಎಂದರೆ "ಪಿಧೇಹಿ' ಕ್ರಿಯಾಪದಾಧ್ಯಾ ಹಾರದಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. 

"ನೀರೋ ಘಟಃ ದ್ರವ್ಯಂ ಪಟಃ" ಎಂಬಲ್ಲಿ ಫೀಲಸದಾರ್ಥಪಟ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯವು ತಾತ್ಪರ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನೀಲಪದಾರ್ಥ ಘಟಸದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯ ಅ ನೀಕ್ಷಿತೆವಾಗಿಲ್ಲ. ಆಗ ಅನ್ಯವಧಾನದಿಂದ ಪದಜನ್ಯಸದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿರೂಸ 

ಆಸತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ 
ಇಷ್ಟಾಪತ್ತಿಯಿಂದ ಸಸಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಆಸತ್ರಿಭ್ರ ಮಾತ್‌ ಇತಿ. ಅಲ್ಲಿ 
ಆಸತ್ತಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆಸತ್ತಿ ಇದೆಯೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಶಾಬ್ದಜೋಧ ವುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆಸತ್ತಿ ಭ್ರಮೆಯು ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಭ್ರಮೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕೆ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಯೋಗ್ಯತಾ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುತ್ತ 
ದೆಂದು ಅವರ ಮತ. ನ್ಯಾಯನಯದಲ್ಲಿ ಆಸತ್ತಿ ಭ)ಮೆಯಿಂದ ಶಾಬ್ಬ ಪ್ರಮಾ 
ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ಆವಿವ್ಯ$ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾ ತ್ಮ್ಮೈಕ್ಯ ಸ ಸಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ಯಾರರೂಸ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾ 
ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳೂ : ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ. ರೆ. 


ನನು ಯತ್ರ ಛತ್ರೀ ಕುಂಡಲೀ ವಾಸಸ್ಟೀ ದೇವದತ್ತ ಇತ್ಯಾದ್ಯುಕ್ತಂ ತತ್ರೋತ್ತರ ಪದ 
ಸ್ಮರಣೇನ ಪೂರ್ನಪದ ಸ್ಮರಣಸ್ಯ ನಾಶಾದವ್ಯವಧಾನೇನ ತದುತ್ತರ ಪದ ಸ್ಮಗಣಾ 
ಸಂಭವ ಇತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದಾನು ಭವಜನ್ಯ ಸಂಸ್ಥಾರೈಶ್ಚ್ರ ರಮಸ್ಯ ತ್‌್‌ 
ತ್ಚದನಿಷಯಕಸ್ಮರಣಸ್ಕಾವ್ಯವಧಾನೇ ನೋತ್ಸತ್ತೆ | ನಾನಾ ಸಂನ್ಲಿ: ಕರ್ಷ್ಟೆ ರೇಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯೇನ ನಾನಾ ಸಂಸ್ಕಾಕೈರೇಕ ಸ್ಮರೆಕೋಕ್ಸತ್ತೇರಸಿ ಸಂಭವಾತ್‌ ! 
ತಾವಸ್ಪದ ಸಂಸ್ಕಾರಸಹಿತಚರಮನರ್ಣಜ್ಞಾನಸ್ಯೊದ್ಬೋಧ ಕತ್ವಾತ್‌ | ಕಥ 
ಮನ್ಯಥಾ ನಾನಾ ವರ್ಣ್ಟಿತೀಕಪದಸ್ಮರಣನ್‌ | ಪರಂ ತು ತಾವತ್ಸದಾರ್ಥಾನಾಂ 


ಹ 
ಆಸತ್ತಿ ೩ ೭ 


ಸ್ಮರಣಾದೇಕದೈನ ಖರೇ ಕೆಪೋತನ್ಯಾಯೇನ ತಾನೆತ್ಸದಾರ್ಫಾನಾಂ ಕ್ರಿಯಾ 
ಕರ್ಮ ಭಾನೇನಾನ್ವಯ ಜೋಧರೂಪಃ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧೋ ಭವತೀತಿ ಕೇಚಿತ್‌ ॥ 
ವೃದ್ಧಾ ಯುವಾನಃ ಶಿಶವಃ ಕಸೋತಾಃ ಖಲೇ ಯಥಾನೀ ಯುಗಪತ್ಸೆ ತಂತಿ ॥॥ 
ತಥ್ಬೆವ ಸರ್ವೇ ಯುಗಸತ್ಪದಾರ್ಥಾಃ ಪರಸ್ಪರೇಣಾನ್ವಯಿನೋ ಭವಂತಿ ॥ 


ಪುನಃ ಆಸತ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನನು ಇತಿ. ಪೂರ್ನಪದಸೊಡನೆ ಉತ್ತರಪದಕ್ಕೆ ಯಾನ ವ್ಯವಧಾನವೂ ಇಲ್ಲವೆ 
ಉಪಸ್ಥಿತಿಯೇ ಆಸತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಅದು ಶಾಬ್ದ ಬೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಆಗ ಎಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೊಂದು ಶಾಬ್ದ ಜೋಧ ಬರಬೇಕೆಂದು ತಾಕ್ಸರ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅನೇಕ 
ವಿಶೇಷಣ ವಾಚಕಪದ ಘಟತವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಆಶಾಬ್ದಬೋಧ 
ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಅವ್ಯನಹಿತ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಛತ್ರಿ ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯವಧಾನದಿಂದ ಪದಜನ್ಯ ಪದಾರ್ಥೋನಪಸ್ಥಿತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ತರೋ 
ತ್ರರ ಪದ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಪೂರ್ವ ಪೂರ್ನ ಪದಾರ್ಥ ಸ್ಮರಣೆಯು ನಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಯೋಗ್ಯವಿಭುನೃತ್ತಿ ನಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಸ್ಟೋತ್ತರದನ್ಲಿರುವ ಗುಣ ನಾಶ್ಯತ್ವವು ಹಿಂಜಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದದರಿಂದ ಉತ್ತರಸದೀಯ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಪೂರ್ವಸದೀಯ ಸ್ಮರಣೆಯು 
ನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅವ್ಯವಧಾನದಿಂದ ಉತ್ತರಸದೀಯ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದು 
ಹೇಗೆ. ಅವ್ಯನಧಾನದಿಂದ ಪದಜನ್ಯ ಷದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧವೂ 
ಬರಲಾರದೆಂದು ಆಶಂಕೆ ಬತುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ" ಇತಿ. ತಕ್ತಕ್ಪದ ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಕ್ಯೇಕೆ ಪದಾನು ಭನದಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ತತ್ವತ್ಸದ ವಿಷಯಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ, ಚರಮಸ್ಯ---ಕೊನೆಯ, 
ತಾವಶ್ಚದನಿಷಯಕ ಸ್ಮರಣಸೃ-ಸಮೂಹಾಲಂಬನರ೧ಸ ಸಕಲಸದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆಯ 
ಅನ್ಯವಧಾನೇನ-ವೃವಧಾನವಿಲ್ಲದೆ, ಉತ್ಪತ್ತೇಃ--ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದ ಈ ದೋಷವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದರ್ಥ. ಯನ್ಯಸಿ ಆಯಾಯ ಪದಸ್ಕರಣೆಗಸಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದು, ಉತ್ತರಪದ 
ಸ್ಮರಣದಿಂದ ಪೂರ್ವಪದಸ್ಮರಣೆಯು ನಾಶಹೊಂದಿದೂ, ಅಲ್ಲಿ ತತ್ತತ್ಸದ ವಿಷಯಕ 
ಸಮೂಹಾಲಂಬನ ರೂಸವಾದ ಒಂದೇ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದರಿಂದ, ಸಮೂಹಾಲಂಬನ 
ಪದಾರ್ಥ ಸ್ಮತಿಯು ಶಾಬ್ದ ಬೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ವಾಗುವುವರಿಂದ ಆಸತ್ತಿರೂಸ ಕಾರಣ 
ಬಾಧ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಾನಾ 
ಸನ್ಸಿಕರ್ಷ್ಟೈಃ--' ಇತಿ. ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಘಟಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯೋಗ, ಪಟಚಕ್ಷುಃ 
ಸಂಯೋಗರೂಪಗಳಾದ ನಾನಾಸನ್ನಿ ಕರ್ಷಗಳಿಂದ" ಇಮ್‌ ಘಟನಟ್‌ೌ ಸ್ತಳ ಎಂಬ 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬಂದಂತೆ, ಪ್ರಕೃತ ಛತ್ರ್ಯಾದಿಸದವಿಷಯಕೆ ನಾನಾಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳಿಂದ ಸಮೂಹಾಲಂಬನಾತ್ಮಕರೂಸವಾದ ಒಂದೇ ಸ್ಮರಣೆ ಯುಂಟಾಗಲು ತೊಂದರೆ 
ಇಲ್ಲ. ತಾನತ್ಸದೇತಿ- ಆಯಾಯ ಪದವಿಸಯಕ ಸಂಸ್ಕಾರಸಹಿತ ಚರನುವರ್ಣ 


೩ೀಲೆ ಪ್ರಭಾ 


ಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೋಧಕ ವಾಗುತ್ತ ಜಿ. ಸಮನಾಯ ಘಟತ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಕೊನೆಯ ವರ್ಣದ ಜ್ಞಾ ನವು ತದ್ವ್ಯತಿತ್ವರೂಪ 
ದಿಂದ ಉದ್ಭೋಧಕವಾಗುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ಎಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಥಾರವು`ಸ ಸನುವಾಯದಿಂದ ಇರುತ್ತ 
ದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಚರನುವರ್ಣಜ್ಞಾ ್ಲೌನವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಮವಾಯ ಫಟತ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸಂಬಂಧ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ Rds ದೋಷ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕೆಥಮ- ಇತಿ. ನಾನಾಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಕಸ್ಮರಣವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕೆರಿಸದಿದ್ದರೆ, ಏಕಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ನಾನಾಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ pi 
ಹೇಳದಿದ್ದರೆ, ನಾನಾವರ್ಣೈಃ--ನಾನಾವರ್ಣಗಳೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ, ಏಕಪದ 
ಸ್ಮರಣಂ--ನಾನಾವರ್ಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಏಕಪದದ ಸ್ಮರಣೆಯು ಕಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಯಾನ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು (ಕೆಥಮಪಿ ನೈನ ಸ್ಯಾತ್‌' ಎಂದು ತಾಕ್ಸರ್ಯ.) 
ಆಗ ಪದಸ್ಮರಣೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧವೂ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸಮೂಹಾಲಂಬ ನಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೇ ಪದಜನ್ಯ ಸದಾರ್ಥೋಪ ಸ್ಥಿತಿಯು ಶಾಬ್ಬ 
ಬೋಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. 

"ಪರಂತು--' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನರಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಾವತ್‌ 
ಪದಾರ್ಥಾನಾಂ ಸ್ಮರಣಾತ್‌ತತ್ತ್ವತ್ಸದೆ ಜನ್ಯಸದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧವಾದ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ, 
ಏಕೈನ- -ಏಕಕಾಲಾವಜ್ಛಿ (ದಿಂದ, ಖಲೇಕಪೋತ ನ್ಯಾಯದಂತೆ, ಅಯಾಯ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಕ ಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮಭಾವದಿಂದ ಅನ್ವಯ ಬೋಧರೂಸನಾದ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆ. "ವ ಸಪ್ನಾ ಯುನಾನಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಖಲೇಕಪೋತ ನ್ಯಾ ಯಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕಿ ಚಲ್ಲಿದಾಗ ಹೇಗೆ ವೃದ್ಧ ಯುವಕ ಶಿಶು 
ಪಾರಿವಾಳಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಎರಗುತ್ತವೆಯೋ ಅದರಂತೆ "ವ್ಯನಹಿತಾ ವ್ಯವಹಿತ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಉಪ ಸ ಸ್ಥಾಪಿತ ಪ ಸದಾರ್ಥಗಳು ಏಕಕಾಲದನ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಭಾವೆ 
ದಿಂದ ಅನ್ವಯ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಎಂದರ್ಥ. ವೃದ್ಧೆಯುವ ಶಿಶು ಕಪೋತಗಳಿಗೂ, 
ಚಿರತರ, ಚಿರಸಂಪಿಹಿತ ಕಾಲೋಚ್ಚರಿತ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಸಾಮ್ಯ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಕೇಚಿತ್‌ ಎಂದುದರಿಂದ ಗ ಗ್ರಂಥಕಾರಿಗೆ ಇದು ಸಂಮತವಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಅಪರೇ ತು 
ಯದ್ಭದಾಕಾಂಕ್ಷಿತಂ ಯೋಗ್ಯಂ ಸಂನ್ಲಿಧಾನಂ ಪ್ರಪದ್ಯತೇ | 
ತೇನ ತೇನಾಸ್ವಿತಃ ಸ್ರಾರ್ಥಃ ಪದ್ಫೆಕೇವಾಗಮ್ಯತೇ | 


ತಥಾ ಚ ಖಂಡವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬೋಧಾನಂತರಂ ತಥ್ಚೆವ ಸದಾರ್ಥಸ್ಮ್ಯೃುತ್ಯಾ ಮಹಾ 
 ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬೋಧ ಇತ್ಯಪ್ಯಾಹುಃ ॥ 


ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ ಪ್ರಶಸ್ತ್ರಪಾದಾಚಾರ್ಯರ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಆಸತ್ತಿ ೩೯೯ 


"ಅಫರೇ' ಇತಿ. ಆಕಾಂಕ್ರಿತು- ಸ್ವಾರ್ಥದಿಂದ ಆಕಾಂಕ್ಷಿಕವಾದ; ಯೋಗ್ಯಂ 
ಸ್ವಾರ್ಥಯೋಗ್ಯವಾದ, ಯದ್ಯತ್‌ ಸೆನ್ನಿಧಾನಂ -ಯಾವ ಯಾನ ಆಸತ್ತಿರೊಸವಾದ 
ಸನ್ನಿಧಾನವನ್ನು ಪ್ರಪದ್ಯತೇ ಸ್ಪ್ರಾರ್ಥೋಸಷಸ್ಥಿತಿ SS, ತೇನತೇನೈವ 
— ಆಯಾಯ ಕರ್ಮಕ್ವ ಕರಣತಶ್ವಗಳಿಂದಶೇ, ಅನಿ ತಕ ಸೆಂಸೆರ್ಗ ಹೊಂದಿದಂತೆ 
ಸ್ಟ್ಪಾರ್ಥಃ--ಘಟತ್ವಾದಿ ರೂಪಾರ್ಥವು, 'ಸಕ್ಯಕೇಶ -ಘಟಾದಿಷದಗಳಿಂದಳೇ ಅವ 
ಗಮ್ಯತೇ- ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ಆಯಾ ಪದಗಳಿಂದ ಸ್ವಾರ್ಥವೂ, ಆಮೇಲೆ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜೋಧವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಸಮೂಹಾಲಂಬ 
ನಾತ್ಮಕ ಸದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮೊನಲು ಬ್ಗ ರ್ಥ ಬೋಧ ಬಂದು 
ಆಮೇಲೆ ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತೀಯಸೇಕು. "ಘಟಮಾನಯ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚರಮಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಘಟನದಾರ್ಥ ಸ್ಮೃತಿ ನಾಶವಾದರೂ 
"ಘಟೀಯಾ ಕರ್ಮತಾ' ಎಂಬ ಅವಾಂತರ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧನೇ ಪ ಪಡೆಸನ್ಯ ಪದಾರ್ಥೋಪ 
ಸ್ಥಿತಿತ್ರೇನ "ಘಟಿಕರ್ಮಕಾನಯನಂ' ಎಂಬ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಬೋಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಶಾಬ್ದ ಬೋಧದಲ್ಲಿ ಪದಜನೈಪದಾರ್ಥೊಸ ಸ್ಥಿತಿಯೇ (ಸ್ಮೃತಿ) 
ಕಾರಣವಾಗಬೇಕಂತಿಲ್ಲ. ಲಾಘವದಿಂದ ಉಸಸ್ಥಿತಿಶ್ಚೇನ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಶಾಬ್ದಜೋಧನೂ, ಇವು ಕಡೆ ಸದಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನತ್ಚ ರೂಪ 
ದಿಂದ ಶಾಬ್ದ್ಬಬೋಧವೂ ಬಯಸುತ್ತದೆ. ಇವ ಮತದಲ್ಲಿ ಖಂಡವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜೋಧ 
ರೂಪವಾದ : ನಿಶೇಷಣತಾನಚ್ಛೇದತ ಪ್ರಕಾನಕ ನಿರ್ಣಯವು ಮೊದಲು ಇರುವುದರಿಂದ 
“ನಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯ ವೈತಿಸ್ಟೆಂ--' Fd ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಣತಾನಚ್ಛೇದಕ ಪ್ರಕಾರಕೆನಿರ್ಣಯ ಹಿಂದೆ ಉಂಟಾಗದಿರು 
ವುದರಿಂದ "ವಿಶೇಷ್ಯೇ ವಿಶೇಷಣಿಂ—' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಶಾಬ್ಬ ಜೋಧ: ಬರುತ್ತ 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಏತೇನ ತಾವದ್ವರ್ಣಾಭಿನ್ಯಂಗ್ಯಃ ಸದಸ್ಟೋಟೋತಪಿ ನಿಶಸ್ತಃ 1 ತತ್ತದ್ವೆರ್ಣ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಸಹಿತಚರಮನರ್ಣೋಪಲಂಭೇನ ತದ್ವ್ಯಂಜಕ್ಳೆನ್ಸೈಮೋಪ ಪಕ್ರೇರಿತಿ ॥ 


. ವೈಯಾಕರಣಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏಕೇನ--? ಇತಿ. ಪೂರ್ವೋಕ್ಷಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವೆ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಎಂದರ್ಥ. ತಾನದ್ವರ್ಣಾಭಿ 
ವೃಂಗ್ಯ8--ಒಂದು ಪದದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ನರ್ಣಗಳಿನೆಯೋ ಅವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಾಶ್ಯವಾದ, ಪದ 
ಸ್ಫೋಟಃ--ಪದಸ್ಸೋಟನೆ ಬಾ ಖಂಡಿತವಾದಂತೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಯುಕ್ತಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. : "ತತ್ತದ್ವ--' ಇತಿ. ಪೂರ್ವ ಪೂರ್ನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವರ್ಣಗಳಿ 
ವೆಯೋ, ಅವುಗಳೆ ಅನುಭವದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಯಾವ ಸೆಂಸ್ಕಾರಗಳಿವೆಯೋ, ಅವು 
ಗಳಿಂದ -ಕೊಡಿದ ಕೊನೆಯ ವರ್ಣದ ಜಾ ್ಲಾನೆದಿಂದಲೆ ೇ ಅಂದರೆ ಚತಮವರ್ಣದೆ ಶ್ರಾವಣ 


೪೦೦ ಪ್ರಭಾ 
ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾದಿಂದಲೇ ಪದಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯುಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದಲೇ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ 
ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಸದ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. 

ವೈಯಾಕರಣರು ವರ್ಣಕ್ಕಿಂತ ಆತಿರಕ್ಷೆವಾಗಿ ಪದವಾಗಲೀ, ವಾಕ್ಯವಾಗಲೀ, 
ವಾಚಕವಾಗುವುನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವರ್ಣಗಳೇ ವಾಚಕನೆಂದರೆ ಅವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ವಾಚಕಗಳೇ ? ಅಥವಾ ಒಟ್ಟಿಗೆ ವಾಚಕ ವಾಗುಶ್ತವೆಯೋ? ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪದ್ವಯ 
ವುಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಚಕನೆಂದರೆ ಸದದ ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಣವೊಂದೇ 
ಸಾಕು. ಎರಡನೆಯ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಎಷ್ಟು ವರ್ಣಗಳಿವೆಯೋ ಅವು ನಿರರ್ಥಕಗಳಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. "ಘಟಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಘಕಾರ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಘಟತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಅರ್ಥ ತೋರಿದ ಮೇಲೆ ಅಕಾರಟ ಕಾರಾದಿಗಳು ನಿರರ್ಥಕ ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವುದು ವೃರ್ಥವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮುದಾಯ ವಾಚಕವೆಂದರೆ ಸಮು 
ದಾಯವೇ ಕೊಡಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳು ಹುಟ್ಟು 
ವುದಾಗಲೀ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಾಗಲೀ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರೋತ್ತರ ವರ್ಣ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಪೂರ್ವ ಪೂರ್ವ ವರ್ಣಗಳಿ ಹುಟ್ಟಿ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಸಮು 
ದಾಯ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಅಸಂಭವ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ದೋಷ ಬರುವುದರಿಂದ ವರ್ಣಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿಸಲ್ಪಡುವ 
ಸ್ಟೋಟವೆಂಬುದೇ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವಾಚಕನಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ವರ್ಣಪದ ವಾಕ್ಯಾದಿ 
ಭೇದದಿಂದ ಎಂಟು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಪೂರ್ವ ವರ್ಣ ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಹಿತ ಚರನುವರ್ಣ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಪಜಬೋಪ ಸ್ಥಿತಿ 
ಬಂದು ಅದರಿಂದ ಬೋಧ ಬಖುನ್ಸದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ ಸ್ಫೋಟನನ್ನಂಗೀಕರಿಸ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಇದಂ ತು ಬೋಧ್ಯಂ--ಯತ್ರ ದ್ವಾರಮಿತ್ಯುಕ್ಕಂ ತತ್ರ ಪಿಧೇಹೀತ್ಯಾದಿ , ಪದಸ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಾದೇನ ಜೋಧೋ ನತು ಪಿಧಾನಾದಿರೂಪಾರ್ಥಜ್ಞಾನಾತ್‌ | ಪದಜನ್ಯ 
ಪದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತೇಸ್ತಚ್ಛಾಬ್ದಜೋಧೇ ಹೇತುತ್ತಾತ್‌ 1 ಕಿಂಚ ಕ್ರಿಯಾ 
ಕರ್ಮ ಪದಾನಾಂ ತೇನ ತೇನ್ಸೈನ ರೂಪೇಣ ಸಹ ಸಾಕಾಂಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ | ತೇನ 
ಕ್ರಿಯಾಸದಂವಿನಾ ಕಥಂ ಶಾಬ್ದಬೋಧಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಥಾ ಪುಷ್ಟೇಭ್ಯಃ 
ಇತ್ಯಾದೌ ಸ್ಪೃಹೆಯತೀ ತ್ಯಾದಿ ಪದಾಧ್ಯಾಹಾರಂ ವಿನಾ ಚತುರ್ಥ್ಯನುಸಪತ್ತೇಃ 
ಪದಾಧ್ಯಾಹಾರ ಆವಶ್ಯಕಃ || 


ಪ್ರಾಭಾಕರನ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಇದಂ ಇತಿ. ಪ್ರಾಭಾಕರನು 
ಲಾಘವದಿಂದ ಪದಾರ್ಥೋಪ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಕಾರಣವೆಂದು ಅರ್ಥಾಧಾ 
ಹಾರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ.. ಪದಜನ್ಯ ಪದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕೆರಿಸದಿದ್ದರೆ, ಎಲ್ಲಿ "ದ್ವಾರಂ' ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಿದರೆ, ಅದರಿಂದ ಆಕಾಂ 


ಯೋಗ್ಯತಾ ೪೦೧ 


ಕ್ಷಿತವಾದ "ಪಿಧೇಹಿ' ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದನನ್ನು ಹೇಳೆದಿದ್ದರೆ "ನಿಧೇಹಿ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಜೋಧಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
"ನಿಧೇಹಿ' ಎಂಬ ಪದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ (ಶ್ರಾವಣಾನುಭನ ದಿಂದಲೇ) ಅಂದರೆ ಪಿಧೇಹಿ 
ಎಂಬ ಪದಾಧ್ಯಾಹಾರ ದಿಂದಲೇ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧ ಬಶುತ್ತೆದೆ. ಪದಜನ್ಯ ಪದಾರ್ಥೋಪ 
ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಶಾಬ್ದಬೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಫಿಶ್ಚಿತವಾದುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಪದಾರ್ಥೋಸ 
ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಪದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿ ಉಂಟಾದಾಗಲೂ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರಲಿ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಧ್ಯಾಹಾರಪಕ್ಷವು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಗಮಕ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಿಂಚ--' ಇತಿ. ಕ್ರಿಯಾಕರ್ನು ಪದಾನಾಂ --"ದ್ವಾರಂ 
ನಿಧೇಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಕರ್ಮವಾಚಕ, ಕ್ರಿಯಾವಾಚಕಪದಗಳಿಗೆ ಆಯಾಯ ಅನುಪೂರ್ನೀ 
ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪದಿಂದಲೇ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಕಾಂಕ್ಲೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಜೀ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಪದನಿಲ್ಲದೆ ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬರಲಾರದು. 

ಕೇವಲ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಶಾಬ್ದಜೋಧಕ್ಕೆ ಕಾಶಣವಾಗುವುದಾದರೆ, ಆಯಾಯ 
ಆನು ಪೂರ್ವಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸದಜನ್ಯ ಪದಾರ್ಥೋಸ ಸ್ಥಿತಿಯು ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುವುದಾದಕಿ "ದ್ರಾರಂ ಕರ್ಮತ್ವಂ ಪಿಧಾನಂ ಸೈತಿಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ, “ದ್ವಾರ 
ಕರ್ಮಕನಿಧಾನಾನುಕೂಲ ಕೃತಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಆನ್ವಯ ಬೋಧ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಎಂದೂ ಇದರಿಂದ ಶಾಬ್ದಜೋಧ ದೃಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ "ದ್ವಾರಂ 
ನಿಧೇಹಿ' ಎಂಬ ಆನುಸೂರ್ನೀರೂಪಾಕಾಂಕ್ಷಾ ಜ್ಞಾನನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಈ ಆಕಾಂಕ್ಷಾಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ "ನಿಧೇಹಿ' ಎಂಬ ಪದಾಧ್ಯಾಹಾರವನ್ನೇ ಮಾಡಿ 
ಕೊ ನ ಆ | 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಸಪತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾ--' ಇತಿ. *ಸ್ಪೃಹ 
ಯತಿ' ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಸದದ ಅಧ್ಯಾಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ “ಪುಷ್ಟೇಭ್ಯ' ಎಂಬ 
ಕರ್ಮವಾಚಕಪುಪ್ಪು ಪದದ ಮೇಲೆ ಚತುರ್ಥೀ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? "ಸ್ಪೃಹೇರೀಫ್ಸಿತಃ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸ್ಪೃ ಹೆಯತಿ ಎಂಬ ಪದಯೋಗವಿದ್ದರೇ ಕರ್ಮನಾಚಕ ಸದದ ಮೇಲೆ 
ಚತುರ್ಥೀ ವಿಭಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದರೆ ಸಾಕು ಚತುರ್ಥೀ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಅಲ್ಲ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಪದಾಧ್ಯಾಹಾರವೇ 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪದಾರ್ಥೇ ತತ್ರ ತದ್ವತ್ತಾ ಯೋಗ್ಯತಾ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಾ ॥ ೮೩॥ 
ಏಕಸದಾರ್ಥೇ ಅಸರಸದಾರ್ಥಸಂಬಂಧೋ ಯೋಗ್ಯತೇತ್ಯರ್ಥಃ | ತಜ್ಞಾನಾಭಾನಾಚ್ಚ 

ವಹ್ನಿನಾ ` ಸಿಂಚತೀತ್ಯಾದೌ ನ ಶಾಬ್ದಬೋಧಃ | ನನ್ವೇತಸ್ಯಾಯೋಗ್ಯ 
ತಾಯಾ ಜ್ಞಾನಂ ಶಾಬ್ದಬೋಧಾತ್‌ ಪ್ರಾಕ್‌ ಸರ್ವತ್ರ ನ ಸಂಭವನತಿ ವಾಕ್ಯಾ 
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೪೦೨ ಪ್ರಭಾ 


ಪೂರ್ವತ್ವಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ, ತತ್ತೆ ತೃದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೇ ಸತಿ ಕ್ವಚಿತ್ಸಂಶಯ 


ಸ್ಯಾ 
.. ಕ್ವಚಿನ್ತಿಶ್ಚಯವೂಸಸ್ಯಾನಿ ಯೋಗ್ಯ ತಾಯಾ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಬ್‌ || 
ಯೋಗ್ಯತಾಸ್ಟರೊಸನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. "ಪದಾರ್ಥೇ' ಇತಿ. 


ತತ್ರ--ಪ್ರಕ್ರಾಂತವಾದ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತದ್ವತ್ತಾ Rie ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ 
ವಾದ ವಿನಕ್ಷಿತ ಸಂಬಂಧವೇ ಯೋಗ್ಯತಾ. ಏಕಸದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಪಸತಸದಾರ್ಥದೆ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯತಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. "ಪಯಸಾ ಸಿಂಚೆತಿ? ಸ ಸೇಚನ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ನೀರಿಗೆ ಕರಣತಾ ರೂಪದಿಂದ' ಸೆಂಬಂಧನಿಸುವುನರಿಂದ ಅದು ಯೋಗ್ಯತಾ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಸೇಚನನೆಂದರೆ ದ್ರನ ದ್ರವ್ಯಕ್ತರಣ (ಎರಚುವುದು) "ವಹ್ನಿನಾ ಸಿಂಚತಿ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತಾ ಇಲ್ಲದಿಸುವುದರಿಂದೆ ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವಜಹ್ಲಿಗೆ ಸೇಚನ 
ಕರಣತ್ವ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ.  ಯೋಗೃತಾಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. "ನನು' ಎಂಬುದರಿಂದ ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಬೋಧ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅಪೂರ್ವ ವಾದುದೆರಿಂದೆ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ ಅಪೂರ್ವ 
ತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸರತ ಯೋಗ್ಯತಾ ಎಂಬುದು ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸು 
ತ್ರಾನೆ. "ನ? ಇತಿ, ಆಯಾಯ ಪದಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪದಾರ್ಥ ಸ ಸ್ಮೃತಿ ಇರು 
ವುದರಿಂದ ಸಂಶಯ ನಿನ್ಚಯ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಯೋಗ್ಯತಾ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಸರ್ವತ್ರ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಬೋಸ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಶಾಬ್ದ ಬುದ್ದಿ ತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನಂ ಪ್ರತಿ 
ಸಂಶಯ ನಿಶ್ಚಯ ಸಾಧಾರಣ ಯೋಗೃತಾ ಜ್ಞಾ ನ ತ್ರಾನ್ಛನ್ನೇ ಹೇತುಃ? 
ಎಂದು ಕಾರ್ಯ ಬ ಭಾನನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವೇದಾಂತಿಗಳು "ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿಷೆಯ 
ಸುಸರ್ಗಾಚಾಧ? ಯೋಗ್ಯತಾ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತಾತ್ಪರ್ಯ ವಿಷಯೀ ಭೂತ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಬಾಧ ನಿಶಬಾರದು. ಇದೇ ಯೋಗ್ಯತಾ. “ವಹ್ನಿನಾ ಸಿಂಚತಿ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಸರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಾಧವಿಸುವುದರಿಂದ ಯೋಗ್ಯತಾ ಇಲ್ಲ. 


ನವ್ಯಾಸ್ತು, ಯೋಗ್ಯತಾಯಾ ಜ್ಞಾ ನಂನ ಶಾಬ್ದಬೋಥೇ ಕಾರಣನು | ನಹ್ನಿನಾ 
ಸಿಂಚತೀತ್ಯಾದೌ ಸೇಕೇ ವಜ್ನಿಕರಣತ್ವಾಭಾವರೂಪಾತಯೋಗ್ಯತಾ ನಿಶ್ಚಯೇನ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಾನ್ನ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧಃ | ತದಭಾನ ನಿಸ್ತಯಸ್ಕ ಲೌಕಿಕ ಸನ್ನಿ: ಕರ್ನಾ 
ಜನ್ಯ ದೋಷ ವಿಶೇಷಾಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವಾತ್‌ ಶಾಬ್ದ 
ಜೋಧಂ ಪ್ರಕ್ಯಸಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆತ್ವಂ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ಯೋಗೃತಾ ಜ್ಞಾನ ವಿಲಂ 
ಬಾಚ್ಚ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ನಿಲಂಬೋಪಸಿದ್ದ ಇತಿ ವದಂತಿ ॥ ೮೩ |! 


ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನೀನ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಯೋಗ್ಯತಾಯಾ---' 
ಇತಿ. ಶಾಬ್ದಜೋಧನನ್ನು ಕುರಿತು ಯೋಗ್ಯತಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳೆ ಬೇಕಾ 


ಆಕಾಂಕ್ಟಾ ರಿತಿ 


ಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ "ವಹ್ನಿನಾ ಸಿಂಚೆತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಬರಲಿ ಅಂದಕೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಅಯೋಗ್ಯತಾ ನಿಶ್ಚಯರಶೂಸ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆ ವಿರುವುದರಿಂದ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಅಯೋಗ್ಯತಾ ನಿಶ್ಚಯ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಾದರೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾ ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾ ಭಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಯೋಗ್ಯ 
ತೆಗೆ ಕಾರಣತ್ವ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಲಾಘವನಲ್ಲವೇ ಅಂದರೆ ತದೆಭಾವ ನಿಶ್ಚಯವು ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾಗುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾತ್ರದೆ. 
ಶಾಬ್ದ ಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ತದಭಾನ ಇತಲೇಜೇಕು. ಇದನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೆಲ್ಪಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲನೆಂದು ತಾಕ್ಸರ್ಯ. "ವಹ್ನಿನಾ ಸಿಂಚತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಕರಣ ಕತ್ಪಾಭಾನ 
ರೂಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವವಿರುವುದರಿಂದೆ. ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಯೋಗ್ಯತಾ 
ಜ್ಞಾನರೂಸಕಾಗಣ ವಿಭ್ಲದಿರುವುನರಿಂದ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂತಲ್ಲ. ತದಭಾವನಿಶ್ವಯನನ್ನು 
ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತದಭಾವನಿ-' ಇತಿ.  "ಅನಾಹಾರ್ಯಾಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಾನಾಸ್ಕಂದಿಕ ತದ್ಧರ್ಮಿಕತದಭಾವನಿಶ್ಚಯಃ: ಲೌಕಿಕಸಂ ಕರ್ಷಾಜನ್ಯ 
ದೋಷ ವೀಶೇಷಾಜನ್ಯತದ್ದರ್ನಿಕತಜ್ಞಾನಮಾತ್ರುಂ ಪ್ರತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಃ' ಎಂದು 
ನಿಷ್ಟೃಷ್ಟೈವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮೊದಲನೆಯ 
ತತ್ಸದದಿಂದ ಪ್ರಕೈ ತಧರ್ಮಿಯನ್ನೂ, ಎರಡನೆಯ ತತ್ಪದದಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಬಾಧಕಾಲೀನೇಚ್ಛಾ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಹಾರ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಸಾಲಿಗ್ರಾಮ ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಬುದ್ಧಿ ಆಹಾರ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. ತದ್ಬಿನ್ನ ವಾದದ್ದು 
ಅನಾಹಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಸ್ಕಂದಿತವಾದದ್ದು ಅಂದರೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನ ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿರುವುದು. (ಇದಂ ಅಪ್ರಮಾ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಡುನ ಜ್ಞಾನ.) ಇದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾನಾನಾಸ್ಕಂದಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಶಯ ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಭಿನ್ನನಾದ 
ಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಲೌಕಿಕ ಸನ್ನಿಕರ್ನದಿಂದ ಅಜನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. "ನೀತಃ ಶಂಖಃ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳು ದೋಷ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿವೆ. ತದಭಾನ ನಿಶ್ಚಯವು ಈ 
ದೋಷವಿಶೇಷದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಲೀ, ಲೌಕಿಕ ಸನ್ನಿಕರ್ನದಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಟಾಗಲೀ, ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತದ್ಭರ್ನಿಕತತ್‌ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ತದಜನ್ಯತ್ವ ವಿಶೇಷಣ ಹೇಳಿದೆ. ಯೋಗ್ಯತಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ 
ಯೋಗ್ಯತಾಜ್ಞಾನ ವಿಲಂಬದಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ವಿಲಂಬವಾಗಲು ಕಾರಣವೇನು ? 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಹಾಗೆ ವಿಲಂಬನಾಗುವುದೇ ಅಸಿದ್ಧವೆಂದು ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಯೋಗ್ಯತಾ--'ಇತಿ. 


ಆಕಾಂಕ್ಟಾಂ ಸಿರ್ವಕ್ರಿ-- 
ಯತ್ಸದೇನ ನಿನಾ ಯಸ್ಕಾನನುಭಾವಕತಾ ಭವೇತ್‌ ॥ 


೪೦೪ ಪ್ರಭಾ 
ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ವಕ್ತುರಿಚ್ಛಾತು ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಪಠಿಕೀರ್ತಿತವು* || ೮೩ || 


ಯೇನ ಸಡೇನ ವಿನಾ ಯಸ್ಸವಸ್ಯಾನ್ವ ಯಾನನುಭಾವಕತ್ವಂ ತೇನ ಪದೇನ ಸಹ ತಸ್ಯಾ 
ಕಾಂಕ್ಷೇತ್ಯರ್ಥಃ | ಕ್ರಿಯಾನದಂ ವಿನಾ ಕಾರಕೆಸನಂ ನಾನ್ವಯಬೋಧಂ 
ಜನಯತೀತಿ ತೇನ ತಸ್ಯಾಕಾಂಕ್ಷಾ || ವಸ್ತುತಸ್ತು ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಪದಾನಾಂ 
ಸನ್ನಿಧಾನಮಾಸತ್ಯಾ ಚರಿತಾರ್ಥಮ್‌ | ಪರಂತು ಘಟಕರ್ನುತಾಬೋಧಂ ಪ್ರತಿ 
ಘಟ ಪದೋತ್ತರ ದ್ವಿತೀಯಾಶೂಪಾಕಾಂಕ್ಷಾ ಜ್ಞಾನಂ ಕಾರಣಮ್‌ | ತೇನ 
ಘಟಃ ಕರ್ಮತ್ವಮಾನಯನಂ ಕೃತಿರಿತ್ಯಾದೌ ನ ಶಾಬ್ದಬೋಧಃ || ಅಯ 
ಮೇತಿ ಪುತ್ರೋ ರಾಜ್ಞಃ ಪುರುಷೋ$ಸಸಾರ್ಯತಾ ಮಿತ್ಯಾದೌ ತು ಪುತ್ರೇಣ 
ಸಹ ರಾಜ ಪದೆಸ್ಯ ತಾಸ್ಪರ್ಯ ಗ್ರಹಸತ್ತ್ವಾತ್ರೇನ್ಳೇನ ಸಹಾನ್ವಯ ಬೋಧಃ! 
ಪುರುಷೇಣ ಸಹ ತಾಸ್ಫ್ಪರ್ಯ ಗ್ರಹೇತು ತೇನ ಸಹಾನ್ವಯ ಜೋಧಃ ಸ್ಯಾದೇವ Il 
ತಾಶ್ಚರ್ಯಂ ನಿರ್ನಕ್ತಿ | ವತ್ತುರಿಚ್ಛೀತಿ | ಯದಿ ತಾಶ್ಪರ್ಯ ಜ್ಞಾನಂ ಕಾರಣಂ 
ನ ಸ್ಯಾತ್ತದಾ "ಸೈಂಧವನಾನಯ' ಇತ್ಯಾದೌ ಕ್ವಚಿಸಶ್ವಸ್ಯ ಶ್ವೈಚಿಲ್ಲ ವಣಸ್ಯ 
ಬೋಧೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ಕ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತಕ್ಸದೇನ--' ಇತಿ. ಯಾನ ಪದವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಯಾವ ಪದದ ಅನ್ಹಯಾನುಭನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ (ಅರ್ಥಸ್ಮಾರಕೆತ್ವವಿಲ್ಲವೋ) 
ಆಪದದೊಡನೆ ಆಪದಕ್ಕೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆತಬೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. “"ತತ್ಸದಸ್ಯ ತತ್ಪದ 
ವಿಶಿಷ್ಟತ್ವಂ' ಆಕಾಂಕ್ಷಾ. "ಘಟಂ ಎಂಬ ಕರ್ಮಕಾರಕಪದವು "ಆನಯ' ಎಂಬ 
ಕ್ರಿಯಾಪದವಿಲ್ಲದೇ ಅನ್ವಯ ಬೋಧನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವೆರಡಕ್ಕೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇಡುತ್ತದೆ. "ಗೌರಕ್ಚಃ ಪುರುಷೋ ಹಸ್ತೀ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದಿಸುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯಾಪದ ವಿಲ್ಲದೆ 
ಕಾರಕವು ಅನ್ವಯ ಜೋಧನನ್ನುಂಟು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಗಳಿಗೆ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಸ್ತು 
ತಸ್ತು--? ಇತಿ. "ಏಕನಸದೇ ಅಪರಪದವತ್ತ್ವಂ' ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
"ಅಪರಪದನತ್ತ್ವಂ' (ಇನ್ನೊಂದು ಪದಜೊಡನೆ ಕೂಡಿರುವುದು) "ಅಪರಪದಾವ್ಯವ 
ಹಿತೋತ್ತರತ್ವಂ' ಎಂದು ಫಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಕಾಂಕ್ಷಿತವಾದ ಪದವು ಅವ್ಯವಹಿತ 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಆಗ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಾದಿಸದಗಳಿಗೆ ಅವ್ಯವಧಾನ 
ರೂಪ ಸಾಂನಿಧ್ಯಾಂಶವು ಆಸತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಲಬ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ, ಆಸಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಗತಾರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ ಪುನಃ ಆಕಾಂಕ್ಷಾಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳೆಬೇಕಾಗಿಲ್ಲನೆದು ಆಶಂಕೆ ಬರಬಹುದು. ಆಕಾಂಕ್ಷಾ 
ಲಕ್ಷಣದ ಉತ್ತರತ್ವಾಂಶವು ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕೆಸದಗಳಿಗೆ ಆಪೇಕ್ಷಿತನಲ್ಲ. *ಪಚತಿ ಚೈತ್ರ? 


ಅಕಾಂಕ್ಬಾ ಭರ 


"ಚೈತ್ರಃ ಪಚತಿ' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ` ಬಂದೇ ಬಶತ್ತದೆ. 
ಕ್ರಿಯಾಪದವೇ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕೆಂಬ ಥಿಯನುವಿಲ್ಲ. 

ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಸತ್ತಿಯಿಂದ ಗತಾರ್ಥವಾದರೂ ಪ್ರಕೃತಿಶ್ರತ್ಯಯ ಸ್ಥಳಿದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಳ ಕೃತ್ಯ 
ವಹಿಕೋತ್ತರರೂಪನವಾದ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಜ್ಞಾನವು ಆಸತ್ರಿಯಿಂದ ಸವಿ 
ಅಲ್ಲಿ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಜ್ಞಾನವು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮತಾ 
ಬೋಧ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಘಟಿಸದದ ಅವ್ಯವಹಿತೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ದ್ವಿತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿರೂಸ 
ವಾದ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಜ್ಞಾನನಿರಬೇಕು. (ಅದು ಜೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ.) ಹೀಗೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ *ಘಟಃಕರ್ಮತ್ವಂ, ಆನಯೆನಂ, ಸೈತಿಳ 
ಇತ್ಯಾದಿವಾಕೈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ಘಟಮಾನಯ' ಎಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷಾದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಯದಂತೆ 
ಶಾಬ್ದ ಜೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

“ಅಯಮೇತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಭಯನಿಧಾಕಾಂಕ್ಷೆಯೂ ಇರುವುದೆ 
ರಿಂದ ವತ್ತ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. "ರಾಜ್ಞಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಂಧವಿಶೇಷೆ ಬೋಧಕವಾದ ಷಷ್ಕೀ ಬಂದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪುತ್ರ, ಪುರುಷ ಇಬ್ಬ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ವಯ ಹೊಂದುನ ಯೋಗ್ಯತಾ ಇದೆ. ಪುತ್ರನಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ "ಅಯಂ ರಾಜ್ಞಃ ಪುತ್ರಃ ಆಯಾತಿ' (ಅತ) ಅಗ್ರೇ ಪುರುಷಃ (--ಜನ ಸಮು 
ದಾಯ) ಅಸಸಾರ್ಯತಾನ್‌' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಹೇಳಿದರೆ "ರಾಜ್ಞಃ 
ಪುರುಷಃ ಆಯಾತಿ' ಅಗ್ರೇ ಪುತ್ರಃ ಅಪಸಾರೃತಾಮ್‌' ಎಂದು ಜೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ನಕ್ಷೈ ತಾಕ್ಸರ್ಯದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಜೇಕು. ತಾಕ್ಸರ್ಯವೂ ಶಾಬ್ಬಜೋಧಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ತಾಶ್ಪರ್ಯಂ--' ಇತಿ. ಹೇಳುವನನ ಇಚ್ಛೆಗೇ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. "ಘಟಮಾನಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಕರ್ಮತ್ವವಿಶೇಷಕ, ಆಧೇಯ 
ತಾಸಂಸರ್ಗಕ್ಕ, ಘಟಿಪ್ರಕಾರಕಸಪ ಪ್ರತೀತೀಚ್ಛಾ' ಎಂಬುದು ವತ್ತ ತಾಕ್ಸ ರ್ಯವಾಗು 
ತ್ವಡೆ. ಈ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ “ದು 'ೋಳುವವನ 
ತಾತ್ಸರ್ಯೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಆ ವಾಕ್ಯದ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಸ್ಸ ರ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕ್ವಚಿತ್‌ ? ಇತಿ. 
ಸೈಂಧನ ಪದಕ್ಕೆ ಉಪ್ಪು, ಕುದುರೆ, ಎಂದು ಎರಡರ್ಥಗಳಿವೆ. ಆಗ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಣಯವು ವಶ್ಚೃ ತಾಶ್ಸರ್ಯವನ್ನನು ಸರಿಸಿಯೇ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ `ಶೆಯವಿದ್ದರೂ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧ ಬರುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳೇ ಬೇಕು.  "ಶ್ವೀತೋ ಧಾವತಿ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಸಮಯ ಬಿಳಿ ಮನುಷ್ಯನೆಂದೂ, ಇನ್ನೊಂದು ಸಮಯ 
ನಾಯಿಯ ಬೋಧವೂನಿಯತವಾಗಿ ತಾಶ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬರಲಾರದು. 


ನಚ ತಾಕ್ಸರ್ಯ ಗ್ರಾಹಕ ಪ್ರಕರಣಾದೀನಾಂ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧೇ ಕಾರಣತ್ವ ಮಸ್ತಿ 


೪೦೬ ಪ್ರಭಾ 
ವಾಚ್ಯಂ, ತೇಷಾಮನನುಗಮಾತ್‌ | ತಾತ್ಪರ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಜನೆಕತ್ತೇನ ತೇಷಾ 
ಮನುಗಮೇ ತು ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾ ನಮೇವ ಲಾಫವಾತ್‌ ಕಾರೆಣಮಸ್ತು | 
ಇತ್ವಂಚ ವೇದಸ್ಸಲೇಪಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥ ಮೀಶ್ವರಃ ಕಲ್ಪತೇ 1 ನ ಚ 
ತತ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಜ್ಞಾನಂ ಕಾರಣಮಿತಿ ವಾಚ್ಛೇಂ, ಸಗಾಗದಾವಧ್ಯಾಪ 
ಕಾಭಾವಾತ್‌ | ನ ಚಪ ಪ್ರಲಯ ಏವ ನಾಸ್ತೀತಿ ಕುತಃ ಸರ್ಗಾದಿರಿತಿ ವಾಚ್ಯಂ, 

ಪ್ರಲಯಸ್ಯಾ ಗಮೇಷು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವಾತ್‌, ಇತ್ಯಂ ಚ ಶುಕ ವಾಕ್ಯೇ ಪೀಶ್ವ 
ರೀಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಂ ಕಾರಣನು | ವಿಸಂವಾದಿ ಶುಕವಾಕ್ಯೇ ತು ಶಕ 
ಯಿತು ಕೇವೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಜ್ಞಾನಂ ಕಾರಣಮ್‌ | ಅನ್ಯೇ ತು ನಾನಾರ್ಥಾದೌ 
ಕ್ಷಚಿದೇವೆ ಹೂ ಜ್ಞಾನಂ ಕಾರಣನು”, ತಥಾ ಚ ಶುಕವಾಕ್ಯೇ ನಿನ್ಫೆವ 
ತಾಫ್ಟರ್ಯ ಜ್ಞಾನಂ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧಃ | ನೇಬೀ ತ್ವನಾದಿ ಮೀಮಾಂಸಾ ಪರಿ 
ಶೋಧಿತತರ್ಕೈೆರೇವಾರ್ಥಾವಧಾ ರಣಮಿತ್ಯಾಹುಃ ॥ ೮೪ |! 

ಇತಿ ಶ್ರೀ ವಿಶ್ವನಾಥನ್ಯಾಯ ಸಂಚಾನನ ಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯ ವಿರಚಿತಾಯಾಂ 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮುಕ್ತಾವಲ್ಯಾಂ ಶಬ್ದಖಂಡಂ ಸಮಾಸ್ತಮ್‌ ॥॥ 


ತಾಫ್ಸರ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. 
ತಾತ್ಸರ್ಯೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಶ್ವ ಸಚ ಅಲ್ಲಿ ತಾಫ್ಸಾರ್ಯ ಗ್ರಾಹಕ ಪ್ರಕಾರಣಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಾಯಕಗಳಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಕರಣಾದಿಗಳೇ 
ಕ್ಸೈಪ ನಿಯತ ಪೂರ್ನನೃತಿ ಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೇ ಕಾರಣತ್ವ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳುವುದು ಬೇಡವೆಂದರೆ ಅವುಗಳು ಅನುಗತವಾಗ 
ದಿರುವುದರಿಂದ, ಏಕರೂಸವಾಗದಿಸುವುದರಿಂದ ಕಾರಣತ್ವ ಕಲ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕೇಷಾಮನನುಗನಾತ್‌ ಇತಿ. ಏಕೆಶೂಸದಿಂದ ಅನುಗಮ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಜನ್ಯ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯ ಭಿಚಾರಬ ರುವುದರಿಂದ” 
ಕಾರಣತ್ವ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತಾತ್ಸರ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ವೃಭಿಚಾರ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕ ರಣಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಕೊಡುವುದರಿಂದ ತಾತ ಶ್ಚರ್ಯಜನಕತ್ವ ಕೊಸದಿದ ಗವ ಹೇಳ 
ಜು ಎಂದಕೆ ಅದೂ ಸಮಂಜಸನಲ್ಲವೆಂದು ತೋ ರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಾತ್ಸರ್ಯ---? 
ಭಿ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಜ್ಞಾ ಸ್ವನ ಜನಕತ್ವೆ (ನ ಅನುಗನು ಹೇಳಿ ಪ್ರಕರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವ 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ತಾಶ್ಟರ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ತ ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಬವ 
ಮಾರ್ಗ ವಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ನ ಂಚ ಇತಿ. ತಾ ಬೋಧತ್ವಾವಚ್ಚಿ ್ಸಿನ್ನಂ ಪ್ರತಿ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಸ್ಯ ಹೇತುಭಾವೇ ಸಿದ್ಧೇ' ಎಂದರ್ಥ. ವೇದ ನಾಕ್ಯದ ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧಕ ಕಾರಣವಾದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಈಶ್ವರನು ಅನುಮಿತನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. “ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ "ಯಜೇತ ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದ ವಾಕ್ಯಾನಿ ನಕ್ಕ 


ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾ ನ ೪೦೭ 
ದಿ 


ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಪೂರ್ನಕಾಣಿ--ವಾಕ್ಯರಚನಾತ್ವಾತ್‌ | "ನದೀತೀರೆ 
ಪಂಚಫಲಾನಿ ಸಂತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಆಪ್ರವಾಕ್ಯ ರಚನಾತ್‌' ಎಂದು ಅನುಮಾನಾಕಾರ. 
ಆ ವಕ್ತ ಎ ಕಈಶ್ರೆರನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಮೀಮಾಂಸಕನು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ: 
ಇತಿ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪಕನ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ 
ಈಶ್ವರ ಕಲ್ಪನೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಅವನ ಆಶಂಕೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನೈಯಾಯಿಕನ ಸಮಾಧಾನ. 
"ಸರ್ಗಾ---' ಇತಿ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಧ್ಯಾಸಕನಿರುತ್ತಾನೆ. ? ಆಗ 
ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ತಾಕ್ಸರ್ಯ ಜ್ಞಾ ನೆನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಸರಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಮೀಮಾಂಸಕನು ಪುನಃ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ; "ನಚ ಇತಿ, 
ಪ್ರಲಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಸರ್ಗವೆಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು? ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಪ್ರಲಯಶ್ಯ-- ಇತಿ. ಕಾರ್ಯದ್ರನ್ಯಾನಧಿಕರಣಕಾಲನಿಶೇಷಕ್ಕೇ ಖಂಡಪ್ರಲಯವೆಂದು 
ಹೆಸು. ನಾಹೋ ನ ರಾಶ್ರಿರ್ನನಭೋನ `ಭೂನಿರ್ನಾಸೀತ್ತಮೋ ಜ್ಯೋತಿರ 
ಭೂತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಆಗನುಗಳಿಂದ ಪ್ರಳೆಯನಿದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಇತ್ಮಂ--. ಇತಿ. ಹೀಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ಪ ಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲೆ. ಶುಕ 
ಶಾರಿಕಾದಿ ಪಕ್ಷಿಗಳಿಂದ ಉಚ್ಪರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವಾಕ್ಯಗಳೆಫ್ಲಿ ಶುಕಾದಿಗಳೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಜ್ಞಾನವು 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾ ನಿಲ್ಲದೇ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರೀಯತಾತ್ಸರ್ಯ ಜಾನನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 
ಅವುಗಳು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ವಿಸಂವಾದಿವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಟ ಲಶ್ರವೃತಿ, 
ಜನಕವಾದ ಮಿಥ್ಯೋಚ್ಛ್ಚಾರಣಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ಜನರ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣನೆನ್ನಬೇಕು. ವಿಸಂವಾದಿತ್ವವು ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರೀಯತಾಶ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೈೈಯಾಯಿಕ್ಳಕೆದೇತಿಗಳಿ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಅನ್ಯೇತು_ ಇತಿ. ಸೈಂಧವಮಾನಯ' ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಕಳೆದಲ್ಲಿ ಸೈಂಧವಾದಿ ನಾನಾರ್ಥಕ 
ಪದಗಳೆಫ್ಲಿ ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತಾಕ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾ, ನವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಶುಕವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೇ ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥನಿಶ್ಚಯನಾಗುತ್ತದೆ. “ಅನಾದಿ” ಇತಿ. ಲಾಘವಜ್ಞಾನಾತ್ಮನತರ್ಕ 
ಸಹೆಕೈ ತವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. "ಆಹುಃ ಎಂದುದರಿಂದ ಇವರಮತದಲ್ಲಿ 
ಅಸ್ವಾರಸ್ಯ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಗೃಹೀತನಾನಾರ್ಥ ವೃತ್ತಿಕಸದಜನ್ಯಾನುಭನತ್ವವು' 
ಇನರ ಮತದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನಜನೃತಾನಚ್ಛೇದಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಗೌರನ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಪೂರ್ವಮತದಲ್ಲಿ ಕೇವಲಸದಜನ್ಯಾನುಭವತ್ವವು ಜನ್ಯತಾವಚ್ಛೇಧಕವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಲಾಘವವಿರುತ್ತದೆ. 

ವಿಷ್ಣುಮೂರ್ತಿಕೃತ ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಕನ್ನಡವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಖಂಡ ಮುಗಿದಿವೆ. 


ಅಥ ಸ್ಮರಣ ನಿರೂಪಣಮ್‌ 


ಪೂರ್ವಮನುಭವಸ್ಮರಣಜೇಧಾದ್ದುದ್ಧೇರ್ದ್ವೈವಿಧ್ಯಮುಕ್ತವರ್‌ | ತತ್ರಾನುಭವಪ್ರಕಾರಾ 
ದರ್ಶಿತಾಃ, ಮಯಾ ಸೈನಣಂ ನ ದರ್ಶಿತಮ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ ಪೂರ್ವಾನು 
ಭವಃ ಕಾರಣನು | ಅತ್ರ ಕೇಚಿತ್‌ | ಅನುಭವತ್ವೆ ನ ನ ಕಾರಣತ್ವೆಂ ಕಿಂತು 
ಜ್ಞಾನತ್ರೇನ್ಸೈವ, ಅನ್ಯಥಾ ಸಕೃದನುಭವಸ್ಥಲೇ ಸ್ವರೆಣಾನಂತರೆಸ್ನ ರಣಂ ನ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಮಾನಪ್ರಕಾರಕಸ್ಮರಣೇನ ಯಾ ವಿನಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | 
ಮನ್ಮತೇ ತು ತೇನೈವ ಸ ರಣೇನ ಸಂಸ್ಕ್ರಾರಾಂತರದ್ವಾರಾ ಸೈ ಸರೆಣಾಂತರಂ 'ಜನೃತ 
ಇತ್ಯಾಹುಃ | ತನ್ನ! ಯತ್ರ ಸಮೂಹಾಲಂಬನೋತ್ತ ತ ಘಟಸಟಾದೀನಾಂ 
ಕ್ರಮೇಣ ಸ್ಮರಣಮಜನಿಷ್ಟ ಸಕಲವಿಷಯಕಸ್ಮರಣಂ ತು ಕಟ 
ಸಂಸ್ಕಾರನಾಶಕತ್ವಾಭಾವಾತ್‌ ಕಾಲಸ್ಯ ಕೋಗಸ್ಯ ವಾ ಚರಮಫಲಸ್ಯ ವಾ 
ಸಂಸ್ಥ್ಯಾರನಾಶಕೆತ್ವಂ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ತಥಾ ಚನ 2 ಮುಕಸ್ಮರಣಾನುಸವ ಪಸತಿಃ | 
ನ ಚ ಪುನಃ ಪುನಃ ಸ್ಮರಣಾತ್‌ ದೃಢತರಸಂಸ್ಕಾರಾನುಸಸತ್ತಿರಿತಿ ವಾಚ್ಯಂ, 
ಯುಟತ್ಛು ದ್ಭೊ (ಧಕ ಸ ಸಮನಧಾನಸ್ಯ ದಾ ರ್ಡ್ಯೈಸದಾರ್ಥತ್ವಾ ತ್‌ 


ಅನುಭವ, ಸ್ಮರಣನೆಂದು ಬುದ್ಧಿಯು ಎನಡುವಿಧವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಿತಿ, ಉಪಸಮಿತಿ ಶಾಬ್ದನೆಂದು ಅನುಭವದ. ನಾಲ್ಕುವಿಧ 
ವನ್ನೂ ನಿಶದವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು ಈಗ ಅನಸರಸಂಗತಿಯಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸೂರ್ವಂ---' ಇತಿ. ಸ್ಮೃತಿಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ತಿಳಿದುದಾದುದರಿಂದ, ದುರ್ಬೋಧ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಮೊದಲು ವಿನರಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಅದರ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾದ ಅನುಭವವೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ | ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮ್ರತಿ, 
ಅನುಭವನೆಂದು ಮೊದಲು ಎರಡುವಿಧನೆಂದು ನಟಿ. ಸಂಸ್ಥಾರಮಾತ್ರ ದಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಮ್ರ್ಯೃತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಸ್ಮ್ರೃತಿಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಭವ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಪೂರ್ವಾನುಭವ ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಅನು 
ಭ್ಯ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ತೆಗೆ ಅನುಭವಕಾರಣವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಮತದ್ವಯವಿಜೆ. `ಕೆಲವರು ಸ್ಮೃತಿ 
ಯನ್ನು fs ಅನುಭವನತ್ವಾ ಮಚೆ ಕೈನ್ನವಾದದ್ದು ಕಾರಣತೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು 
ಜ್ಣಾ ಸನತ್ವಾವಚ್ಛೆ ನ್ನ: ನ್ನವಾದದ್ದು ನೆ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಸದಿಂದ ಕಾತ್ಯಕಾರಣಭಾನ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೂ ತ ವಲಾ ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರ ಕೇಚಿತ್‌ ’ ಇತಿ. ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 


ಸ್ಮರಣೆ ೪೦೯ 


ಅನುಭವತ್ವರೂಸದಿಂದ ಕಾರಣಸ್ವ ಹೇಳಬಾರದು. ಜ್ಞಾ ನತ್ವರೂಸದಿಂದಲೇ ಕಾರಣತ್ವ 
ಹೇಳೆಬೇಕು. ಅನುಭನತ್ಚರೂಪದಿಂದೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಒಂದು 
ಬಾರಿ ಅನುಭೂತವಾದುದಕ್ಕೆ ಒಂದುಬಾರಿ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಪುನಃ ಎಂದೂ ಆದರೆ 
ಸ್ಮರಣಬಾರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಏಕೆಂದಕಿ ಅನುಭವದಿಂದ. ಉಂಟಾದೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಮಾನಶ್ರಕಾರಕಸ್ಮನಣೆಯನ್ನು (ಇದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸಲ) 
ಹುಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಟ್ಟು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾನಶ್ರಕಾರಕಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಅನುಭವಜನ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕಾರನಾಶಕತ್ಸವು ನಿಯತವಾಗಿಡೆ. ಆದರೆ ಒಂದುಬಾರಿ ಅನುಭೂತವಾದೆ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕಬಾರಿ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷರೂಸದಿಂದ ಕಾರಣಹೇಳು 
ವನರಮತದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಸಾರ್ಯಹುಟ್ಟಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನವು 
ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನತ್ವವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪ್ರಥನುಸಂಸ್ಥಾರದಿಂದ ಒಂದುಸ್ಮರಣೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಪೂರ್ವ 
ಸಂಸ್ಕಾರನಾಶವಾಗಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಸಂಸ್ಕಾರಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಉತ್ತರೋತ್ತರ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾ ಅದರಿಂದ ಸಮಾನಸ್ರಕಾರವುಳ್ಳಿ ಅನೇಕಸ್ಮರಣೆ ಬರಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನೆಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಕಾರಣವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಅನುಭವರೂಸಜ್ಞಾನ 
ನಿಶೇಷವುಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳೆಬಾರದು. 

ವಿಶೇಷಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನಕಾರಣವಾದಿಯು ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತನ್ನ 
ಇತಿ. ' ನಾನಾಧರ್ಮಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಒಂದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಮೂಹಾಲಂಬನ 
ಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಹೆಸರು ಇನರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. "ಇವೇ ರಾಮಕೃಷ್ಣೆ ಗೋವಿಂದಾಃ?' ಎಂಬ 
ಸಮೂಹಾಲಂಬನಾತ್ಮತನಾದ ಒಂದು ಅನುಭವ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಇದೆರಿಂದ ಒಂದು 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಉದ್ಭೋಧಕವಾದ ಒಂದು 
ಅದೃಷ್ಟವಿಶೇಷ ಬಂದು ಅದರಿಂದ ಠಾಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಕ್ರನುವಾಗಿ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ ; 
ಸಮೂಹಾಲಂಬನರೂಸವಾಗಿ ಸ್ಮರಣೆಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮಾನಪ್ರಕಾರಕಸ್ಮರಣ 
ರೂಫಫಲವು ಯಾವಸಂಸ್ಥಾರಕ್ಕೂ ' ನಾಶಕವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನನರ ಮತದಂತೆ 
ನಿಯಮದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸಮಾನಪ್ರಕಾರಕ ಸಂಸ್ಟಾರನಾಶಕತ್ವವಿರಲೇ ಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಸಮೂಹಾಲಂಬನಾತ್ಮಕಸಂಸ್ಥಾರನಾಶ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಆಸಂಸ್ಥಾರನಾಶಕವಾದದ್ದು ಯಾವುದು? ಅಂದರೆ ಕೆಲವು ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫ 
ರೋಗವೂ, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಬಹುಕಾಲವೂ, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅಂತ್ಯವಾದಸ್ಮರಣರೂಪಫಲವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪುನಃ ಪುನಃ ಎಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಕಾರನೂಲಕ ಅನುಭವವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ಹೇಳೆಬೇಕು. 
ಯಾವಾಗ ಸ್ಮರಣೆ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆಗ ಕೊನೆಯ ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕಫಲವೇ ನಾಶಕ 
ವಾಗುವುದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ' 
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೪೧೦ ಪ್ರಭಾ 


`ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಶೆಂಕೆಸುತ್ತಾ ನೆ. "ನಚ--? ಇತಿ. ಪುನಃ ಪುನಃ ಸ್ಮರಣೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಸ್ಮರಣೆಯು ಸಂಸ್ಕ್ರಾರನಾಶಕವಾದುದರಿಂದ ದೃ ದೃಢತರವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ವಿಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶಂಕೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಜಾನ' "ಯುಟತಿ 
ಇತಿ. ಪುನಃ ಪುನಃ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ದ್ವ ನೈ ಢತರವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಇರತಕ್ಕ ' ಸಂಸ್ಕ್ರಾರದಿಂದಲೇ ಪುನಃ ಪುನಃ ಸ್ಮರಣೆ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಜಾಗ್ರತೆಯಾಗಿ 
ಉದ್ಭೋಧಕಸಾಮಗ್ರಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆಗೆ ಉದ್ದುದ್ದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ದಿಂದ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. ದೃಢಸಂಸ್ಕಾರನೆಂದರೆ ಜಾಗ್ರ ತೆಯಾಗಿ 'ಉಜ್ಬೋಧಕ 
ಸಾಮರ್ರಿ ಯಿಂದ ಕೂಡಿದಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದರ್ಥ. 


ನ ಚ ವಿನಿಗನನಾವಿರಹಾಜೀವ ಜ್ಞಾನತ್ವೇನಾಸಿ ಜನಕತ್ವಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ I 
ವಿಶೇಷಧರ್ಮೆಣ ವೃಭಿಚಾನಜ್ಞಾ ನೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮೇಣ ಅನ್ಯಲಾಸಿದ್ಧ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಕಥಮನ್ಯಥಾ ದಂಡಸ್ಯ ಭ್ರನಿದ್ವಾರಾ "ವೃತ್ತ (ನೆ ರೂಪೇಣ ನ 
ಕಾರಣತ್ವ ಮ್‌! ನ ಚಾಂತರಾಲಿಕೆಸ ರಣಾನಾಂ ಸಂಸ್ಕಾರನಾಶಕೆತ್ವ ಸಂಶಯಾತ್‌ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಸಂಶಯ ಇತಿ ವಾಚ್ಛನ್‌ | ಅನಂತಸ ಸಂಸ್ಕಾರತನ್ನಾ ನ್ನಾಶಕೆಲ್ಪನಾ 
ಪೇಕ್ಷಯೂ ಲಾಘವೇನ ಚರಮಸ್ಮರಣಸ್ಕೈನ ಸಂಸ್ಕಾರನಾಶಕತ್ವ |ಕಲ್ಪನೇನ 
ವೃಭಿಚಾರಸಂಶಯಾಭಾವಾತ್‌ | ಇತಿ ಸ್ಕ್ರೃತಿಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ॥ 


ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ--' ಇತಿ. ವಿನಿಗಮನಾವಿರಹನೆಂದರೆ 
ಏಕಸಕ್ಷಪಾತಿ ಯುಕ್ತ ಕ್ರ್ಯಭಾವ. ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಜ್ಞಾನತ್ವಾ ವಚ್ಛೈನ್ನ ಕಾರಣನೇ, 
ಅನುಭವತ್ವಾವಟ್ಟಿ ನ್ಹಕಾರಣನೇ ” ಬ ಕೇಳಿದರೆ ಇದೇ ಕಾರಣನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿ ಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಲಾ ನತ್ವಾ ವಚ್ಛಿ ನ್ನವೂ ಕಾರಣವಾಗಲಿ ಎಂದು 
ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. :ವಿಶೇಷಧರ್ಮೇಣ---' ಇತಿ- 
ಅನುಭನತ್ವರೂಸದಿಂದ ಕಾರಣ ಹೇಳಿದರೆ ವಿಶೇಷಧರ್ನುದಿಂದ ಕಾರಣ ಹೇಳಿದಂತಾಗು 
ತ್ರಜಿ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರಜ್ಞಾನ ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಜ್ಞಾನತ್ವ ರೂಪ 
ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮದಿಂದ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಕಾರಣವು “ನ ಥಾಸಿದ್ಧ. 'ವಾಗುತ್ತ ಡೆ. 
ವಿಶೇಷಧರ್ಮದಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬಾರದಿದ್ದ" ಅಲ್ಲಿ” ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು. ಅನುಭವಕ್ವರೂಪವಿಕೇಷರ್ಭಮವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನತ್ತರೂಸಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವು ಸ್ಮೃತಿ 
ಅನುಭವ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. "ಕಥಂ ಇತಿ. ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು 
ದಂಡ ಕಾರಣ. ಪೂರ್ವೋಕ್ರನಿಯಮನನ್ನಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದಕೆ ಆಗ ದಂಡವು ದಂಡತ್ವ 
ರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ದಂಡತ್ವವ್ಯಾಪಕದ್ರವ್ಯತ್ವರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣವಾಗಲಿ ಎಂದು 
ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬಾರದು ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ದಂಡತ್ವರೂಸನಿಶೇಷಧರ್ಮಪುರಸ್ಕಾರವಾಗಿಯೇ ದಂಡಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ 


ಮನಸ್ಸು ೪೧೧ 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದಂಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಕ್ವರೂಪನಿಶೇಷಧರ್ಮಪುರಸ್ವಾರದಿಂದಲೇ 
ಸ್ಮೃತಿ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಬೇಕು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾದಿಯು ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಚ--' ಇತಿ. ಆಂತರಾಲಿಕ ಅಂದರೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದ ಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಥಾರ 
ಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರಸೆಂಶಯವೂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅನುಭವತ್ರೇನಕಾರಣನೆಂಬುದಲಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಸಂಶಯಬರುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾದಿಯ ಸಮಾಧಾನ. ಅನಂತಸೆಂಸ್ಥಾರ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ನಾಶವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಕೊನೆಯ ಸ್ವರಣರೂಪಫಲವೇ ಸಂಸ್ಕಾರನಾಶಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ಯಾನ ವ್ಯಭಿಚಾರಸಂಶಯಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
"ಆತ್ಮಮನಸಃ ಸಂಯೋಗವಿಶೇಷಾತ್‌ ಸಂಸ್ಕಾರಾಚ್ಛ ಸ್ಮೃತಿಃ ತಥಾ ಸ್ಪಪ್ಟಃ' ಎಂಬ 
ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರವೇ ಈ ವಿನಯವಿವರಣೆಗೆ ಮೂಲ. 


ಇದಾನೀಂ ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತಂ ಮನೋ ನಿರೂಸಯಿತುಮೂಹ 


ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರೇ ಸುಖಾದೀನಾಂ ಕರಣಂ ಮನ ಉಚ್ಯತೇ Il 
ಅಯತೌಗಪದ್ಯಾ ತ್‌ ಜ್ಞಾ ನಾನಾಂ ತಸ್ಯಾ ಉತ್ತ ಶೈ ನಿಂಹೇಷ್ಯತೇ.॥ en ॥ 


ಒಂಬತ್ತನೆಯ ದ್ರ ಪ್ರವ್ಯವಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಾಕ್ಷಾಶ್ಸಾರೇ 
ಇತಿ. ಸುಖಾದೀನಾಂ- ಸುಖದುಃಖೇಚ್ಪಾಡ್ಛೇಷಾದಿಗಳಿ, ಸ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಾರೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ, ಕರಣಂ ಸಾಧನವು. ಮನಃ ಉಚ್ಛತೇನುನಸ್ಸೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಸುಖದುಃ 
ಖಾದ್ಯುಪಲಬ್ಬಿಸಾ ಧನಂ ಇಂದ್ರಿಯಂ' ಎಂಬುದು ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಾನಾಂ 
Wd ಕ್ನಾ ನಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದಿರುವುದರಿಂದ, ತಸ್ಕ ಆ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅಣುತ್ತಂ- ಇಷ್ಯತೇ ಅಣುಪರಿಮಾಣವು ಸದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು 
ಅಣುಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಯಾಯಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟಿ ಸ್ಪಿದಿುವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಏತೇನ ಮನಸಿ ಪ್ರಮಾಣಂ ದರ್ಶಿತಮ್‌ | ತಥಾಹಿ--ಸುಖಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಃ ಸಕರಣಕೆಃ 
ಜನ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರತ್ಪಾತ್‌, ಚಾಕ್ಷುಷಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರವತ್‌ ಇತ್ಯನುಮಾನೇನನುನಸಃ 
ಕರಣತ್ವ ಸಿದ್ಧಿಃ | ನಚ್ಛೆನಂ ಮಃಖಾದಿಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಾಣಾಮಸಿ ಕರಣಾಂತರಾಣಿ 
. ಸ್ಯುರಿತಿ ವಾಚ್ಯ ಮ್‌ | ಲಾಘವಾದೇ ಕಸ್ಕ್ರೈನ ತಾದೃಶಸಕಲಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕರಣ 
ತಯಾ ಸಿಡಿ ಕ | ಏನಂ RIN ಯೋಗಾ 

ಶ್ರ ಯತಯಾ. ಮನಸಃ ಸಿದ್ದಿ ಿರ್ಬೋದ್ಧವ್ಯಾ Il 


ಮನಸ್ಸು ಇದೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣನೇನು? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಏತೇನ-' ಇತಿ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೀಗೆ ಲಕ್ಷಣಹೇಳಿರುವುದರಿಂದೆ 


೪೧೨ ` ಪ್ರಭಾ 


ಮನಸ್ಸು ಇದೆಯಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನರೂಪಪ್ರಮಾಣ ತೋರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
"ತಥಾಹಿ ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣರೂಪ ಅನುಮಾನವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಸುಖಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂಬುದು ಜನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದುದರಿಂದ ಒಂದುಕರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಜನ್ಯಸಾಕ್ಲಾತ್ಸಾರತ್ವಂ  ಸಕರಣಕೆತ್ವವ್ಯಾಸ್ಯಂ' ಜನ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಾರೆ 
ವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಸಕರಣಕತ್ವವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆಎಂದರ್ಥ. ಈಶ್ವರನ : ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ವ್ಯಾವೃತಿ. 
ಪಡಿಸಲು ಜಕ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವೆಂದಿದೆ. ಸುಖಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕೆರಣಸಿದ್ಧ 
ವಾದಂತೆ ದುಃಖಾದಿಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಾರಕ್ಕೂ ಒಂಜೊಂದುಕರಣಸಿದ್ದವಾಗಲಿ ಎಂದು ಶಂಕೆ 
ಬಂದರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ' ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಲಾಘವಾರ್‌--' ಇತಿ. 
ಒಂದೊಂದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು ಕರಣನನ್ನು ಕೆಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಲಾಘನ 
ದಿಂದ ಒಂದುಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಕಲಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಸಕಲೇಷ್ಟ ಸಿದ್ಧ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಲಾಘನದಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಕರಣತ್ತ' ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು ಎಂದು 
ಕೇಳಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಏನಂ ಇತಿ. ಭಾವಕಾರ್ಯ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಿಂದ ಸೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಸುಖಾದಿಗಳೂ ಭಾನ 
ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೂ ಸಂಯೋಗರೂಪ ಅಸನುವಾಯಿಕಾರಣವಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯರೂಪನಾಗಿ ಮನಸ್ಸು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಅನುಮಾನ 
ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. . “ಸುಖಮಃಖಾದ್ಯಸನುವಾಯಿಕಾರಣಂ ಸಂಯೋಗಃ--ಕ್ಚಚೆ 
ದಾಶ್ರಿತಃ--ಮುಖ್ಯಸಂಬಂಧತ್ವಾತ್‌ | ಸಮವಾಯನತ್‌ || ಆ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾದದ್ದೇ ಮನಸ್ಸು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ತತ್ರ ಮನಸೋಣುತ್ವೇ ಪ್ರಮಾಣಮಾಹ | ಅಯೌಗಪದ್ಯಾದಿತಿ | ಜ್ಞಾನಾನಾಂ 
ಚಾಕ್ಷುಷರಾಸನಾದೀನಾಮಯಾೌಗಪದ್ಯಮೇಕಕಾಲಿಕೋತ್ಪತ್ತಿರ್ನಾಸ್ತೀತ್ಯನುಭನ 
ಸಿದ್ಧಮ್ಮ | ತತ್ರ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ ಸತ್ಯಪಿ ವಿಷಯಸಂನಿಧಾನೇ ಯತ್ನಂ 
ಬಂಧಾದೇಕೇನೇಂದ್ರಿಯೇಣ ಜ್ಞಾನನುತ್ಪದ್ಯತೇ, ಯದಸಂಬಂಧಾಚ್ಛ ಪರೈ 


ರ್ಜ್ಹ್ಲಾನಂ ನೋತ್ಸದ್ಯತೇ ತನ್ಮನಸೋ ವಿಭುತ್ವೇ ಚಾಸಸ್ಪ್ರಿಧಾನಂ ನ ಸಂಭನತೀತಿ 
ನ ವಿಭು ಮನಃ || 


ಕೆಲನರು ಮನಸ್ಸು ವಿಭುನೆಂದೂ, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಮಧ್ಯಮಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳಿ 
ದ್ದೆ ದೊ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಅಣುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳೆಲು ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ರಚಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತತ್ರ ಇತಿ. “ಚಾಕ್ಷುಷ, ರಾಸನ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾನಗಳು ಏಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವೊಬುದು. ಸೆಸೆಲಾನುಭನಸಿದ್ದೆವಾಗಿಡೆ. ಏಕೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆಗಬಾರದು ? ನಯನಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿನೆ. ಆವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯಸಂಯೋಗವಾಗು 
ತ್ತಿದೆ. ಆದರೂ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇನ್ಫ್ಟ್ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಸಾಧನಕಡಿನೆಯಾಗಿದೆಯಿಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಮನಸ್ಸು. ಯಾವ 


ಮನಸ್ಸು ಎ ೪೧೩೩ 


ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಮನಃಸಂಬಂಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅದರಿಂದ ಜಾ ್ಲಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಃ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯಸ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನವೂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮನಸ್ಸು ವಿಭುವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಸ ಉಬಂಧವಿರಬೇಕಾದುದರಿಂದ 
ಜಾ ಸಕಲಜ್ಜಾ 2ನ dD ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಭು 
ವಾಗುವುದಿಉ.. ಇದರಿಂದ ಅಣುತ್ವಸಿದ್ಧ ಆಗುತೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ಹೇಳಿ. "ಯುಗನತ್‌ ಜ್ಞಾ ನಾನುತ್ಹತಿ, ರ್ಮೆನನೋ " ಲಿಂಗನ್‌' (ನ್ಯಾ.ಸೂ 
೧-೧-೧೬) "ತದಭಾವಾದಣು ಮನಃ (ವೈ.ಸೂ. ೭-೧-೨೩) ॥ 


ನಚ ತದಾಫೀಮದೃಷ್ಟ ನಿಶೇಷೋದ್ಟೋಧಕವಿಲಂಬಾದೇವ ತಜ್ಜಾಾನನಿಲಂಬ ಇತಿ 
ವಾಚ್ಯಮ | ತಥಾ ಸತಿ ಚಕ್ಷುರಾದೀನಾಮಸ್ಯಕಲ್ಪನಾಪತ್ತೇಃ | ನ ಚ ದೀರ್ಫ 
ಶಷ್ಟುಲೀಭಕ್ಷಣಾದೌ ನಾನಾನಧಾನಭಾಜಾಂ ಚ ಕಥಮೇಕದಾನಾನೇಂದ್ರಿಯ 
ಜನ್ಯಜ್ಞಾ, ನಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಮನಸೋ9ತಿಲಾಘವಾತ್‌ ತ್ವರಯಾನಾನೇಂ 
ದ್ರಿಯಸಂಬಂಧಾತ್‌ ನಾನಾಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತೇಃ | ಉತ್ಸ 4 ಲಕತಪತ್ರ ಭೇದಾದಿವತ್‌ 
ಯೌಗಪದ್ಯಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ ಭ್ರಾಂತತ್ವಾತ್‌ | ನ ಚ ಮನಸಃ ಸಂಕೋಚನಿಕಾಸ 
ಾರಶ್ವಾತ ಉಭಯೋಪಸತ್ತಿರಸ್ಸ್ವಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಷು ಹ 
. ಕಲ್ಪನೇ ಗೌತವಾಲ್ಲಾಘವಾನ್ನಿರವಯನಸ್ಯಾಣುರೂಸಸ್ಕೈವ ಮನಸಃ ಕಲ್ಪನಾ 
ದಿತಿ ಸಂಕ್ಷೇಪಃ ॥| ೮೫ | 


ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ಅದೃಷ್ಟವೂ ಕಾರ್ಯಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟನಿಶೇಷೋದ್ಟೊ a ಏಕೆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನಾಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದಲ್ಲವೆದು ಕ್ರ ಸಿದರಿ ದೋಷವೇನು ? ಎಂದು 
ಆಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಅದ್ಭಷ್ಟವಿಲಂಬದಿಂದ ಯುಗ ತ್‌ಜ್ಞಾನಾನುತ್ಸತ್ತಿಕಲ್ಪನೆ 
ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾಸತಿ--' ಇತಿ. ಅದೃಷ್ಟ ವಿಶೇಷೆದಿಂದಲೇ 
ಕಾರ್ಯ, ಅದಿಲ್ಲವಾದರೆ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತಿ,ಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಆಗ ಇದರಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಾಹ 
ವಾಗುವಾಗ ಚಕ್ಷುರಾದಿಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಏಕೆಕಲ್ಪಿಸ 
ಬೇಕು, ಅದೂಬೇಡನೆನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕೆ ಚಾಕ್ಷುಸಾದಿಜ್ಞಾ ನವು ಚಕ್ಷುರಾದಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಬ್ಲದಿದ್ದಕೆ ಹುಟ್ಟುವುನೇ ಇಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಸುಖದುಃ ಖಾದ್ಯುಪಲಬ್ಲಿಯೂ 
ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟಸಾಮಾನ್ಯಕಾರಣವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಸಕಲನಿರ್ವಾಹನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪುನಃ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಸಿಯೂ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. “ನಚ ಇತಿ. ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಚಕ್ಕುಲಿ ತಿನ್ನುವಾಗ 
ನಾನಾವಧಾನಉಳ್ಳಿವರಿಗೆ ಅಂದರೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನಾಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪಾದನಕಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ಕೆಲವು ಜನರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಯುಗನ ತ್‌ಕಾಲಾನಸ್ಞೆ ಸೇದಿದ) ಚಾಕ್ಷುಸರಾಸ 
ನಾದಿನಾನಾಪ್ರ ತೃಕ್ಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂದು ಶಂಕೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ 


೪೧೪ ಪ್ರಜ್ಞಾ 


ಸಮಾಧಾನ, "ಮೆನಸ8--' ಇತಿ. ಮನಸ್ಸು ಅತಿವೇಗಶಾಲಿಯಾದುದರಿಂದ ನಾನಾವ 
ಧಾನವುಳ್ಳೆ ವರಿಗೆ ನಾನಾಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗಲು ಯಾವತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಅತಿವೇಗ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಬೇಗನೇ ನಾನಾ ಇಂದ್ರಿಯೆಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಏಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನಾಜ್ಞಾನಹುಟ್ಟುವುದೆಂಬುದು ಭ್ರಾಂತಿ. ಸೈದಿಲೆಯನಾನಾದಳೆಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿ ಒಂದು ಸೂಜಿಯನ್ನು ಚುಚ್ಚಿದರೆ ಆಗ ಏಕೆಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೂತಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಅತಿವೇಗದಿಂದ ಆದುದರಿಂದ ಭ್ರಮೆ, ಒಂದೊಂದನ್ನು ಛೇದಿಸದೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕೆಳಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೃದುವಾದುದರಿಂದ ವಿಲಂಬಗೋಚರವಾಗುವ್ತದಿಲ್ಲ. 
ಅದರಂತೆ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೊಂದೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಬೇಗ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಕ್ಷಣವಿಳೆಂಬ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನಾಜ್ಞಾನಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿದಂತಾಗುತ್ತನೆ.. ಪುನಃ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. 
ಮನಸ್ಸು ಸಂಕುಚಿತವಾದಾಗ ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಂಬಂಧವಾಗುಕ್ತದೆ. ವಿಕಾಸ 
ಹೊಂದಿದಾಗ ನಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಸಂಬಂಧವುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. : ಆದುದರಿಂದ ಅಣುನಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಶಂಕೆಯತಾಶ್ಚರ್ಯ. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಾನಾನಯ-- ಇತಿ. ಲಾಘವದಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಅಣುನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅತಿವೇಗ 
ಶಾಲಿಯೆಂದು ಸಲ್ಪಿಸುವುದೆರಿಂದ ಸಕಲೇಷ್ಟಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವಾಗ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಅವಯವ 
ನಾಶಾದಿಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಗೌರನನನ್ನು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ? ಆದುದರಿಂದ ಸಂಕೋಚೆ 
ವಿಕಾಸಕಲ್ಪನೆ ಅನ್ಯಾಯವೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ] 
೯. ದ್ರವ್ಯಪದಾರ್ಥನಿರೂಪಣೆ ಮುಗಿದಿದೆ. 


ಅಥ ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತಾ ಜ್ಹೀಯಾ ನಿರ್ಗುಣಾ ನಿಷ್ಕಿಯಾ ಗುಣಾಃ | 


ದ್ರವ್ಯಂ ನಿರೂಪ್ಯ ಗುಣಾನ್ಸಿರೂಪಯತಿ- ಗುಣತ್ವಜಾತೌ ಕಿಂ ಮಾನಮಿತಿಚೇತ್‌» 
ದ್ರವೃಕರ್ಮಭಿನ್ನೇ ಸಾಮಾನ್ಯವತಿ ಯಾ ಕಾರಣತಾ ಸಾ--ಕಿಂಚಿದ್ದರ್ಮಾವ 
ಚ್ಛಿನ್ನಾ-ಫಿರವಚ್ಛಿನ್ನಕಾರಣತಾಯಾ ಅಸಂಭವಾತ್‌ | ನ ಹಿ ರೂಪತ್ವಾದಿಕಂ 
ಸತ್ತಾ, ವಾ ತತ್ರಾವಚ್ಛೇದಿಕಾ, ನ್ಯೂನಾತಿರಿಕ್ರಜೇಶವೃತ್ತಿತ್ವಾತ್‌ | ಅತಶ್ವತುರ್ನಿಂ 
ಶತ್ಯನುಗತಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ವಾಚ್ಯಂ, ತದೇವ ಗುಣತ್ವಮಿತಿ ಸಿದ್ಧವು ॥| 
ಮೊದಲನೆಯ ಪದಾರ್ಥವಾದ ದ್ರವ್ಯದ ಒಂಬತ್ತು ಭೇದಗಳೆನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿ ಈಗ 
ಅವಸರಸಂಗತಿಯಿಂದ ಗುಣನಿರೂಪಣೆಗೆ ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ.  "ಆಥ--' ಇತಿ. 
( "ದ್ರವ್ಯಂ ನಿರೂಪ ಗುಣಾನ್ಲಿರೂಸಯತಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧ. "ದ್ರವ್ಯನಿರೂ 
ಣೋತ್ತರಕಾಲಿಕ, ದ್ರವ್ಯನಿರೂಪಣಸಮಾನಕರ್ತೃಕಗುಣಕರ್ಮಕನಿರೂಪಣಾನುಕೂಲ 
ಕೃತಿಮಾನ್‌ ಗ್ರಂಥಕಾರಃ') ದ್ರವ್ಯಾತ್ರಿತಾಃ--ಕೇವಲ ದ್ರವ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವವುಗಳು 
ನಿರ್ಗುಣಾಃ--ಗುಣರಹಿತವಾದವುಗಳು (ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣವಿಲ್ಲ) ನಿಷ್ಕ್ರ್ರಿಯಾಃ--ಕರ್ಮ 


ಗುಣಾ: ೪೧೫ 


ರಹಿತವಾದವುಗಳು. (ದ್ರವೈತ್ವವ್ಯಾಪಕತಾವಚ್ಛೇದಕ ಸತ್ತಾನ್ಯಜಾತಿನುತ್ತ್ವಂ: ದ್ರವ್ಯಾ 
ಶ್ರಿತತ್ವಂ, | ಸಾಮಾನ್ಯವತ್ತೇ ಸತಿ, ಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವೇ ಚ ಸತಿ ಗುಣಶೂನ್ಯತ್ವಂ, 
ನಿರ್ಗುಣತ್ವಂ, | ಸಾಮಾನ್ಯನತ್ತೈೇಸತಿ, ಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ರೇಸತಿ, ಕರ್ಮನದವೃತ್ತಿ, 
ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿನುತ್ಚಂ ನಿಪ್ಟಿ ೨ಯತ್ತೆಂ ಎಂದು ಪರಿಷ್ಕೃತಲಕ್ಷಣ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು.) "ಸಾಮಾನ್ಯವತ್ತ್ವೇಸತಿ, ಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವೇಸತಿ, ನಿರ್ಗುಣತ್ವಂ' ಇದು ಗುಣ 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ (ಜಾತಿ) ಕರ್ಮ, ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಯಾಯದಳೆ ಹೇಳಿದೆ. 

ಗುಣತ್ವ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದ್ರವ್ಯಕರ್ಮಭಿನ್ನೇ 
ಇತಿ, ಅನುಮಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕಾರಣತ್ವ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಆನಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮದಿಂದಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಏ ನಿರವಚ್ಛಿ ನ್ನಕಾರಣತ್ವ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತವ್ರವ್ಯ, ಕರ್ಮಭಿನ್ನವಾದ ಜಾತಿಯಿಂದಕೊಡಿದೆಗುಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಕಾರಣತೆಯೂ ಒಂದು ಅನೆಚ್ಛೀದಕೆಧರ್ಮದಿಂದ ಕೊಡಿಸಲೇಬೇಕು. ಆ ಅನಚ್ಛೇದಕ 
ಧರ್ಮವೇ ಗುಣತ್ಚಜಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧರ್ಮ ರೂಪತ್ವಾದಿಗಳು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು 
ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಹಿ ಇತಿ. 
ಅವಚ್ಛೇದಕೆಧರ್ನುವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಅನ್ಯೂನಾನತಿರಿಕ್ಕನ್ಸತ್ತಿಯಾಗಿರಬೇಕು. 
ನ್ಯೂನಡೇಶನೃತ್ತಿಯೂ, ಅಧಿಕದೇಶವೃತ್ತಿಯೂ ಆಗಡೆ ಕಾರೆಣತಾಸಮನಿಯತಧರ್ಮು 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಕಾರಣತ್ವ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬೇಕೆಂದರ್ಥ. 
ಅಡೇ ಕಾರಣತಾನಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮನಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ರೂಸತ್ವವು ಗುಣನಿಷ್ಠ 
ಕಾರಣತಾಸಮನಿಯತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ.  ರೂಪತ್ವವು  ರೂಪದಲ್ಲಿಮಾತ್ರವಿರುತ್ತನೆ. 
ರಸಾದಿಗುಣದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನ್ಯೂನವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ತಾ 
ಜಾತಿಯು  ಸಕಲಗುಣದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಗುಣನಿಷ್ಕ ಕಾರಣತಾಸಮನಿಯತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ದ್ರವ್ಯಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಆಧಿಕಡೇಶವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತೆ. ಆದುದರಿಂದ 
೨೪ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಗುಣತ್ವವೇ ಗುಣನಿಷ್ಕ ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕ 
ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. , ರೂಪಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಸಂಯುಕ್ತಸಮವೇತಸಮವಾಯದಿಂದ ಗುಣತ್ವ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಭವಿಸಿದರೂ, ಅತೀಂದ್ರಿಯರೂಪಾದಿಗಳ್ಲಿ ಗುಣತ್ವಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಭವಿಸದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಸಪ್ರಮಾಣಶೋರಿಸಿದೆ. 


' ಪ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತಾ ಇತಿ | ಯದ್ಯಪಿ ದ್ರವ್ಯಾತ್ರಿತತ್ವಂ ನ ಲಕ್ಷಣಂ, ಕರ್ಮಾದಾವತಿನ್ಯಾಪ್ರೇಃ, 
ತಥಾಪಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಪಕತಾನಚ್ಛೇದಕಸತ್ತಾಭಿನ್ನಜಾತಿಮತ್ತ್ವಂ ತದರ್ಥಃ 1 
ಭವತಿ ಹಿ ಗುಣತ್ವಂ ದ್ರವೃತ್ವವ್ಯಾಪಕತಾನಚ್ಛೇದಕಂ ತದ್ವತ್ತಾ ಚ ಗುಣಾನಾ 

ಮಿತಿ | ದ್ರವ್ಯತ್ವಂ ಕರ್ಮತ್ವಂ ವಾ. ನ ದ್ರವೃತ್ವವ್ಯಾಪಕತಾವಚ್ಛೇದಕೆಂ, 


ಪ 
೪೧೬ ಲ ಭಾ 


ಗೆಗನಾದೌ ದ್ರವ್ಯಕರ್ಮಣೋರಭಾವಾತ್‌ | ದ್ರವ್ಯತ್ವತ್ವಂ ಸಾಮಾನ್ಯತ್ವಾದಿಕಂ 
ವಾನ ಜಾತಿರಿತಿ ತದ್ದ್ಯುದಾಸಃ || 


ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ. "ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತಳಿ ಎಂದು ,ಹೇಳಿದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಯಥಾಶ್ರುತವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಬರುವುನರಿಂದ ಪರಿಷ್ಕೃರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದ ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತಾ--' ಇತಿ, ದ್ರವೃವನ್ನಾಶ್ರೆಯಿ 
ಸಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಪ್ರವ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವುದರೀದ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ... ಆದುದರಿಂದ ಪರಿಷ್ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾಪಿ ಇತಿ. 
ದ್ರವ್ಯತ್ವದಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾದ ವ್ಯಾಪಕತಾದಲ್ಲಿ ಆವಚ್ಛೇದಕೆವಾದ ಸತ್ತಾಭಿನ್ನ ಜಾತಿ 
ಯಾವುದಿದೆಯೋ ಅದರಿಂದ ಕೊಡಿರುವುದು ಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. (ದ್ರವೃತ್ವನಿರೂಸಿತಾ 
ಯಾ ಗುಣನಿಷ್ಕಾ ವ್ಯಾಸಕೆತಾ, ತಾದೃಶವ್ಯಾಪಕೆತಾಯಾಃ ಅವಚ್ಛೇದಕಾ ಯಾ ಸತ್ರಾ 
ಭಿನ್ನಾ ಜಾತಿಃ (ಅರ್ಥಾತ್‌ ಗುಣತ್ತಂ) ತಾವೃಶಗುಣತ್ವಜಾತಿನುತ್ತ್ವಂ ಸರ್ವೇಷು 
ರೂಪಾದಿಷು ವರ್ತತೇ) ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಭವತಿ ಇತಿ. ಗುಣತ್ವರೂಸಜಾತಿಯೇ ದ್ರನ್ಯತ್ವನ್ಯಾಪಕತಾವಚ್ಛೇದಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ರೂಪಾದಿ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ.. ದ್ರವೃತ್ವ 
ವಾಗಲೀ ಕರ್ಮತ್ವವಾಗಲೀ ದ್ರವ್ಯತ್ವವ್ಯಾಸಕತಾನಚ್ಛೇದಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾದ್ರವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯನಾಗಲೀ, ಕರ್ಮವಾಗಲೀ ಇರುವುದಾದರೆ ಆಗ ದ್ರವ್ಯತ್ವನಿರೂಪಿತ 
ವ್ಯಾಪಕತಾ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಕರ್ಮದಕ್ಲಿಬರಬಹುದು, ಆಗ ದ್ರವ್ಯತ್ವ, ಅಥವಾ 
ಕರ್ಮತ್ವಜಾತಿಯು ವ್ಯಾಪಕತಾನಚ್ಛೇದಕವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಕಾಶಾದಿ ಐದು 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ದ್ರವ್ಯವೂ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ (ಆಥೇಯವಾಗಿ) ಇಲ್ಲ: 
ಆಕಾಶಾದಿನಾಲ್ಕುವಿಭುದ್ರವ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿ ಯಾವಕರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲ. ವಿಭುಸದಾರ್ಥಗೆಳೆಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿಯಾ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಯಮ. , ಆದುದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯತ್ವವಾಗಲೀ, ಕರ್ಮತ್ವವಾಗಲೀ 
ದ್ರನೃತ್ವನಿರೂಪಿತ ವ್ಯಾಪಕತಾನಚ್ಛೇದಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವ್ಯತ್ವತ್ವ 
ವಾಗಲೀ, ಕರ್ಮತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮತ್ವತ್ವವಾಗಲೀ ಜಾತಿಯಲ್ಲ. ಅದು ಉಪಾಧಿ 
ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾತಿಭಿನ್ಶವಾಧ ಧರ್ಮವೇಉಪಾಧಿ. ಹೀಗೆ ಜಾತಿಪದರಿವೇಶೆ 
ದಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಬರುತ್ತದೆ. 


ನಿರ್ಗಣಾ ಇತಿ | ಯದ್ಯಪಿ ನಿರ್ಗಣತ್ವಂ ಕರ್ಮಾದಾವಸಿ, ತಥಾಪಿ ಸಾಮಾನ್ಯವತ್ತೇ: 

: . ಸತಿ ಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ರೇ ಚ ಸತಿ ನಿರ್ಗುಣತ್ವಂ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ಜಾತ್ಯಾದೀನಾಂ 
ನ ಸಾಮಾನ್ಯವತ್ತ್ವಂ, ಕರ್ಮಣೋ ನಕರ್ಮಾನ್ಯತ್ವಂ, ದ್ರವ್ಯಸ್ಯ ನ ನಿರ್ಗುಣತ್ವ 
ಮಿತಿ ತತ್ರ ನಾತಿವ್ಯಾಪ್ರಿಃ | ನಿಪ್ಟಿ)ಯಾ ಇತಿ ಸ್ವರೂಸಕಥನಂ ನತು ಲಕ್ಷಣಂ 
ಗಗನಾದಾವತಿವ್ಯಾಪ್ತೇಃ ॥ 


ಗುಣ ೪೧೭ 


“ನಿರ್ಗುಣಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥೆವಿಶೇಷೆವಿವಕ್ಷಾಮಾಡೆಬೇಕೆಂದು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. “ಯದ್ಯಪಿ ಇತಿ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗುಣಶೂನ್ಯವುಳ್ಳಿದ್ದು ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಹೇಳಿದರೆ ಆಗೆ ಕರ್ಮಾದಿಗಳೆನ್ನಿಯೊ ಗುಣಸೂನ್ಯವಿರುವುದರಿಂದೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ "ಸಾಮಾನ್ಯವತ್ತ್ವೈ--' ಇತ್ಯಾದಿ ಸರಿಷ್ಕೆ ಎ ತೆಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳೆಬೇಕು. 
ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮನಾಗಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿನಾರಣೆಗೋಸ್ಕರಮೊರು 
ದಳೆಗು ಹೇಳಿವೆ. "ನಿಸ್ಟ್ರಯಾಃ-' ಇತಿ. ಕ್ರಿಯಾತ್ಯಂತಾಭಾವವುಳ್ಳೆದ್ದು 
ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ. ಕೇವಲತ್ವರೂಸಕೆಫನ. ಗುಣದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾ ಇಲ್ಲ 
ನೆಂದು ವಾಸ್ತವಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೆಂದರ್ಥ.  ಲಕ್ಷಣನೆಂದರಿ ಗಗನಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಯಂತಾಭಾನವಿರುವುದರಿಂದೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ರೂಪಂ ರಸಃ ಸ್ಪರ್ಶಗೆಂಧಾ ಪರತ್ಸಮಪರತ್ನಕವ ೮೬ 1 
ದ್ರವತ್ವಂ ಸ್ನೇಹನೇಗಾಶ್ಚ ಮತಾ ಮೂರ್ತಗುಣಾ ಅಮೀ ॥ 


ಮೂರ್ತಗುಣಾ ಇತಿ | ಅತ್ರ ವೇಗೇನ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕೋ$ಪ್ರೈಸಲಕ್ಷಣೇಯೆಃ 1 ಅಮೊ 
ರ್ತೇಷು ನ ವರ್ತಂತೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಲಕ್ಷಣಂತು ತಾವದನ್ಯಾನ್ಯತ್ವಮ್‌ | ಏವ 
ಮಗ್ರೆಆಫಿ ॥ 


ಈಗ ಗುಣಗಳೆ ಸಾ ಸಾಧರ್ಮ್ಯವನ್ನೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷನಿಷೆಯನನ್ನೂ ಹೇಳೆಲು 
ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. "ರೂಪಂ--' ಇತಿ. ರೂಪಾದಿ ಹೆದಿನಾಲ್ಯುಗುಣಗಳಿಗೆ ಮೂರ್ತ 
ಗುಣಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಮೂರ್ತಗುಣನೆಂದರೆ ಮೂರ್ತಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲಿರುವೆ. ಗುಣಗ 
ಳೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಸಂಖ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೆ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅಮೂರ್ತಗಳೆಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಗುಣಗಳೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. "ರೂಸ 
ರಸಾದ್ಯನ್ಯತನುತ್ವಂ' ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ. ಹೀಗೆಯೇ ಮುಂದೆಯೂ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ವಿಭೃನ್ನ ೈತ್ರಿಸೆಂಖ್ಯಾದಿಪಂಚಕ ಭಿನ್ನ] ಗುಣತ್ವ ೦' ಮೊರ್ತ 
ಗುಣತ್ವವೆಂದು ನಿಷ್ಕ ಎಷ್ಟೆಲಕ್ಷಣ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅನಮೂರ್ತಾವೈತ್ತಿಗುಣತ್ತಂ' ಇದು 
ರೂಪಾದಿನೇಗಾಂತಗುಣಗಳಿ ಸಾಧರ್ವ್ಯ. Wig 'ಧಾನನಾಖ್ಯಸಂಸ್ಕಾರ 


ತೋರುವುದರಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಕಾ ಶೃಪಕ ಸವೇಗನನ್ನೂ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. 


ಧರ್ಮಾಧರ್ಮೌ ಭಾವನಾ ಚ ಶಬ್ದೋ ಬುದ್ಧ್ಯಾ ದಯೋಿಚ Nl ೮೩ ॥ 
ಏತೇಮೂರ್ತಗುಣಾಃ ಸರ್ವೇ ನಿದ್ದದ್ರಿಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಾಃ ॥ 


ಆಮೂರ್ತಗುಣಾ ಇತಿ ಮೂರ್ತೇಷು ನ ವರ್ತಂತೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ || 


ಈಗ ಅಮೂರ್ತಗುಣಗಳೆನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಧರ್ಮಾಧರ್ಮೌ' ಇತಿ. 
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೪೧೮ ಪ್ರ 4 


ಧರ್ಮಾದಿಗಳು  ಮೂರ್ತಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. 'ಮೂರ್ತಾವೃತ್ತಿಗುಣತ್ಚಂ' 
ಎಂಬುದು ಧರ್ಮಾದಿಗಳೆ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. "ಮೂರ್ತಾವೃತಿಸಂಖ್ಯಾದಿಸಂಚಕೆಭಿನ4 
ಗುಣತ್ವಂ' ಎಂಬುದು ನಿಷ್ಠ ಎಸ್ವೆಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. Il 


ಸಂಖ್ಯಾಡಂತೋ ನಿಭಾಗಾಂತಾ ಉಭೆಯೇಷಾಂ ಗುಣಾ ಮತಾಃ || ೮೮! 
ಉಭಯೇಷಾಮಿತಿ | ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗುಣಾ ಇತ್ಯರ್ಥಃ |! ರ್ಳ ॥ 


ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥತ, ವೆ ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ -ಗುಣಗಳು ಮೂರ್ತಾ 
ಮೂರ್ತಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. "ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗುಣತ್ವಂ' ಎಂಬುದು ಇವುಗಳೆ 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯ. 


ಸಂಯೋಗಶ್ಚ ವಿಭಾಗಶ್ಚ ಸಂಖ್ಯಾ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಕಾಸ್ತಥಾ | 
ದ್ವಿಷ್ಟಫಕ್ತ್ವಾವಯಸ್ತದ್ದದೇಶೇನೇಕಾಶ್ರಿತಾ ಗುಣಾಃ | ೮೯ ॥॥ 


ಅನೇಕಾಶ್ರಿತಾ ಇತಿ | ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗದ್ವಿತ್ವಾದೀನಿ ದ್ವಿವೃತ್ತೀನಿ | ತ್ರಿತ್ರಚತುಷ್ಟಾ _ . 
ದಿಕಂ ತ್ರಿಚತುರಾದಿವೃತ್ತೀತಿ ಜೋಧ್ಯವ್‌ | ೮೯ | 
ಅನೇಕಪದಾರ್ಥವೃತ್ತಿಗುಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಂಯೋಗಶ್ಚ--' ಇತಿ 


"ಅನೇಕಾತ್ರಿತಗುಣತ್ವೆಂ' ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳೆ ಸಾಧರ್ಮ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. "ವೃತಿ 
ಪದಾರ್ಥದ್ವಯವೃತ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ. ಅನೇಕಾಶ್ರಿತ ಎಂಬಲ್ಲಿ "ನ ಏಕಾಶ್ರಿತಾಃ' ಎಂದು 
ಸಮಾಸಮಾಡಬಾರದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳು ದ್ವಿವೃತ್ತಿಯಾದರೂ 
ಏಕಾಶ್ರಿತವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ನ ಏಕಂ, ಅನೇಕಂ' "ಅನೇಕಂ ' 
ಆಶ್ರಿತಾಃ' ಅನೇಕಾಶ್ರಿತಾಃ'. ಎಂದು ವಿಗ್ರಹಮಾಡಬೇಕು ದ್ವಿಸೃಥಕ್ಟ ಅಂದರೆ 


ದ್ವಿತ್ವಾದಿಸನಾನಾಧಿಕರಣಸೃಥಕ್ತ್ವವೆಂದರ್ಥ. ್ಡ(ದ್ವಿತ್ವವಿರುವಲ್ಲಿರುವ ಪೃಥಕ್ತ್ವ) 
ಅತಃ ಶೇಷಗುಣಾಃ ಸರ್ವೇ ಮತಾ ಏಕೈಕವೃತ್ತಯಃ ॥॥ 


ರೂಸರಸಗಂಧಸ್ಪರ್ಶ್ವೈಕತ್ವಸರಿಮಾಣಕಸೃಥಕ್ತ್ವಸರತ್ವಾಪರತ್ವಬುದ್ಧಿ ಸುಖದುಃಖೇಚ್ಛಾ 
ದ್ವೇಷಪ್ರಯತ್ನಗುರುತ್ವದ್ರನತ್ವ ಸ್ಟೇಹಸಂಸ್ಕಾರಾದೃಷ್ಟಶಬ್ದಾಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ |! 
ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಶೇಷಾಗುಣಾ&--' 


ಇತಿ. ರೂಪಾದಿಗಳು ಏಕ್ಸೆಕವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. “ಏಕ್ಸೆಕವ್ಳತ್ತಿಗುಣತ್ವಂ' 
ಇವುಗಳ ಸಾಧರ್ಮ್ಯು. 


ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿಷಟ್ಟಿಂ ಸ್ಪರ್ಶಾಂತಾಃ ಸ್ನೇಹಃ ಸಾಂಸಿದ್ದಿ ಕೋ ದ್ರವಃ | ೯೦ ll 


ಗುಣ ೪೧೯ 


ಅದೃಷ್ಟಭಾವನಾಶಬ್ದಾ ಅಮೀ ವೈಶೇಷಹಿಕಾ ಗುಣಾಃ! 


ಬುದ್ಧಿಸುಖದುಃಖೇಚ್ಛಾದ್ವೇಷಪ್ರಯತ್ನಾ ಇತ್ಯರ್ಥಃ 1 ಸ್ಪರ್ಶಾಂತಾಃ ರೂಪರಸಗಂಧೆ 
ಸ್ಪರ್ಶಾ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ದ್ರವಃ ದ್ರವತ್ಟಮ್‌ | ವೈಶೇಷಿಕಾ ಇತಿ | ನಿಶೇಷಾಏನ 
" ವೈಶೇಸಿಕಾಃ | ಸ್ಟಾರ್ಥೇ ಠಕ್‌ | ವಿಶೇಷಗುಣಾ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 


ವಿಶೇಷೆಗುಣಗಳೆನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ--' ಇತಿ. ಮುಕ್ತಾವಳಿ 
ಯಕ್ಲಿ ಬುದ್ಧಾ ಕಿದಿಗಳಿನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದೃಷ್ಟ ನದದಿಂದ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಭಾವನಾಪದೆದಿಂದ ಭಾವನಾಖ್ಯಸಂಸ್ಥಾರನನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಹದಿನಾರು ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. "ವಿನಯಾದಿಭ್ಯಷ್ಠಕ್‌' ಸೂತ್ರದಿಂದ ವಿಶೇಷ 
ಪದದಮೇಲೆ ಠಕ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಇಕಾದೇಶ ಬಂದಿದೆ. ಕಿತ್ತಾದುದರಿಂದ 
ಅದಿನೃದ್ಧಿ -  ಸ್ವಾಶ್ರಯನನ್ನು ಇತರಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ವ್ಯವಚ್ಛೇದನಡಿಸುವುದರಿಂದ 
ವೈಶೇಷಕಗುಣವೆಂದು ಹೆಸರು. “ಭಾವನಾನ್ಯೋ ಯೋ ವಾಯುನೃ್ಛತ್ರಿಸ್ಫರ್ಶಾವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮಸನಮವಾಯೀ ತದನ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಗುರುತ್ತೆನ್ಸೈಮಿತ್ತಿಕದ್ರವತ್ತಾನೈಗುಣತ್ವಂ' ವಿಶೇಷೆ 
ಗುಣತ್ವಂ ಎಂದು ದಿನಕರಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಷ್ಕೃತಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದೆ. 


ಸಂಖ್ಯಾದಿರಸರತ್ವಾಂತೋ ದ್ರವೋಸಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕಸ್ತಥಾ Wee ll 
ಗುರುತ್ಸನೇಗೌ ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣಾ ಏತೇ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾಃ | 


ಸಂಖ್ಯಾದಿರಿತಿ 1 ಸಂಖ್ಯಾಪರಿಮಾಣಪೃಥಕ್ತ್ವ ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಪರತ್ಹ್ವಾನೀತ್ಯರ್ಥಃ || 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುಣಗಳೆನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಂಖ್ಯಾದಿಃ --' ಇತಿ. 
ಸ್ವಾಶ್ರಯವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗದಿರುವ ಗುಣಗಳು, ಸ್ವಾಶ್ರಯಸಾಧರ್ವ್ಯುಕ್ಕೋಸ್ಪರ 
ಇರುವ ಗಣಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. "ರೂಪಸ್ಫರ್ಶಾನ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ದ್ರವ್ಯ 
ವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿವ್ಯಾಪ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕ ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗವೇಗದ್ರವತ್ವಾಃವೃತ್ತಿಜಾತಿ 
ಶೊನ್ಯಗುಣತ್ವಂ' ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣತ್ವಂ' ಎಂದು ಪರಿಷ್ಕ್ರೃತಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂ 
ಸಿದ್ಧಿಕದ್ರವ ಅಂದರೆ ನೈಮಿತ್ರಿಕದ್ರವತ್ವವೆಂದರ್ಥ. 

ಸಂಖ್ಯಾದಿರಸರತ್ವಾಂತೋ ದ್ರನಶ್ಚಂ ಸ್ನೇಹ ಏವಚ ॥ ೯೨ 

ಏತೇ ತು ದ್ವೀಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯಾಃ..- 
ದ್ವೀಂದ್ರಿಯೇತಿ | ಚಕ್ಷುಷಾ ತ್ವಚಾ$ಪಿ ಗುಹಣಯೋಗ್ಯತ್ತಾತ್‌ || 


ಎರಡು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗೃಹಿಸಲ್ಪಡುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


೪೨೦ ಪ್ರಭಾ 


ಸಂಖ್ಯಾದಿಗಳು ಚಕ್ಷುರೀಂದ್ರಿಯ, ಮತ್ತು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದೆ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
"ಬಾಹೈದ್ವೀಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯಜಾತಿಮದ್‌ ಗುಣತ್ವಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಥ ಸ್ಪರ್ಶಾಂತಶಬ್ದಕಾಃ ॥ ಬಾಹ್ಯೈಕೈಕೇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯಾಃ-- 


ಕ 


ಬಾಹ್ಯೇತಿ |! ರೂಪಾದೀನಾಂ ಚೆಕ್ಷುರಾದಿಗ್ರಾ ಹೃತ್ವಾತ್‌ || 


ಒಂದೇ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಡ ಗುಣಗಳೆನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಅಥ ಇತಿ. ರೂಸರಸಗೆಂಧಸ್ಪರ್ಶೆಶಬ್ದಗುಣಗಸು ಚಕ್ಷುರಾದಿ. ಒಂದೊಂದೇ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತನೆ. (ಪ್ರಸ್ಯಕ್ಷನಿಷೆಯವಾಗುತ್ತವೆ.) "ಚಕ್ಷುಸ್ಹುಗುಭ 
ಯಾಗ್ರಾಹ್ಯಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯ ಗುಣಸಮನೇತಜಾತಿಮತ್ತ್ವಂ' ಎಂದು ರೂಪಾದಿಗಳೆ 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗುರುತ್ವಾದೃಷ್ಟಭಾವನಾಃ lea I 
ಅತೀಂದ್ರಿಯಾ, ವಿಭೂನಾಂ ತು ಯೇ ಸ್ಕುರ್ವೈಶೇಷಿಕಾ ಗುಣಾಃ ॥ 
ಅಕಾರಣಗುಣೋತ್ಸನ್ನಾ ಏತೇ ತು ಪರಿಕೀರ್ತಿತಾಃ ॥ ೬೪ ॥ 


ವಿಭೂನಾಮಿತಿ | ಬುದ್ಧಿ ಸುಖದುಃಖೇಚ್ಛಾಜ್ವೇಷಸ್ಥ ಸ್ರಯತ್ನಧರ್ಮಾಧರ್ಮಭಾನನಾ 
ಶಬ್ದಾ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಅಕಾರಣೇತಿ 1 ಕಾರಣಗುಣೇನ ಕಾರ್ಯೇಯೇಗುಣಾ 
ಉತ್ಪದ್ಯಂತೇ ತೇ ಕಾರಣಗುಣಪೂರ್ವಕಾ  ರೊಪಾದೆಯೋ ವಕ್ಷ್ಯಂತೇ ! 
ಬುದ್ಧ್ಯಾದಯಸ್ತು ನ ತಾದೃಶಾ | ಆತ್ಮಾದೇಃ ಕಾರಣಾಭಾವಾತ್‌ | ೬೪ ॥ 


ಅತೀಂದ್ರಿಯಗುಣಗಳನ್ನು (ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದ) ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಗುರುತ್ವ ಇತಿ. ಆದ್ಯಪತನಕ್ಕೆ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣವಾದ ಗುಣಕ್ಕೆ ಗುಸುತ್ತೆನೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಅದೃಷ್ಟ. ಭಾವನಾ ಅಂದರೆ ವೇಗಭಿನ್ನಸಂಸ್ಥಾರೆ- 
ಇವುಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅಕಾರಣಗುಣೋತ್ಸನ್ನಗುಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ನಿಭೂನಾಂ ಇತಿ. ವಿಭುಗಳೆ ವೈಶೇಷಿಕೆಗುಣಗಳೆನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಬುದ್ಧಿ ಇತಿ. ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ ಎಂಟು ಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಕಾರಣಗುಣ 
ಗಳೆಂದರೆ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸಮನೇತವಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಹುಚ್ಚಿದ ಗುಣಗಳು 
"ಸ್ವಾಶ್ರಯಸಮವಾಯಿಸನುವೇತ ಗುಣಜನ್ಯತ್ವಂ' ಕಾರಣಗುಣೋತ್ಸನ್ನತ್ವಂ ಎಂದು 
ಲಕ್ಷಣ. ಸ್ವಂ--ಘಟಿಸೂಪ. ಸ್ವಾಶ್ರಯಃಘಟ. ತತ್ಸಮವಾಯಿನೌಎರಡು 
ಕಪಾಲಗಳು. ತತ್ಸಮನೇತಂ -- ಕೆಪಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವ 
ಕಪಾಲರೂಪ. ತಜ್ಞನೃತ್ವಂ- ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವುದು ಘಟರೂನವಾದುದರಿಂದ 
ಅದು ಕಾರಣಗುಣೋತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ತದ್ದಿನ್ನನಾದದ್ದು ಅಕಾರಣಗುಣೋತ್ಸನ್ನು 


ಗುಣ ೪೨೧ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ರೊಪಾದಿಗಳೆಂತೆ ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿಗಳು ಏಕಾಗಬಾರದು ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಯಃ ಇತಿ. ಇವು ಕಾರಣ 
ಗುಣೋಸ್ಸನ್ನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಬುದ್ಧಾ ಕಿದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಆತ್ಮನು ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಬೇಕು. ಆದೆರೆ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನಾಮದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಆಕಾರಣಗುಣೋತ್ಸನ್ನಗಳಾಗುತ್ತನೆ. 


ಅಪಾಕಜಾಸ್ತು ಸ್ಪರ್ಶಾಂತಾ ಪ್ರವತ್ವಂ ಚ ತಥಾವಿಧಮ ॥ 
ಸ್ನೇಹವೇಗಗುರುತ್ಸೈಕಪೃಥಕ್ಷಸರಿಮಾಣಕವಮ್‌ ll ೯೫ ॥ 
ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕ ಇತ್ಯೇತೇ ಸ್ಯುಃ ಕಾರಣಗುಣೋದ್ಭವಾಃ ॥ 


ಅಪಾಕಜಾಸ್ಟಿತಿ 1 ಪಾಕಜರೂಪಾದೀನಾಂ ಕಾರಣಗುಣಪೂರ್ವಕತಶ್ವಾಭಾವಾತ್‌ 
ಅಪಾಕಜಾ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತಥಾನಿಧನುಪಾಕಜನ್‌್‌ |  ತಥ್ಪೈಕತ್ಟಮಹಿ 
ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ಸ್ಪಷ್ಟಮನ್ಯತ್‌ | 


ಕಾರಣಗುಣೋತ್ಸನ್ನಗುಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಪಾಕಜಾಃ- ಇತಿ. 
ವಿಲಕ್ಷಣತೇಜಃ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಪಾಕವೆಂದು ಹೆಸರು. ಪಾಕಾತ್‌ಜಾತಾಃ, ಪಾಕಜಾಃ | 
ನ ಪಾಕಾಜಾಃ -ಅಪಾಕಜಾಃ, ಸ್ಪರ್ಶಾಂತಾಃ--ರೂಪರಸಗಂಧಸ್ಪರ್ಶಗಳೆಂದರ್ಥ. 
ತಥಾವಿಧಂ—ಅಪಾಕಜನಾದ ಎಂದರ್ಥ. ಅಪಾಕಜವಾದ ರೂಪಾದಿಗಳೂ, 
ಪ್ರವತ್ವವೂ, (ಆದ್ಯಸ್ಸಂದನಕ್ಕೆ ಆಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ಗುಣ.) ಸ್ನೇಹಾದಿಗಳೊ 
ಕಾರಣಗುಣೋತ್ಸನೃಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಪಾಕಜರೂಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗುಣೋತ್ಸ್ಪ 
ನೃತ್ರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ॥ 


ಸಂಯೋಗ ಶ್ಚ ನಿಭಾಗಶ್ಚವೇಗಶ್ಲೈತೇ ತು ಕರ್ಮಜಾಃ ॥ ೬೬॥ 


ಕರ್ಮಜಾ ಇತಿ | ಯದ್ಯಪಿ ಕರ್ಮಜಿತ್ವಂ ನ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಂ ಫಟಾದಾವತಿವ್ಯಾಪ್ರೇಃ, 
ಸಂಯೋಗಜಸಂಯೋಗೇವ್ಯಾಪ್ಮೇಶ್ವ| ತಥಾಪಿ- -ಕರ್ಮಜನೃತ್ತಿಗುಣತ್ವವ್ಯಾಪ್ಪು 
ಜಾತಿನುತ್ತೃಂ ಜೋಧ್ಯಮ್‌ | ಏನಮನ್ಯತ್ರಾಪ್ಯೂಹ್ಯಮೆ್‌ ॥ ೬೬ ॥| 


ಕರ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಸಂಯೋಗಶ್ಚ--' ಇತಿ. 
ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳು ಕರ್ಮಜಗುಣಗಳು. ಕರ್ಮವೇ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗಿರುವವು 
ಗಳೆಂದರ್ಥ. ಕರ್ಮಜಪದಕ್ಕೆ ಯಥಾಶ್ರುತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ಹೇಳಿ 
ದರೆ ಆವ್ಯಾಪ್ರಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿಯೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸಿ ಜಾತಿಘ`ಟತಲಕ್ಷಣದಿಂದ 
ಪರಿಷ್ಟುರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕರ್ಮಜ--' ಇತಿ. ಕರ್ಮಜಗಳು ಸಂಯೋಗಾದಿ. ಅಲ್ಲಿರುವ 


೪೨೨ ಸಭಾ 


ಗುಣತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಯೆಂದರೆ ಸಂಯೋಗತ್ವಾದಿ. ಅದು ಉಳ್ಳದ್ದು ಸಂಯೋಗಾದಿ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. || ೬೬ || 


ಸ್ಪರ್ಶಾಂತಪರಿಮಾಣೈಕಪೃಥಕ್ಷ್ಯ ಸ್ನೇಹಶಬ್ದಕಂ॥ 
ಭನೇದಸಮವಾಯಿತ್ರಂ 


ಸ್ಪಶಾರ೯ತೇತಿ 1 ("ಸ್ಪರ್ಶೋತ್ರಾನುಷ್ಹೋ ಗ್ರಾಹ್ಯ) ಏಕಪೃಥಕ್ಕೃಮಿತೃತು ತ್ವಪ್ರತ್ಯ 
ಯಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕಮುನ್ವಯಾದೇಶತ್ವಂ ಪೃಥಕ್ಷ್ವಂ ಚ ಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌ | ಪೃಥಶ್ವೃಪ 
ಜೀನ ಚೈಕಪೃಥಕ್ಷ್ವಂ ವಿವಕ್ಷಿತವ್‌ | ಭವೇದಸಮವಾಯಿತ್ವಮಿತಿ | ಘಟಾದಿ 
ರೂಪರಸಗಂಧಸ್ಪರ್ಶಾಃ ಕಪಾಲಾದಿರೂಪರಸಗಂಧಸ್ಪರ್ಶೇಭ್ಯೋ ಭವಂತಿ | ಏವಂ 
ಕಪಾಲಾದಿಸರಿಮಾಣಾದೀನಾಂ ಘಟಾದಿಸರಿಮಾಣಾದ್ಯಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ತ್ರಮ್‌ | ಶಬ್ದಸ್ಯಾಪಿದ್ವಿತೀಯಶಬ್ಬಂಪ್ರತ್ಯಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವವರ್‌ | ಏನಂ 
ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕ ಕಪ್ಪಥಶ್ತ ಯೋರಪಿಜ್ದೆ, ಯನು ॥ 


ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾದಗುಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸ್ಪಶಾ“೯ತ--' 
ಇತಿ. ಸ್ಪೆರ್ಶಾಂತಾಶ್ಚ, ಪರಿಮಾಣಂ ಚ, ಏಕಪೃಥಕ್ಷ್ವಂಚ, ಸ್ನೇಹಶ್ಚ, ಶಬ್ದಕಕ್ಚ. 
ಏತೇಷಾಂಸಮಾಹಾರಃ, "ಸ್ಪರ್ಶಾಂತ.... ಕಮ್‌. ಏಕಶ್ವಪೃಥಕ್‌ಚ, ತಯೋರ್ಭಾವೆಕಿ; 
ಏಕಸೃಥಕ್ವ್ವವತ್‌. ತ್ವಪ್ರಶ್ಯಯಕ್ಕೆ ದ್ವಂದ್ವಾಂತನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಾನ್ವಯಮಾಡಿ 
ದರೆ ಏಕತ್ವ, ಪೃಥಕ್ಷ್ವ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಪೃಥಕ್ಷ್ವದಿಂದ ಏಕಪೃಥಕ್ತ ವಿನಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. 
ಇವು... ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅದನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಘಟಾದಿ' ಇತಿ. ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾದಿಗುಣಗಳಿಗೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾದಿ 
ಗುಣಗಳು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಘಟರೂಪನನ್ನು ಕುರಿತು ಕಪಾಲಗತ 
ರೂಪವು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೂ ಮೊದಲನೆಯ 
ಶಬ್ದವು ಎರಡನೆಯ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕುರಿತು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಥ ವೈಶೇಷಿಕೇ ಗುಣೇ ॥ ೯೭ ॥ 
ಆತ್ಮನಃ ಸ್ಯಾನ್ನಿಮಿತ್ತತ್ವನತ್‌ 


ನಿಮಿತ್ತತ್ವಮಿತಿ | ಬುದ್ಧಾ ಓದೀನಾನಿಚ್ಛಾದಿನಿಮಿತ್ತತ್ವಾದಿತಿ ಭಾವಃ ll 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಗಳಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಥ ಇತಿ. 


ಆತ್ಮನ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಾದ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿಗಳು ಇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಥಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


¢ 
೭೬ 


೪೨ 


ಷ್ಣಸ್ಪ ರ್ಶಗುರುತ್ವ ಯೋಃ ॥ 


ವ ಚದ್ರ ಪತ್ತೆ € ಚ ಸಂಯೋಗಾದಿದ್ದ ಯೇ ತಥಾ | ೯೮॥ ೬: 
ದ್ಡಿಥೈ ವ ಕಾರಣತ್ವ 0 ಸ್ಯಾತ್‌ 


ದ್ವಿಧ್ಛೈವೇತಿ 1 ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವಂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣತ್ವಂ ಚ |ತಥಾಹಿ ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶಃ 
ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶಸ್ಯಾಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ ಪಾಕಜೇ ನಿಮಿತ್ತಮ್‌ | ಗುರುತ್ವಂ 
ಗುರುತ್ವಸತನಯೋರಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ ಪ್ರತಿಘಾಶೇ ನಿಮಿತ್ತಮ್‌ | ವೇಗೋ 
ವೇಗಸ್ಯಂದನಯೋರಸಮವಾಯೀ ಅಭಿಘಾಶೇ ನಿಮಿತ್ತಮ್‌ | ದ್ರವತ್ವಂ ದ್ರವತ್ವ 
ಸ್ಕಂದನಯೋರಸಮವಾಯಿ ಸಂಗ್ರಹೇ ನಿಮಿಕ್ತವ | ಭೇರೀದಂಡ ಸಂಯೋಗ 
ಶಬ್ದೇ ನಿಮಿತ್ತವಾ್‌ | ಭೇರ್ಯಾಕಾಶಸಂಯೋಗೋ*ಸಮವಾಯೀ | ವಂಕದಲ 
ದ್ವಯವಿಭಾಗಃ  ಶಬ್ದೇ ನಿಮಿತ್ತಮ್‌ |. ವಂಶದಲಾಕಾಶವಿಭಾಗೋ$ಸಮ 
ವಾಮೀತಿ | 


ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವ, ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ವೆ ಎರಡೂ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. "ತಥಾಹಿ-' ಎಂಬುದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಸಂಗ್ರಹ--ಸಕ್ತು ಅಂದರೆ ಹುರಿಹಿಟ್ಟು ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಯೋಗ. ಮೂಲವೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟಾ ರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 


ಅಥ ಪಾ ್ರಿಜೇಶಿಕೋ ಭವೇತ್‌ 
ವೈಶೇಷಿತಾ ನಿಭುಗುಣಾಃ ಸಂಯೋಗಾದಿದ್ದಯಂ ತಥಾ ॥ ೪೯ ॥ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕೋಂವ್ಯಾಪ್ಯ ವೃತ್ತಿಃ | ೯೯ | 


ಲಂ 


ಅವ್ಯಾಪ್ಯ ಪ್ಯವೃತ್ತಿ ಗುಣಗಳೆನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಥ ಇತಿ. ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ 
ಗುಣಗಳೊ ಶಬ್ದ ಸುಯೋಗ ವಿಭಾಗಗಳೂ ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ' ತಮ್ಮ 
ಆಶ್ರಯದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಗುಣಗಳೆಂದರ್ಥ. 


ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯಂ ಭವನೇದಪ್ರೂಪಂ ಪ್ರವ್ಯಾದೇರುಪಲಂಭಕಮ್‌ ॥ 
ಚಕ್ಸುಷಃ ಸಹಕಾರಿಸಾ ಚ್ಚು A ಕ್ಲಾದಿಕಮೆನೇಕಥಾ ॥ ೧೦೦ | 


ಈಗ ಕ್ರಮವಾಗಿ ರೂಪಾದಿಗಳೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ರೂಪಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು' ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯಂ--' ಇತಿ. ಶಾಬ್ದಬೋಧದಳಕೃತ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ನನ್ನ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿ, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿ ಇರುವ .(ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
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ವಿಷಯವಾಗಿ) ವಿಶೇಷಗುಣ ಯಾವುಮೋ ಅದೇ ರೂಪ. *ಚೆಕ್ಷುರ್ಮಾತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯ 
ವಿಶೇಷಗುಣತ್ವಂ' ರೂಪದಲಕ್ಷಣ. ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿಗುಣಗಳೆಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಸ್ತಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ 
ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸಂಖ್ಯಾವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ ವಿಶೇಷಗುಣವೆಂದೂ, ಸ್ನೇಹ 
ಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕದ್ರವತ್ಚವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ ಮಾತ್ರ ಪದವೂ ಹೇಳಿದೆ. " ದ್ರವ್ಯಾದೇಃ--' ಇತಿ. 
ಈರೂಸವು ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯಗಳೆ, ಉಪಲಂಭಕಂ--ಉಪಲಬ್ಬಿ ಗೆ 
(ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ) ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. *ಬಹಿರ್ದ್ರವೃಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ರತಿ ರೂಪಸ್ಯ 
ಕಾರಣತ್ವಂ.' ರೂಪವಿಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಚಕ್ಷುಷಃ---' ಇತಿ. 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು. ಸಹಕಾರಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಾಶ್ಸರ್ಯ. ಈ ರೂಪವು 
ಶುಕ್ಲಾದಿಭೇದಗಳಿಂದ ನಾನಾವಿಧವಾಗಿರುತ್ಮದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನೇಕಧಾ-- 
ಇತಿ. 


ಚಕ್ಷುರಿತಿ | ರೂಸತ್ವಜಾತಿಸ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧಾ 1 ರೂಸಶಬ್ಬೋಲ್ಲೇಖಿನೀ ಪ್ರತೀತಿರ್ನಾ 
ಸ್ತೀತಿ ಚೇನ್ಮಾಸ್ತು ರೂಸಕಬ್ದಪ್ರಯೋಗಃ, ತಥಾಪಿ ನೀಲಪೀತಾದಿಷ್ಟನುಗತ 
ಜಾತಿವಿಶೇಷೋ$ನುಭನಸಿದ್ದ ಏವ | 'ರೂಪಶಬ್ದಾತಪ್ರಯೋಗೇಃಪಿ ನೀಲೋ 
ವರ್ಣಃ ಪೀತೋ ವರ್ಣ ಇತಿ ವರ್ಣವಿಶೇಷೋ (ಶಬ್ದೋ) ಲ್ಲೇಖಿನೀ ಪ್ರತೀತಿ 
ರಸ್ತ್ಯೇವ | ಏವಂ ನೀಲತ್ವಾದಿಕಮಫಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧಮ್‌ | ನ ಚೈಕೈಕಾ ಏನ 
ನೀಲರೂಪಾದಿ ವೃಕ್ತಯ ಇತ್ಸೇಕವನ್ಯಕಿನೃತ್ತಿ ಶ್ರಾನ್ನೀಲತ್ವಾದಿಕಂ ನ ಜಾತಿರಿತಿ 
ನಾಚ್ಯಮ್‌ | ನೀರೋ ನಷ್ಟೋ ರಕ್ತ ಉತ್ಪನ್ನ ಇತ್ಲಾದಿಪ್ರತೀತೇ ರ್ಥೀಲಾದೇರು 
ತ್ಪಾದನಿನಾಶಶಾಲಿತಯಾ ನಾನಾತ್ಟಾತ್‌ | ಅನ್ಯಥಾ ಏಕೆನೀಲನಾಶೇ ಜಗದ 
ನೀಲಮಾಸದ್ಯೇತ | ನಚ ನೀಲಸನುವಾಯರಕ್ತ ಸಮವಾಯಯೋರೇವೋತ್ಸಾದ 
ವಿನಾಶವಿಷಯಕೋತಸೌಸ್ರತ್ಯಯ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ |! ಪ್ರತೀತ್ಯಾ ಸಮವಾಯಾ 
ನುಲ್ಲೇಖಾತ್‌ | ನ ಚ ಸ ಏವಾಯಂ ನೀಲ ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಾಲ್ಲಾಘವಾಚ್ಛೈಸ್ಯ 
ಮಿತಿ ವಾಚ್ಯೈಮ್‌ | ಪತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ತಜ್ಜಾತೀಯವಿಷಯತ್ವಾತ್‌, ಸೈವೇಯಂ 
ಗುರ್ಜರೀತಿವತ್‌ | ಲಾಘವಂತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಧಿತರ್ನ | ಆನ್ಯಥಾ ಘಟಾದೀ 
ನಾಮಸ್ಯೈ ಕೃಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ಉತ್ಪಾದವಿನಾಶಬುದ್ಧೇಃ ಸಮನಾಯಾಲಂಬನ 
ತ್ವಾಪತ್ತೇರಿತಿ | ಏತೇನ ರಸಾದಿಕಮಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ || 


ತಾರ್ಕಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾ ಕಾರಿಕಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
'ಚಸ್ನುರಿತಿ ಇತಿ. "ರೂಪಂ, ರೂಪಂ' ಎಂದು ಅನುಗತಪ್ರತೀತಿ ಇರುವುದರಿಂದ 
ರೂಪಶ್ವಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಪ್ರಮಾಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಚಕ್ಷಃಸಂಯುಕ್ತ ಸಮನೇತ 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ರೂಸತ್ವಜಾತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಕ್ಷುಃ 
ಸಂಯುಕ್ತವಾದದ್ದು' ಘಟನಟಾದಿ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮವೇತ ಅಂದಕೆ ಸಮವಾಯದಿಂದ 
ಇರುವುದು ರೂಪ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯದಿಂದ ರೂಪತ್ವಇಜೆ. ರೂಪತ್ವಜಾತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
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ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ರೊಸಶಬ್ಲೋ- ಇತಿ. ಉಲ್ಲೇಖಃ ಆಕಾರ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ನೀಲಃ, ಪೀತಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿದ್ದಂತೆ ಕೇವಲ "ರೂಪಂ' ಎಂದು ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗ 
ವನ್ನು ಯಾರೂ ಮಾಡದಿಶುವುವರಿಂದ ಅದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
"ತಥಾಪಿ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಮಾಧಾನತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.. "ರೂಸಂ' ಎಂದು ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಯೋಗ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ. ಆದರೂ ನೀಲಸೀತಾದಿಗಳು ನಾನಾ ಇರುವುನರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಅನುಗತವಾದ ಜಾತಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅವೇ ರೂಪತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. ರೂಪ 
ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ "ನೀಲೋವರ್ಣ? ಇತ್ಯಾದಿ ವರ್ಣಕಬ್ದಘಟತವಾದ 
ಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ದವಾಗುವುಡಿಲ್ಲ. , ಯದೃಪಿ "ನೀಲೋವರ್ಣಳಿ ಎಂದು 
ವ್ಯವಹಾರವಿರುನಂತೆ "ನೀಲರೂಪಂ' ಇತ್ಯಾದಿವ್ಯವಹಾರವೂ ಇದೆ. ಆದರೂ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯ ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ರೂಪತ್ಚಜಾತಿಯನ್ನು ಅಸಲಾಪಮಾಡಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಬೇರೆರೀತಿಯಿಂದ SHE ಹೇಳಿದೆ. ನೀಲತ್ವಾದಿ ಚಾತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣನಿದೆಯೆಂದು. ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏನಂ-' ಇತಿ. ನೀಲತ್ವಾದಿಗಳೂ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಪುನಃ ಆಸ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ER 
ಒಂದೇ ಆದುದರಿಂದ ಏಕವ್ಯಕ್ತಿ, 'ಗತವಾದರೆ ಅದು ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ನೀಲತ್ವಾ ದಿಗಳು ಜಾತಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಸಿಸುವನನ ತಾತ್ವರ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ "ನೀಲೋ-' ಇತಿ. ಆಮಘಟವಲ್ಲಿ (ಹಸಿಯಾದ ಘಟ.) ಉಂಟಾಗುನ 
ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಜಾತಿಸಾಧನೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೀಲವಾಗಿ ಆಮೇಲೆ 
ಪಾಕ (ವಿಲಕ್ಷಣತೇಜಃಸಂಯೋಗ) ದಿಂದ ರಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ನೀಲಾದಿ 
ಗಳು ಹುಚ್ಚಿನಾಶವಾಗು ವುದರಿಂದ ಅನೇಕನಾಗಿದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ನೀಲತ್ವಾದಿಜಾತಿಗಳೊ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತನೆ. : ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ದಂಡ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನ್ಯಥಾ --' ಇತಿ. ೀಲಾದಿಗಳು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ಅಂಗಿ 
ಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಆ ಒಂದು ನೀಲ ಪಾಕಾದಿಗಳಿಂದ ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನೀಲ 
ೂಸನೇ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ನಾನಾನೀಲಗ 
ಳೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. "ನೀಲೋ 
ನಷ್ಟಃ, ರಕ್ಷಃ  ಉತ್ಪನ್ನಃ' ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರತೀತಿಗಳು ನೀಲನಾಶ, ರಕ್ತೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿಷಯೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನೀಲನೂಪದ, ರಕ್ತರೂಸದ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದ ನಾಶೋ 
ತೃತ್ತಿಗಳೆನ್ನು ನಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ನೀಲಾದಿಗಳೆ ನಾನಾತ್ವವು 
ಿದ್ಧಿಸಲಾರಸೊದು ಶಂಕೆಯತಾತ್ಸರ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. "ಪ್ರ ಪ್ರತೀತ್ಯಾ' ಇತಿ. 
ಪೂರ್ನೋಕ್ತಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯುತ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಸಮವಾಯ 
ವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? "ನೀಲಸನುವಾಯಃನಷ್ಟಃ' ಎಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ವೃವಹಾರವಿಲ್ಲ. ಸಮನಾಯನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಸಮನಾಯಕ್ಕೈ _ ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿನಿನಾಶಕೆಗಳಿಲ್ಲ. ನೀಲಾದಿಗಳೆನ್ನೇ ನಿಷಯೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
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೪೨೬ ಪ್ರಭಾ 


ನೀಲಾದಿಗಳು ನಾನಾ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಐಕ್ಕವಾದಿಯು ಆಕ್ಷೇಪಿಸು 
ತ್ರಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. "ಸ ಏವಾಯಂ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಒಂದು ನೀಲಸಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ನೀಲವಸ್ತು 
ವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ "ಸ ಏನಾಯಂನೀಲಃ' ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಬರುವುದರಿಂದ ಈ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂಬುದೇ ನೀಲವು ಒಂದು ಎಂಬುದನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ನೀಲಒಂದು ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಲಾಘವವೂ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಶಂಕಿಸುವವನ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಸಮಾಧಾನ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂಬುದು ನೀಲೈಕ್ಯ 
ಸಾಧಕವಾಗಲಾರದು. ಆದು ನೀಲಸಜಾತೀಯವನ್ನು  ವಿಷೆಯೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ನಾನಾಶ್ಚಸಾಧಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಲೋಕಶ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


75) 
"ಸೈನೇಯಂ ಗುರ್ಜರೀ' ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಬಂದರೆ ಗುರ್ಜರಸ್ರ್ರೀಯಳೆ ಐಕ್ಯವು 


ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ಸಜಾತೀಯಳು ಇನ್ನೊಬ್ಬಳು ಎಂದು ತೋರಿದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಜಾತೀಯ ತೋಮತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇನ್ನು ಲಾಘವದಿಂದ 
ನೀಲೈಕ್ಯ ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂಗತವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. . "ನೀಲೋನಸ್ಟಃ ರಕ್ತ: ಉತ್ಪನ್ನ ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಭಾಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. “ಅನ್ಯಥಾ--' ಇತಿ. ಭಾಧವಿದ್ದರೂ ಲಾಘವದಿಂದ ಐಕ್ಕಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ "ಉತ್ಸನ್ನೋ ಘಟಃ, ನನ್ಟೋ ಘಟ? ಇತ್ಯಾದಿಸ್ರತೀತಿಗಳಿಂದ ಘಟಿವೂ ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಲಿ. ಹೇಗೆ ನೀಲೈಕೈವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅದರ ಸಮವಾಯವು 
ಉತ್ಸತ್ತಿವಿನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಫಟಿನ್ಯಕ್ತಿ ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಆದ ಸಮನಾಯಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿನಿನಾಶಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಿ. ಆದರೆ 
, ಅಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಹಾಗೆ ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಅದಂತೆ ನೀಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಐಕ್ಯಹೇಳೆ 
ಬಾರದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. "ಏತೇನ ಇತಿ. ರೂಸತ್ವ, ಫೀಲತ್ವಜಾತಿಗಳನ್ನು 
ಸಾಧನೆಮಾಡಿದಂತೆ ಮುಂಡೆಯೂ ರಸತ್ವ, ಗಂಧತ್ವಾದಿಜಾತಿಗಳೆನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬೇಕು ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹೃಮಿತಿ | ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹೃವಿಶೇಷಗುಣತ್ವಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ಏನಮಗ್ರೇಪಿ | 
ದ್ರವ್ಯಾದೇರಿತಿ 1 ಉಪಲಂಭಕಮುಪಲಬ್ಬಿ ಕಾರಣಮ್‌ | ಇದನೇವ ವಿವೃ 
ಣೋತಿ! ಚಕ್ಷುಷಃ ಇತಿ | ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯಾನಾಂ ಜಾಕ್ಷುಸಪ್ರತೃಕ್ಷಂ 
ಪ್ರತಿ ಉದ್ಭೂ ತರೂಸಂ ಕಾರಣಮ್‌ 1 ಶುಕ್ಲಾ ದಿಕಮನೇಕಥೇತಿ | ತಚ್ಚರೂಪಂ 
ಶುಕ್ಲೆನೀಲಸೀತರಕ್ಕಹರಿತಕನಿಶಕರ್ಬುಕಾದಿಭೇದಾದನೇಶಕಪ್ರಕಾರಕೆಂ ಭವತಿ ॥ 
ನನು ಕಥಂ ಕರ್ಬುರನುತಿರಿಕ್ತರೂಸಂ ಭವತಿ | ಇತ್ವಂ, ನೀಲಪೀತಾದ್ಯವಯವಾರ 
ಬ್ಲೊೋೋವಯನೀ ನ ತಾವನ್ನೀರೂಪಃ, ಅಪ್ರತೃಕ್ಷಸಂಗಾತ್‌ | ನಾಪಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವೃತಿ 
ನೀಲಾದಿರೂಪಮುತ್ಬದ್ಧತೇ, ನೀತಾವಚ್ಛೇಜೇನಾಸಿ ನೀಲೋಪಲಬ್ಬಿಪ್ರಸಂ 


ರೊಪ ೪೨೭ 


ಗಾತ್‌ 1 ನಾಸ್ಯವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ತಿನೀಲಾದಿಕಮುತ್ಸೆದೃತೇ ವ್ಯಾಪ್ಯನೃತ್ತಿಜಾತೀಯ 
ಗುಣಾನಾಮವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿತ್ವೇ ನಿರೋಧಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾನ್ಲಾನಾ ಜಾತೀಯರೂಸ್ಕೈ 
ರವಯವಿಥಿ ವಿಜಾತೀಯಂ ಚಿತ್ರಂ ರೂಸಮಾರಭ್ಯತೇ | ಅತಏವೈಕೆಂ ಚಿತ್ರ 
ಮಿತೃನುಭವೋನಿ | ನಾನಾರೂಪಕಲ್ಪನೇ ಗೌರವಾತ್‌ ॥ 


ಕಾರಿಕಾನ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. *ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯೆಂ--' ಇತಿ. ಇದು 
ಹಿಂದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ.  "ಚನ್ಷುರ್ಮಾತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯಜಾತಿಮದ್ದುಣತ್ವಂ' ಎಂದು 
ರೂಸದಲಕ್ಷಣ. "ಆಗೈೇ-- 'ಇತಿ. ರಸಸ್ಪರ್ಶ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಮಾತ್ರೆ, 
ಜಾತಿಮತ್‌ಪದಸೇರಿಸಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಶುಕ್ಲಾದಿಗಳು. ಏಳುರೂಪಗಳು 
ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿನೆ. ಕರ್ಬುರವೆಂದರೆ ಚಿತ್ರರೂಸ. ಈ ಚಿತ್ರರೂಪನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು ಇತಿ. ಇದನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಒಂದು ರೂಪವೆಂದು 
ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ನೀಲಸೀತಾದಿಗಳೆ ಸಮುದಾಯವೇ ಚಿತ್ರ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಆಸ್ಟೇಪಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಇತ್ಥಂ ಇತಿ. ಉಕ್ತಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಕೆರ್ಬುರ ಎಂಬುದು ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ನೀಲಪೀತಾದ್ಯವಯಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ (ಆರಬ್ಧ) ವಾದ ಅವಯನಿಯು 
ಎಂದೂ ರೂಸಶಿಹಿತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ರೂಸರಹಿತವಾದರೆ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು 
ಹೇಗೆ? ದ್ರವ್ಯಚಾಕ್ಷುಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಉದ್ಭೂ ತರೂಸ ಕಾರಣವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ತಿ--ಸರ್ವದೇಶೆದಲ್ಲಿರುವುದು. ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿ--ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದ ಏಳದೇಶ 
ದಲ್ಲಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ನೀಲಪೀತಾದಿರೂಸಗಳಿಂದ ವಿಜಾತೀಯವಾದ 
ಅಂದರೆ ನೀಲಾದ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಒಂದು ರೂಪವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭನರೂಪಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತಏವ-- ಇತಿ. ನಾನಾ 
ರೂಪಸಮುದಾಯ ಚಿತ್ರವಾಗುವುದಾದರೆ ಒಂದು ಚಿತ್ರರೂಪವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಬರ 
ಲಾರದು. : ನಾನಾರೂಪವೇ ಚಿತ್ರವೆಂದು ಕೆಲ್ಫಿಸಿದರೆ ಉಪಸ್ಥಿತಿಕೃ ತವಾದ ಗೌರವ 
ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ರರೂಪವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾರೂನಕಲ್ಪನೆಯೇ ಗೌರವ. 


ಇತ್ಮ್ಶಂಚ---ನೀಲಾದೀನಾಂ ಪೀತಾದ್ಯಾರಂಭೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವಕಲ್ಪನಾದವಯವಿನಿ ನ 
ಪೀತಾದ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಃ | ಏತೇನ ಸ್ಪರ್ಶೋಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ | ರಸಾದಿಕಮಸಿ ನಾವ್ಯಾ 
ಸ್ಯವೃತ್ತಿ ಕಿಂತು ನಾನಾಜಾತೀಯರಸವದವಯವೈರಾರಬ್ಬೇ$ವಯವಿನಿರಸಾ 
ಭಾವೆ$ಪಿ ನ ಕ್ಷತಿಃರ! ತತ್ರ ಸನೆಯ್ರಾವಯವರಸ ಏವ ಗೃಹ್ಯತೇ, ರಸನೇಂದ್ರಿಯಾ 
ದೀನಾಂ ದ್ರವ್ಯಗ್ರಹೇ ಸಾಮಾರ್ಥ್ಯಾಭಾವಾತ್‌, ಅವಯವಿನೋ ನೀರಸತ್ವೇಿ 
ಕ್ಷತೇರಭಾವಾತ್‌ | ನವ್ಯಾಸ್ತು ತತ್ರಾವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ರೇವ  ನಾನಾರೂಸು, 
ನೀಲಾಜೀಃ ಫೀತಾದಿಪುತಿಬಂಧಕತ್ರಕಲ್ಪನೇ ಗೌರವಾತ್‌ | ಅತಏನ 


ಲೋಹಿತೋ ಯಸ್ತು ವರ್ಣೇನ ಮುಖೇ ಪುಚ್ಛೀ ಚೆ ಪಾಂಡುರಃ 1 


೪೨೮ರ ಪ್ರಭಾ 


ಶ್ರೇತಃ ಖುರವಿಷಾಣಾಭ್ಯಾಂ ಸ ನೀಲೋ ವೃಷೆ ಉಚ್ಯತೇ | 
ಇತ್ಯಾದಿಶಾಸ್ತ್ರನುಪ್ಯುಸಸವ್ಯತೇ|ನ ಚ ವ್ಯಾಪ್ಯಾವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿ,ಜಾತೀಯಯೋರ್ದ್ವ 
ಯೋರ್ವಿರೋಧಃ, ಮಾನಾಭಾನಾತ್‌ ! ನ ಚ ಲಾಘವಾದೇಕಂ ರೂಪಮ್‌ | 
ಅನುಭನ ವಿರೋಧಾತ್‌ | ಅನ್ಯಥಾ ಘಟಾದೇರಸಿ ಲಾಘವಾದೈಕ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಏತೇನ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಕೆಮಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮಿತಿ ವದಂತಿ | ೧೦೦ ॥ 


"ಇತ್ಸಂಚ' ಇತಿ. ಲಾಘವದಿಂದ ಒಂದು ಚಿತ್ರರೂಸ ಬೇರೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಎಂದರ್ಥ. “"ನೀಲಾದೀನಾಂ--? ಇತಿ, ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ 
ನೀಲಶೂಪನನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ವಸಮವಾಯಿಸಮನವೇತತ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದ ನೀಲಾತಿರಿಕ್ತ 
ರೂಪತ್ವರೂಸದಿಂದೆ ಪೀತಾದಿಗಸೂ, ಹೀಗೆಯೇ ಪೀತಳ್ಳೆ ಪೀತಾತಿರಿಕ್ತರೂಸತ್ವರೂಸ 
ದಿಂದ ನೀಲಾದಿಗಳೊ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನಯನಿಯಾದಘಟಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪೀತಾದ್ಯುತ್ಸತ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಫೀತಾದಿಗಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಇಲ್ಲ. 
"ಏತೇನ--' ಇತಿ. ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. 
ಕೋಮಲಸ್ಪರ್ಶಕಠಿನಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳಿ ಅವಯೆನಗಳಿಂದ ಆರಬ್ಧವಾದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶ 
ವಿಲ್ಲದಿನ್ದರೆ ಘಟವಸ್ಪಾರ್ಶನಶ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಲಾರದು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಚಿತ್ರಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು 
ಕೋಮಲಾದಿಗಳಿಗಿಂಶ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 

ರೊಸದಂತೆ ರಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚಿತ್ರರಸಾದಿಗಳೆನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲನೇ? 
ಆಂದರೆ ರಸದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರರಸನಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ರಸಾದಿಕಂ--' ಇತಿ. 
ರಸಾದಿಗಳು ಅವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ತಿ ಗಳೆಲ್ಲ, (ಕೆಲವು ಅವಯನಗಳಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟುವವು 
ಗಳೆಲ್ಲ.) ರೂಪಕ್ಕಿಂತ ರಸದಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಿಂತು 
ಇತಿ. ನಾನಾಜಾತಿಯಶಸವುಳ್ಳ  ಅವಯನಗಳಿಂದ ಆರಬ್ಬವಾದ ಅನಯವಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾವರಸವೂ ಇಲ್ಲ. ಆಯಾಯ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾಯರಸಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅವ 
ಯವಿಯನ್ಸಿ ಒಂದು ರಸವಿಲ್ಲವಾದರೂ ಯಾನ ದೋಷವೂ. ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ರಸನ 
ದ್ದ ವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬತುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ತತ್ರ--' ಇತಿ. ರಸನೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಅನಯನಗತರಸವೇ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ರಸ 
ನೇಂದ್ರಿಯವು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ರಸಾನುಭನನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ.  ಚಿತ್ರರಸಪ್ರತೀತಿಯೆಂದರೆ ಅನಯನಗಳೆನಾನಾರಸಾನು 
ಭವನೇ ಅಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ರಸನೇಂದ್ರಿಯಾದಿಸದದಿಂದ ಫ್ರಾಣಶ್ರೋತ್ರ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ' ಇವುಗಳೂ ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜನಕಗಳೆಲ್ಲ. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚೆಂತಾಮಣಿಕಾರಾದಿ ನವ್ಯನ್ಸೆಯಾಯಿಕರಮತವನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತಾನೆ. "ನವ್ಯಾಸ್ತು-' ಇತಿ. ಇವರು ಚಿತ್ರರೂಪವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಚಿತ್ರ 
ರೊಸವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದಕೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ನೀಲಾದಿರೂಪನನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ಟಾ 


ರೂಪ ೪೨೯ 


ಶ್ರಯಸಮನೇತತ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದ ನೀಲತ್ವಾದಿರೊಪದಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನೂ , 
ಸಮವಾಯದಿಂದ ನೀಲನನ್ನು ಕುರಿತು, ಸ್ವಸಮವಾಯಿಸಮವೇತತ್ವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ನೀಲಾವ್ಯತಿರಿಕ್ತರೂಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಧ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧಕಭಾನವನ್ನೂೂ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದುದರಿಂದ 
ಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಸೀತಕಪಾಲಾನಚ್ಛೇದದಿಂದ ನೀಲಾಪತ್ತಿವಾರಣೆ 
ಹೇಗೆ? ಅಂದರೆ ಅವಚ್ಛೇಡಕೆತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ನೀಲಾದಿಗಳೆನ್ನು ಕುರಿತು ಸಮವಾಯ: 
ದಿಂದ ನೀಲಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವಕೆಲ್ಬನೆಮಾಡುವುದರಿಂದ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಚಿತ್ರರೂಸಬೇಕೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ, "ಅತ ಏವ-- ಇತಿ. ಚಿತ್ರರೂಪವಿದ್ದಕೆ ಚಿತ್ರ 
ವೃಷವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ' ಇತಿ. 
ವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿ, ಅವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಲ್ಲವೇ? ಅಂದರೆ 
ನಿರೋಧದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
“ಮಾನಾಭಾವಾತ್‌' ಇತಿ. ವ್ಯಾಪ್ಯಸೃತ್ತಿಸ್ತಭಾವಗಳಾಗಿದ್ದರೂ : ರೂಪಾದಿಗಳು 
ಅವ್ಯಾಪ್ಯನೃತ್ತಿತ್ವಾವಚ್ಛೇದಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟಲು .ಯಾವತೊಂದರೆಯೂಇಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಹಾಗೆ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿಬಹುದಿತ್ತು. . ಹಿಂದಿನಂತೆ ಲಾಘವದಿಂದ 
ಒಂದೇರೂಪನೆನ್ನು ವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಲಾಘವನವೊಂದೇ 
ಪ್ರಯೋಜಕವಾದರೆ ಘಟಾದಿಗಳೊ ಒಂದೇ ಆಗಲಿ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಹುದು. 
ಹೀಗೆಯೇ ಚಿತ್ರಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಇದರಂತೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ॥ ೧೦೦ | 


ಜಲಾದಿಪರಮಾಣಾ ತನ್ನಿತ್ಯಮನ್ನತ್ಸಹೇತುಕಮ್‌ ॥! - 


ಜಲಾದೀತಿ | ಜಲಪರಮಾಣೌ ತೇಜಃ ಪರಮಾಣೌ ಚ ರೂಪಂ ನಿತ್ಯಮ್‌ | ಪೃಥಿ 
ವೀಪರಮಾಣುರೂಪಂ ತು ನ ಥಿಕ್ಕಂ, ತತ್ರ ಪಾಕೇನ ರೂಪಾಂತರೋತ್ಪತ್ತೇಃ | 
ನಹಿ ಘಟಸ್ಯ ಪಾಕಾನಂತರಂ ತದವಯವೋ೩ಸಕ್ವ ಉಸಲಭ್ಯತೇ | ನಹಿ ರಕ್ತ 
ಕಪಾಲಸ್ಯ ಕೆಪಾಲಿಕಾ ನೀಲಾನಯವಾ ಭವತಿ | ಏನಂ ಕ್ರಮೇಣ ಪರಮಾಣಾ 
ವಪಿ ಪಾಸಸಿದ್ಧೇ॥ | ಅನ್ಯಜ್ಜಲತೇಜಃ ಸರಮಾಣುರೂಪಭಿನ್ನಂ ರೂಪಂ, ಸಹೇ 
ತುಕಂ ಜನ್ಯಮ್‌ | 


ಜಲತೇಜಸ್ಸುಗಳೆ ಸರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿರುವರೂಪವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿತ್ಯಾಶ್ರಿತ 
ರೂಪ ನಿತ್ಯ. ಅನಿತ್ಯದ್ರನ್ಯಾಶ್ರಿತರೂಸ ಅಥಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿವೀಪರಮಾಣುಗಳೆಲ್ಲಿ 
ರುವ ರೂಪಮಾತ್ರ ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಪಾಕದಿಂದ `ರೂಪಾಂತರೋತ್ಪತ್ತಿ, 
ಯಾಗುವುದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯನಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟವು ಪಕ್ಚವಾದಾಗ ಅದು ಅನಯವಗಳೂ 
ಪಕ್ಟವಾಗುವುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲೇ ರೂಸಾಂತರೋತ್ಸತ್ತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
"ಅನ್ಯತ್‌ ಸಹೇತುಕೆಂ' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ--"ಜಲತೇಜಃ--' ಇತಿ. 


೪೨೦ | [ ಪ್ರಭಾ 


ರಸಸ್ತು ರಸನಾಗ್ರಾಹ್ಮೋ ಮಧುರಾದಿರನೇಕಥಾ ॥ ೧೦೦ || 
ಸಹಕಾರೀ ರಸಾಜ್ಞಾಯಾ ನಿತೃತಾದಿ ಚ ಫೂರ್ವವತಶ್‌ ॥ 


ರಸಂ ಥಿಠೂಪಯತಿ--ರಸಸ್ವ್ವಿತಿ | ಸಹಕಾರೀತಿ | ರಾಸನಜ್ಞಾನೇ ರಸಃ ಕಾರಣಮಿ 
ತ್ಯರ್ಥಃ | ಪೂರ್ವವದಿತಿ | ಜಲಪರಮಾಣೌ ರಸೋ ನಿತ್ಯೋನ್ಯಃ ಸರ್ವೋಃಪಿ 
ರಸೋತನಿತ್ಯ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥-- 


"ರಸನಗ್ರಾಹ್ಯತ್ತೇ ಸತಿ ಗುಣತ್ವಂ' ರಸದ ಲಕ್ಷಣ. ರಸತ್ವ,ರಸಾಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಆತಿವ್ಯಾಪ್ಲಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ "ಗುಣತ್ವಂ' ಎಂದಿದೆ. ಅದು ಮಧುರಾದಿಭೇದದಿಂದ ಆರು 
ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತಡೆ: ರಾಸನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಲಪರ 
ಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ರಸವು ಫಿತ್ಯವೂ, ಜನ್ಯಜಲಪ್ಪಧಿನೀಯಲ್ಲಿರುವ ರಸವು ಅನಿತ್ಯವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಘ್ರಾಣಗ್ರಾಹ್ಯೋ ಭವೇದ್ದಂಥೋ ಘ್ರಾಣಸ್ಯೈವೋಪಕಾರಕಃ॥ ೧೦೨ ॥॥ 
ಸೌರಭಶ್ವಾಸೌರಭಶ್ಚ ಸ ದ್ವೇಧಾ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ ॥ 


ಘ್ರಾಣಗಾಹ್ಯ ಇತಿ | ಉಪಕಾರಕ ಇತಿ | ಘ್ರಾಣಜನ್ಯಜ್ಞಾನೇ ಕಾರಣಮಿತ್ಯರ್ಥಃ 
ಸರ್ವೋಗಂಧೋಷಥಿತ್ಯ ಏವ ॥ ೧೦೨ ॥ 


“ಫ್ರಾಣಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಗುಣತ್ವಂ' ಗಂಧದಲಕ್ಷಣ, ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ವಿವರ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಘ್ರಾಣಜಶಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸುರಭಿ, 
ಅಸುರಭಿ ಎಂದು ಇದು ಎರಡುವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸೌರಭ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಣ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದಿದೆ. 


ಸ್ಪರ್ಶಸ್ತಗಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯಸ್ತ್ವ ಚಃ ಸ್ಯಾದುಪಕಾರಕಃ ॥ ೧೦೩ ॥ 
ಇಂ ದ ಶಿ 

ಅನುಷ್ಣಾಶೀತ ಶೀತೋಷ್ಟ ಭೇದಾತ್ಸ ತ್ರಿನಿಧೋ ಮತಃ | 

ಕಾಠಿಣ್ಯಾದಿ ಕ್ಷೀತಾನೇನ ನಿತ್ಯತಾದಿ ಚ ಪೂರ್ವವತ್‌ ॥ ೧೦೪ ॥॥ 


ಸ್ಪರ್ಶೆಂ ನಿರೂಸಯತಿ--ಸ್ಫರ್ಶಇತಿ | ಉಪಕಾರಕ ಇತಿ | ಸ್ಪಾರ್ಶನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಸ್ಪರ್ಶಃ 

ಕಾರಣಮಿತ್ಯರ್ಥ Il ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತೇತಿ | ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ವಾಯೌ ಚ ಸ್ಪರ್ಶೋ$ 

ನುಷ್ಣಾಶೇತಃ | ಜಲೇ ಶೀತಃ | ತೇಜಸ್ಯುಷ್ಣ . | ಕಾಠಿಣ್ಯೇತಿ | ಕಠಿಣಸು 

ಕುಮಾರಸ್ಪರ್ಶೌಪೃಧಿವ್ಯಾಮೇವೇತ್ಯರ್ಥ: | ಕಠಿಣತ್ವಾದಿಕಂ ತುನ ಸಂಯೋಗ 

ಗತೋ ಜಾತಿನಿಶೇಷಃ ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವಾಸತ್ತೇಃ | ಪೂರ್ವವದಿತಿ | ಜಲ 

ಆ ಟ್‌ ನಿತ್ಯಾಸ್ತದ್ಧಿ ನ್ಪಾಸ್ತೃನಿತ್ಯಾ ಇತ್ಯರ್ಥಃ 
೧೦೪ 


ರೂಪಾದಿ ೪೧ 


*ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯೇತರಾಗ್ರಾಹ್ಯತ್ತೇ ಸತಿ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯತ್ತೇ ಸತಿ ಗುಣತ್ವಂ' 
ಸ್ಪರ್ಶಗುಣದಲಕ್ಷಣ ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆಗೆಮಾತ್ರ ಪದಾರ್ಥ 
ಸೇರಿಸಿ ಲಕ್ಷಣಹೇಳಿದೆ. ಸ್ಪಾರ್ಶನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವು ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣ. 
ಅನುಷ್ಣಾಶೀತ, ಶೀತ, ಉಷ್ಣೆಗಳೆಂದು ಇದು ಮೂರುವಿಧ. ಪೃಥಿವೀ ಮತ್ತು ವಾಯು 
ಗಳನ್ಲಿ ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶವೂ, ಜಲದಲ್ಲಿ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶವೂ, ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶವೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯುಗಳೆ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಪರ್ಶವುನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ, ಇತರಸ್ಪರ್ಶವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಠಿಣಕೋಮಲಸ್ಪರ್ಶಗಳು 
ಕೇನಲಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಠಿಣತ್ವಕೋಮಲಕ್ತಗಳು  ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿರುವ 
ಜಾತಿವಿಶೇಷನೆಂದು ಕೆಲನಖ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಕಠಿಣಶ್ವಾದಿ--' ಇತಿ. ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿವಿಶೇಷವಾದರೆ ಅದು ಚಾಕ್ಷುಷ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕಣ್ಣಿಸಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಗಳಾದ ಅವು ಬೇರೆಯೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಏತೇಷಾಂ ಸಾಕಜತ್ರಂತು ಕ್ಷಿತೌ ನಾನ್ಯತ್ರ ಕುತ್ರಚಿತ್‌ ॥ 
ತತ್ರಾಪಿ ಸರಮಾಣೌ ಸ್ಯಾತ್ಪಾಕೋ ವೈಶೇಷಿಕೇ ನಯೇ ॥ ೧೦೫ ॥ 


ಏತೇಷಾಮಿತಿ | ಏತೇಷಾಂ ರೂಸ3ಸಗಂಧಸ್ಪರ್ಶಾನಾಮ್‌ | ನಾಕ್ಯಕ್ರೀತಿ | ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ 
ಹಿ ರೂಪರಸಗಂಧಸ್ಫರ್ಶ ಪರಾವೃತ್ತಿರಗ್ಗಿಸಂಯೋಗಾದುಪಲಭ್ಯ್ಯತೇ!ನಜಶತಧಾಸಿ 
ಧ್ಯಾಯಮಾನೇ ಜಲೇ ರೂಸಾದಿಕಂ ಪರಾವರ್ತತೇ | ನೀರೇ ಸೌರಭಮೌಷ್ಟ್ಯ್ಯಂ 
ಚಾನ್ಯಯವ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಮೌಪಾಧಿಕಮೇವೇತಿ ಥಿರ್ಣೀಯತೇ | ಪವನ 
ಪೃಥಿವ್ಯೋಃ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶಾದಿನತ್‌ | ತತ್ರಾಪಿ ಪೃಥಿನೀಷ್ಟನಿ ಮಧ್ಯೇ 


ಪರಮಾಣಾವೇವ ರೂಪಾದೀನಾಂ ಪಾಕೆ ಇತಿ ವೈಶೇಷಿಕಾ ವದಂತಿ | 


ರೂಸರಸಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏತೇಷಾಂ ಇತಿ. 
ರೂಪ, ರಸಗಂಧಸ್ಫರ್ಶಗುಣಗಳು ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪಾಕದಿಂದ (ವಿಲಕ್ಷಣತೇಜಃ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ) ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. " ನಾನ್ಯತ್ರ --' ಇತಿ. ಜಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ರೂಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಎಂದೂ ಪಾಕಜತ್ತವಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಕದಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಪರಾವ್ಫ ತ್ರಿ ಅಂದರೆ ಬೇರೆಯಾಗುವುದು. (ಒಂದುರೂಪಹೋಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಹುಟ್ಟು 
ವುದು) ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು. ಜಲಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಇಲ್ಲ. "ನೀರೇ 
ಇತಿ. ಯದ್ಯಪಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಗಂಧವೂ, ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶವೂ ಕೆಲವುಸನುಯ ತೋರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಅದು ಅನ್ವಯನೃತಿಕೇಕದಿಂದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಬಂದುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪೃಥಿನೀಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೆ ಸೌರಭಭಾನ, ಪೃಥಿನೀಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಸೌರಭಭಾನವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಪೃಥಿನೀನಾಯುಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಜಲ 


೪೩೨ ಪ್ರಭಾ 


ಸಂಬಂಧವಾದ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶೀತಸ್ಪರ್ಶತೋರುವುದಲ್ಲಜೆ ಆದು ಅವುಗಳೆ 
ವಾಸ್ತವಿಕೆಗುಣವಲ್ಲ. ಪಾಳೆದಿಂದ ರೂಪ ಪರಾನವೃತ್ತಿ ತಿವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದನನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತತ್ರಾಪಿ ಇತಿ. ವೇಶೇಸಿಕರು ಸರನಾಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿಲಕ್ಷಣತೇಜಃ ಸಂಯೋಗವಾಗಿ ರೂಪಾಂತರೋತ್ಸ ತ್ರಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕೆರಿ ಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರಿಗೆ ನೀಲು (--ಪರಮಾಣು) ಪಾಕೆವಾದಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 

ಇದು ವೈಶೇಷಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಪಾಕೆಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಹಸಿಯಾದ ಘಟವು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಇಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆಗ ವೇಗವುಳ್ಳಿ ಅಗ್ನಿಯಜ್ವಾಲೆಗಳು ಅದರೊಳೆಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅವಯ 
Re ವೆ. jp BRL PE ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣನಾಶದಿಂದ ಭಾವಕಾರ್ಯನಾಶವೆಂದು ನಿಯಮೂರುವುದರಿಂದ 
ಅನಯನನಾಶದಿಂದ ಸ ಸಂಪೂರ್ಣಶ್ಯಾಮಘಟವೇ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಪುನಃ 
ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ರಕ್ತರೂಪ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ದ್ವ $ ಾುಕಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ರಕ್ಕಘಟ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 


ತೇಷಾಮುಯಮಾಶಯಃ | ಅವಯವಿನಾ$ವಷ್ಟ ಬ್ಲೇಷ್ಟವಯವೇಷು-ಪಾಕೋ ನ ಸಂಭ 
ವತಿ, ಪರಂ ತು ವಜ ಸಂಯೋಗೇನಾವಯನಿಷು ವಿನಷ್ಟೇಷು ಸ್ಪತಂತ್ರೇಷು ಪರ 
ಮಾಣುಷು ಪಾಕಃ 1 ಪುನಶ್ಚ ಪಕ್ಷ ಕ್ವಸರಮಾಣುಸಂಯೋಗಾರ್‌ದ್ಧ ಕ್ರ್ಯೊಣುಕಾದಿ 
ಕ್ರಮೇಣ. ಪು ಪ್ರನರ್ಮಹಾವಯವಿಸಥ್ಯಂತನ್ನುಸ್ಸತಿ ತ್ರಿಃ | ತೇಜಸಾಮತಿಶಯಿತವೇಗನ 
ಶಾತೂ ನರ್ನವ್ಯೂಹನಾಶೋ ಯುಟಿತಿ ವ್ಯೂಹಾಂತರೋಕ್ಬ ತಿಶ್ಚೇತಿ ॥॥ 


ಅವಯನಿನಾ--ಘಟಸಟಾದಿಗಳಿಂದ ಅವಷ್ಟ ಚ್ಛೇಷು--ಆವೃತವಾದ, ಅವ್ನ 
ಯೇಷು--ಕಪಾಲಾದಿಗಳನ್ಲಿ ಪಾಕಃ--ವರೂಸ ಪರಾಸ್ಭೃತಿ ತಿಗೆ ಕಾ ಣ್‌ ತೇಜಃ 
ಸಂಯೋಗವು ನ ಸಂಭನತಿ--ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇಇಲ್ಲ. ಬ ಬಾಗಗತಾನ$ 
ಸಾಕ್ಲೌತ್ತಾಗಿ ಅಥವಾ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಸರ್ವಾವಯಜ್ಞೇದದಿಂದ 
ಕಾರಣಹೇಳಬೇಕು. ಅವಯವಿಯಿಂದ ಅವಯವಗಳು- ಪ್ರತಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವಾಗ ಅವಯ 
ನಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವರೂಸನಾಶವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ? ಪೂರ್ವರೂಸನಾಶವಾಗಜೆ ರೂಪಾಂತರ 
ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ಸರ್ವಾವಯನಾಚ್ಛೇದದಿಂದ ತೇಜಃ ಸಂಯೋಗವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ 
ರೂಸನಾಶ ಇತರ ರೂಪೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಲಾರದೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಅವಯವಿಷು 
ವಿನಷ್ಟೇಷು---ಅಗ್ನಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಘಟಾದ್ಯಾರಂಭಕ ಕೆಪಾಲಾದಿ ದ್ವ್ಯಣುಕಪರ್ಯಂತ 
ವಾಗಿ ಜಾಯ 31 ದ್ವತಂತ್ರೆ ತ್ರೀಷು- -ಕಾರ್ಯ್ರವ್ಯಧ್ವಂಸದಿಂದಕೂಡಿದ. ಪರಮಾಣು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಕವುಂಟಾಗಿ ರಕ್ತ ರೂಪ ಸಹುಟ್ಟಿ ಪರನಾಣಸಂಯೋಗದಿಂದ ದ್ವಣುಕಾದಿಕ್ರ ಮ 
ದಿಂದ ಪುನಃ ಮಹಾನಯವನಿಯನಕೆಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ' ಸಂಸ್ಥಾನನಾಶಾದಿಗಳು 
ತೋರದಿರಲು ಕಾರಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತೇಜಸಾಂ ಇತಿ. ವ್ಯೂಹ 


ರೂಪ ೪೩ 


ಸಂಸ್ಥಾ ನ (ಅವಯವ) ತೇಜಸ್ಸು ಗಳೆ ಅತಿಶೆಯವೇಗದಿಂದ ಪೂರ್ವಸಂಸ್ಸಾ ಿನನಾಶವಾಗಿ 
ಬೇಗ 'ನೂತನಸಂ ಆಸ್ಥಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ಡೆ. 


ಅತ್ರ ದ್ವೈಣುಕಾದಿಸ್ಟನಿನಾಶಮಾರಭ್ಯ ಕತಿಭಿಃ ಕ್ಷಣ್ಣೆಃ ಪುನರುತ್ಬತ್ಕಾ ತ್ಯಾರೂಸಾದಿಮ 
ದೃವತೀತಿ ಶಿಷ್ಯಬುದ್ಧಿವೈ ಶದ್ಯಾರ್ಥಂ ಕ್ಷಣಪಕ್ರಿಯಾ | ತತ್ರ ನಿಭಾಗಜನಿಭಾಗಾ 
ನಂಗೀಕಾರೇ ನನಕ್ಷಣಾ | ತದಂಗೀಕಾರೇ ತು ಪಗ ಕಿಂಚಿತ್ಸಾಸೇಕ್ಷೋ 
ವಿಭಾಗಂ ಜನಯೇತ್‌ | ನಿರಸೇಕ್ಷಸ್ಯ ತತ್ತೇ ಕರ್ಮತ್ವೆಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸಂಯೋಗ 
ವಿಭಾಗಯೋರನನೇಕ್ಷಂ ಕಾರಣಂ ಕರ್ಮೇತಿ ವೈಶೇಷಿಕೆಸೂತ್ರಮ್‌ | ಸ್ಟೋತ್ತ 
ರೋತ್ಸನ್ನಭಾವಾಂತರಾನಸೇಕ್ಷತ್ವಂ ತಸ್ಯಾರ್ಥಃ | ಅನ್ಯಥಾ ಕರ್ಮಣೋ$ 
ಪ್ರುತ್ತರಸಂಯೋಗೋತ್ಸತ್ತೌ ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶಾಸೇಕ್ಷಣಾದನ್ಯಾಶ್ರಿ 

ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ 


ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ: ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ದ್ವ್ಯಣುಕದವರೆಗೆ ನಾಶವಾಗಿ ಎಷ್ಟು ಕ್ಷಣಗಳಿಂದ 
ಪುನಃ ರೂಪಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಅತ್ರ ಇತಿ. 

ತತ್ರ-_ಕ್ಷಣಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿದಾಗ ಎಂದರ್ಥ. ವಿಭಾಗಜನಿಭಾಗೆ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಒಂಬತ್ತು ಕ್ಷಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಕಾರಣಾಕಾರಣಗಳೆ ವಿಭಾಗವಾದರೆ 
ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವಿಭಾಗವಾಗುವಂತೆ, ಕೇವಲಕಾರಣವಿಭಾಗದಿಂದ ಕಾರಣಾಕಾರಣವಿಭಾಗ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಎಂದರ್ಥ. ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕನಾದ ಯಾವ ಸಂಯೋಗವಿದೆಯೋ, 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಯಾವ ವಿಭಾಗಜನಕಕ್ರಿಯೆ ಇದೆಯೋ, ಅದಕ್ಕೆ ದ್ರವ್ಯಾನರಂಭಕ 
ಸಂಯೋಗಪ ಪ್ರತಿದ್ದಂಡ್ವ ಯಾದವಿಭಾಗಜನಕತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಯಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. “*ತದಂಗೀಕಾರೇ.--' ಇತಿ. ತೇವಲಕಾಡಿನ ಭಾಗದಿಂದ 
ಕಾರಣಾಕಾರಣವಿಭಾಗನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಎಂದರ್ಥ. ಆಗ ವಿಭಾಗವು ಕಿಂಚಿತ್ಪಾ 
ಪೇಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ತನ್ನ ಸಮವಾಯಿಯಲ್ಲಿರುನಕ್ರಿಯಾ ಸಾಸೇಶ್ವನಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಫಿರಪೇಕ್ಷಸ್ಯ--' ಇತಿ. ಕಾರಣನಿಭಾಗವುನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ (ಯಾವಇತರಕಾರಣಸಾಪೇಕ್ಷೆ 
ಇಲ್ಲದೆ) ನಿಭಾಗಜನಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಕರ್ಮಲಕ್ಷ್ಮಣವು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತ 
ನಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏಕದ್ರವ್ಯಮಗುಣಂ. 
ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಯೋರನ ಸೇಕ್ಷಂ ಕಾರಣಂ ಕರ್ಮ' ಎಂಬ ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ಪದಾರ್ಫಾಂತತಾಫೇ ಕ್ಲೆಇಲ್ಲದೆಜನಕನಾದದ್ದು ಕರ್ಮನೆಂದು 
ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನಪೇಕ್ಷ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ಟೋತ್ತರೋತ್ಸನ್ನಭಾವಾಂತರಾನ 
ಪೇಕ್ಷನೆಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು. ಸ್ವಪದದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, 
ಸ್ಟೋತ್ತರೋತ್ಪನ್ನಭಾವಾಂತರವನ್ನು ಅಂದರೆ ತಾನು ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಅಥವಾ ವಿಭಾಗ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತಿರುವಾಗ ತನ್ನಿಂದ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಇತರ ಭಾವಸದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. . ಇದರಿಂದ ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗವನ್ನು ತಾನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿದರೂ 
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(ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ) ಡೋಷೆಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪೊರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶವೆಂಬುದು ಭಾವಸದಾರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭಾನಪದಾರ್ಥಾಂತರನನ್ನು ಅಪೀಕ್ರಿಸದೆ ವಿಭಾಗಜನಕವಾದದ್ದು ಕರ್ಮ 
ವೆಂದು ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣ. ಈಗ ವಿಭಾಗವೂ ಕ್ರಿಯಾಸಾಸೇಕ್ಷಿಯಾಗಿ ವಿಭಾಗಜನಕವಾಗು 
ತ್ವದೆಂದಕೆ ಆಗ ಭಾವನದಾರ್ಥಾಪೇಕ್ಷಿಯಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣ ಅಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿರಸೇಕ್ಷಿಯಾಗಿ ವಿಭಾಗಜನಕವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣವು ಅಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವಸಮವಾಯಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಸಾಪೇಕ್ಷಿಯಾಗಿ ವಿಭಾಗಜನಕನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 


ತತ್ರ ಯದಿ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕಸಂಯೋಗವಿನಾಶವಿಶಿಷ್ಟಂ ಕಾಲಮಸೇಕ್ಷ್ಯವಿಭಾಗಜವಿಭಾಗಃ 

ಸ್ಯಾತ್ತದಾ ದಶಕ್ಷಣಾ || ಅಥ ದ್ರನ್ಯವಿನಾಶನಿಶಿಷ್ಟಂ ಕಾಲಮಸೇಕ್ಷ್ಯ್ಯ ವಿಭಾಗಜ 

ವಿಭಾಗಃ ಸ್ಯಾತ್ತದೈ ಕಾದಶಕ್ಷಣಾ ॥| 

"ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕ--' ಇತಿ. ದ್ವ್ಯೇಣುಕಾದಿರೂಸವಾದ ಯಾವ ದ್ರವೃವಿದೆಯೋ, 
ಆದಕ್ಕೆ ಅರಂಭಕವಾದ ಯಾನ ಸಂಯೋಗನಿಸೆಯೋ, ಅದರ ಯಾವ ಧ್ವಂಸವಿದೆಯೋ, 
ಆಧ್ವಂಸವಿಶಿಷ್ಟವಾದ (ಉಪಲಕ್ಷಿತವಾದೆ) ಕಾಲವನ್ನಸೇ ಕಿಸಿ ನಿಭಾಗಜನಿಭಾಗವನ್ನಂಗೀ 
ಸರಿಸುವುದಾದೆಕೆ ಆಗ ದಶಕ್ಷಣಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಅವಯವಿದ್ರವೃವು 
ಹತ್ತು ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ `ರೂಪಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. "ಅಧ ಇತಿ. 
ಆರಂಭಕೆನಾದ ಸಂಯೋಗದ ಧ್ವಂಸನನ್ನ ಸೇಕ್ಷಿಸದೆ ಅದೆಸಸ್ಕಾನದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯಧ್ವಂಸನಿಶಿಷ್ಟ 
ಕಾಲವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ವಿಚಾರನಾಡುವುದಾದರೆ ಆಗ ಹನ್ನೊಂದುಕ್ಷಣಗಳೆ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ತಥಫಾಹಿ- ಅಥ ನನಕ್ಷಣಾ | ವಹ್ನಿಸಂಯೋಗಾತ್‌ ಪರಮಾಣೌ ಕರ್ಮ. | ತತಃ ಪರ 
ಮಾಣ್ವಂತರೇಣ ವಿಭಾಗಃ | ತತ ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗನಾಶಃ | ತತೋ 
ದ್ವಣುಕನಾಶಃ ॥ ೧ ॥ ತತಃ ಪತಮಾಣ್‌ೌ ಶ್ಯಾಮಾದಿನಾಶಃ ॥| ೨ || ತತೋ 
ರಕ್ತಾದ್ಯುತ್ಸುತ್ತಿಃ ॥ ೩॥ ತತೋ ದ್ರನ್ಯಾರಂಭಾನುಗುಣಾ ಕ್ರಿಯಾ ॥ ೪॥ 
ತತೋವಿಭಾಗಃ | ತತಃ ಪೂರ್ನಸಂಯೋಗನಾಶಃ ॥ ೬ ॥ ತತ ಆರಂಭಕಸಂ 
ಯೋಗಃ ॥ ೬ ॥ ತತಃ ದ್ವ್ವಣುಕೋತ್ಸತ್ತಿಃ | ೮1 ತತೋ ರಕ್ತಾದ್ಯು 
ತೃತ್ತಿಃ | ೯ ॥ 


ನನು ಶ್ಯಾಮಾದಿನಾಶಕ್ಷಣೇ ರಕ್ತೋತ್ಸತ್ತಿಕ್ಷಣೇ ವಾ ಪರಮಾಣೌ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಾನು 
ಗುಣಾ ಕ್ರಿಯಾಸ್ತ್ವಿತಿ ಜೇನ್ನ, ಅಗ್ನಿಸಂಯುಕ್ತೇ ಪರಮಾಣೌ ಯತೃರ್ಮತದ್ವಿನಾಶ 
ಮಂತರೇಣ ಗುಣೋತ್ಪತ್ತಿಮಂತರೇಣ ಚ ಪರಮಾಣೌ ಕ್ರಿಯಾಂತರಾಭಾವಾತ್‌ 
ಕರ್ಮವತಿ ಕರ್ಮಾಂತರಾನುಕ್ಪತ್ತೇ ನಿರ್ಗುಣೇದ್ರನ್ಳೇ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಾನುಗುಣಕ್ರಿಯಾನು 
ಪಸತ್ತೇಶ್ವ |! ತಳಾನಿ ಸಂಮಾಣಾೌ ಶ್ಯಾಮಾದಿನಿನ್ಫತ್ತಿಸಮಕಾಲಂ ರಕ್ತಾದ್ಯುತ್ಬತ್ತಿಃ 


ರೂಪ ೪೩೫ 


ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೇನ್ಹ, ಪೂರ್ವರೂಪಾದಿದ್ದಂಸಸ್ಯಾಹಿ ರೂಪಾಂತರೇ ಹೇತುತ್ವಾತ್‌ ॥ ಇತಿ 
ನವಕ್ಷಣಾ | 

ನನಕ್ಷಣಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲಾಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ದ್ರೈೈಣುಕೆ 
ನಾಶವನ್ನಾರಂಭಿಸಿಯೇ  ಗಣನೆಮಾಡಿನೆ. ವಹ್ನಿಸಂಯೋಗವೆಂದರೆ ಪಾಕ. ಪಾಕೆ 
ದಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕಾರಂಭಕವಾದಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ದ್ವಣುಕಾರಂಭಕನಾದ ಇನ್ನೊಂದುಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ದ್ವಣುಕಾರಂಭಕಸಂಯೋಗನಾಶ. ಇದರಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಮೊದಲನೆಯಕ್ಷಣನೆಂದು ಗಣಿಸಬೇಕು. ಆಮೇಲೆ ಪರಮಾಣು 
ವಿನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದಶ್ಯಾಮರೂನನಾಶ. ಪರಮಾಣುರೂಪನಾಶವನ್ನು ಕುರಿತು ದ್ವ್ಯಣು 
ಶಾತ್ಮಕದ್ರವ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧಕನಾದುದರಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಶ್ಯಾಮರೂಪನಾಶ 
ವೆಂದುಹೇಳಿದೆ. ಆಮೇಲೆ ರಕ್ತರೂಸದ ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಆಮೇಲೆ ಅದೇಸರಮಾಣವಿನಲ್ಲಿ ದ್ವ್ವಣು 
ಕಾರಂಭಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಕ್ರಿಯೋಸ್ಸ ತ್ರಿ. ಅದರಿಂದ ವಿಭಾಗ. ಆ ವಿಭಾಗದಿಂದ 
ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶ. ಅದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕಸಂಯೋಗ. ಇದರಿಂದ ದ್ವ್ಯಣು 
ಕೆದ ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಆಮೇಲೆ ಅದನ್ನ್ಲಿ ರಕ್ತಾದ್ಯುತ್ಬತ್ತಿ. ಹೀಗೆ ಒಂಬತ್ತುಕ್ಷಣವಾದಮೇಲೆ 
ರಕ್ಕಾದ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

"ನನು? ಎಂಬುದರಿಂದ  ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂಬತ್ತು ಕ್ಷಣದವರೆಗೆ 
ಹೋಗುವುದೇಕೆ? ಶ್ಯಾಮಾದಿಪೂರ್ವರೂಪನಾಶಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಎರಡನೆಯಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅಥನಾ ರಕ್ತರೂಪೋತ್ಸತ್ತಿಯಕ್ಷಣದನ್ನಿ ಅಂದರೆ ತೃ ತೀಯಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ದ್ರವ್ಯಾ 
ರಂಭಾನುಗುಣನಾದ ಕ್ರಿಯೆ ಏಕಾಗಬಾರದು? ಎಂದು ಶಂಕೆ. ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ... "ನ ಇತಿ. ತೇಜಃಸಂಯುಕ್ತೆ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮನಾಶ 
ವಾಗಜೀ, ಇನ್ನೊಂದು ಗುಣ ಅಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದೇ ಬೇರೊಂದು ಕ್ರಿಯಾ ಅಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಮವತಿ--' ಇತಿ. ಒಂದು ಕ್ರಿಯಾ ಇರುವಾಗ 
ಇನ್ನೊಂದುಕ್ರಿಯೆ ಅಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಗುಣೋತ್ಪತ್ತಿ ಆಗದೇ ಕರ್ಮ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದರಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಿರ್ಗುಣೇ' ಇತಿ. ನಿರ್ಗುಣ 
ವಾದ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕಕ್ರಿಯೆಯೂ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಪುನಃ 
ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. *ತಥಾಹಿ--.' ಇತಿ. ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಶ್ಯಾಮನಾಶವಾಗುವ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ರಕ್ತೋತ್ಸತ್ತಿ ಏಕಾಗಬಾರದೆಂದು ಶಂಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. ರೂಪಾಂತ 
ರೋತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವರೂಪಸತ್ವ್ವವು (ಇರುವಿಕೆ) ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ರೂಪಾಂತರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ನರೂಸಧ್ವಂಸವೂ ಕಾರಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಥ ದಶಕ್ಷಣಾ |ಸಾ ಚ -ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗವಿನಾಶವಿಶಿಷ್ಟಂ ಕಾಲಮಸೇಕ್ಷ್ಯವಿಭಾ 
ಗೇನ ವಿಭಾಗಜನನೇ ಸತಿ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಥಾಹಿ | ವಹ್ಠಿಸಂಯೋಗಾತ್‌ 


೪೭೬ ಪ್ರಭಾ 


ದ್ವ ಣುಕಾರಂಭಕೇ ಪರಮಾಣೌ ಕರ್ಮ | ತತೋ ವಿಭಾಗಃ 1 ತತ ಆಶಂಭಕೆ 
ಸಂಯೋಗನಾಶಃ 1 ತತೋ ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶವಿಭಾಗಜ ವಿಭಾಗೌ ॥ ೧ ॥ ತತಃ 
ಶ್ಯಾಮನಾಶಪೂರ್ನಸಂಯೋಗನಾಶೌ ॥.೨॥ ತತೋ ರಕ್ರೋತ್ಪತ್ಯುತ್ತ್ವರ 
ಸಂಯೋಗೌ ॥ ೩॥ ತತೋ ವಹ್ನಿನೋದನಜನ್ಯ ಪರಮಾಣುಕರ್ಮಣೋ 
ನಾಶಃ ॥ ೪ | ತತೋದೃಷ್ಟವದಾತ್ಮಸಂಯೋಗಾದ್‌ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಾನುಗುಣಾ 
ಕ್ರಿಯಾ ॥ ೫॥ ತತೋ ವಿಭಾಗಃ | ೬ ॥ ತತಃ ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶಃ 
॥ ೭ ತತ ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗಃ ॥ ೮1 ತತೋ ದ್ವ್ವಾಣುಕೋತ್ಪತ್ತಿಃ ॥೯॥ 
ತತೋ ರಕ್ತೋತ್ಪತ್ತಿಃ 1 ೧೦ || 


"ವಿಭಾಗೇನ ವಿಭಾಗಜನನೇ ಇತಿ. ಕಾರಣಮಾತ್ರವಿಭಾಗದಿಂದ ಕಾರಣಾ 
ಕಾರಣವಿಭಾಗವುಂಟಾದಾಗ ಎಂದರ್ಥ. *ವಿಭಾಗಜವಿಭಾಗೌ- ಇತಿ. ಆರಂಭಕ 
ಸಂಯೋಗನಾಶವು ಮೂರನೇಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದ ನಾಲ್ಕನೆಯಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪರ 
ಮಾಣುಆಕಾಶಗಳಿ ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗುವುದೆಂದರ್ಥ. "ಶ್ಯಾಮಾನಾ-' ಇತಿ. ಪರ 
ಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಶ್ಯಾಮನಾಶೆ. ಮತ್ತು ಪರಮಾಣ್ವಾಕಾಶಸಂಯೋಗನಾಶ 
ವೆಂದರ್ಥ. ಪ:ಮಾಣುಶ್ಯಾಮನಾಶಕ್ಕೆ ದ್ವೈಣುಕನಾಶವು ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ 
ಮೊದಲೇ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಶ್ಯಾಮನಾಶನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ರಕ್ತೋತ್ಸತ್ತಿ---' «ಇತಿ. 
ಉತ್ತರಸಂಯೋಗನಿಲ್ಲದೇ  ಪೂರ್ನಕರ್ಮನಾಶವಾಗದಿಸುವುಸರಿಂದ. ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕ್ಕೆ 
ಅನುಕೂಲನಾದ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. 


ಅಥ್ಸೈಕಾದಶಕ್ಷಣಾ | ವಹ್ನಿಸಂಯೋಗಾಶ್ರರಮಾಣೌ ಕರ್ಮ | ತತೋ ವಿಭಾಗಃ | 
ತತೋ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಸಂಯೋಗನಾಶಃ ॥ ತತೋ ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶಃ ॥ ೧ ॥ 
ತತೋ ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶವಿಶಿಷ್ಟಂ ಕಾಲಮಸೇಕ್ಷ್ಯ್ಯ ವಿಭಾಗಜವಿಭಾಗಶ್ಯಾಮನಾಶೌ 
॥ ೨॥ ತತಃ ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶರಕ್ತೋತ್ಸತ್ತೀ ॥ ೩1 ತತ ಉತ್ತರ ಸಂ 
ಯೋಗಃ ॥ ೪ ॥ ತತೋ ವಹ್ನಿನೋದನಜನ್ಯ ಪರಮಾಣುಕರ್ಮನಾಶಃ ॥ ೫ ॥ 
ತತೋಃದೃಷ್ಟವದಾತ್ಮಸಂಯೋಗಾದ್‌ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಾನುಗುಣಾ ಕ್ರಿಯಾ ॥ ೬ ॥ 
ತತೋ ನಿಭಾಗಃ || ೭ | ತತಃ ಪೂರ್ನಸಂಯೋಗನಾಶಃ ಆ ॥ ತತೋ 
ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕೋತ್ತರಸಂಯೋಗಃ ॥ ೯ 11 ತತೋ ದ್ವ್ಯಣುಕೋತ್ಪತ್ತಿಃ 
|| ೧೦! ತತೋ ರಕ್ತಾದ್ಯುತ್ಬತ್ತಿಃ ||! ೧೧ | 


ಇಲ್ಲಿ ಹನ್ನೊಂದುಕ್ಷಣಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಹೇಳಿದೆ. ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಅರ್ಥಸುಲಭ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಮಧ್ಯಮಶಬ್ದವದೇಕಸ್ಮಾದಗ್ನಿಸಂಯೋಗಾನ್ನ ರೂಸನಾಶೋತ್ಸಾಡೌ, ತಾನತ್ಪಾಲ 


ರೂಪಾದಿ ೪೩೭ 


ಮೇಶಸಾಗ್ನೇರಸ್ಥಿರತ್ವಾತ್‌ | ಕಿಂಚ ನಾಶಕ ಏವೆ ಯದ್ಭುತ್ಸಾದಕಸ್ತದಾನಷ್ಟೇ 
ರೂಪಾದಾವಗ್ನಿನಾಶೇ ಸನೀರೂಪಶ್ಚಿರಂ ಪರಮಾಣುಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಉತ್ಪಾದ 
ಕಶ್ಟೇನ್ಸಾಶೆಕೆಸ್ತದಾ ರಕ್ತೋತ್ಸತ್ತೌ ತೆವಗ್ನಿನಾಶೇ ರತ್ತೆತರತಾ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ || 


 ಲಾಘವೆದಿಂದ ಕೆಲವರು ಒಂದೇ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗದಿಂದ ಪೂರ್ವರೂಪನಾಶವೂ 
'ರೂಪಾಂತರೋತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಭಾಷ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವೆಂದು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮಧ್ಯಮನು ಇತಿ. ಇದು ವ್ಯತಿರೇಕದೃಷ್ಟಾಂತ. 
ಹೇಗೆ ಆದಿ ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟುಶಬ್ದಗಳಿವೆಯೋ 
ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವ ಪೂರ್ವಶಬ್ದನಾಶಕ್ಕೂ, ಸ್ಟೋತ್ತರವರ್ತಿಶಬ್ದೋತ್ಪತ್ತಿಗೂ ಕಾರಣಗಳಾ 
ದಂತೆ, ಪ್ರಕೃ ತಒಂದೇ ಆಗ್ಲಿಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವರೂಸನಾಶವನ್ನು ಕುರಿತು, ರೂಪಾಂಶ 
ರೋತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣತ್ತವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ತಾನತ್ಕಾಲ--' ಇತಿ. ಅದು ಸಿದ್ದವಾದುನೆರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಒಂದೇ ಅಗ್ನಿಸಂ 
ಯೋಗವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾಶ್ಸರ್ಯ. *ಕಿಂಚ--' ಎಂಬುದರಿಂದ ಯುಕ್ಕ್ಯಂತರ 
ನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ರೂಸನಾಶಕವಾದೆ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗನೇ ರೂಪಾಂತರೋತ್ಪಾ 
ದಕವಾಗುವುದಾದರೆ ಆಗ ರೂಸನಾಕವಾದೊಡನೆಯೇ ಆ ಅಗ್ನಿಯೂ ನಷ್ಟವಾದರೆ 
ರೂಪಾಂತರೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದ ಪರನಾಣವು ರೂಪರಹಿತವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ರೂಪಾಂತರೋತ್ಪತ್ತಿಯಾದೊಡನೆ ಆ ಆಗ್ಲಿಯು ನಷ್ಟವಾದರೆ 
ಕೆಲವುಕಡೆ ರಕ್ತತೆರತಾ, ಕೆಲವುಕಡೆ ರಕ್ತತಮತಾ ಆಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾರ್ಯವೈ ಚಿತ್ರ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆಗ ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕಭೇದವಿರಬೇಕು. ಈಗ 
ರೂಪನಾಶಕತಾವಚ್ಸೇದಕವಾದ ನಿಲಕ್ಷಣಾಗ್ನಿಸಂಯೋಗತ್ವವೇ ಉತ್ಪಾದಕತಾವಚ್ಛೇದಕ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೃ್ಫಥಿವೀಸರಮಾಣುತೂಪತ್ವವನ್ನು 
ಕಾರ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆಗ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತರತಮಭಾವವಿಲ್ಲದೆ 
ಒಂದೇರೂಪವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕಾನುಪಸತ್ತಿಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗಗಳೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


ಆಥ ಪರಮಾಣ್ವಂತರೇ ಕರ್ಮಚಿಂತನಾತ್ಸಂಚಮಾದಿಕ್ಷಣೀ$ಪಿ ಗುಹೋತ್ಪತ್ತಿಃ | 
` ತಥಾಹಿ--ಏಕತ್ರ ಸರಮಾಣ್‌ೌ ಕರ್ಮ | ತತೋ ವಿಭಾಗಃ | ತತ ಆರಂಭಕ 
ಸಂಯೋಗನಾಕಪರಮಾಣ್ವಂತರಕರ್ಮಣೀ | ತತಸ್ತು ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶಃ | ಪರ 
ಮಾಣ್ವಂತರ ಕರ್ಮಜನ್ಯವಿಭಾಗ ಇತ್ಯೇಕಃ ಕಾಲಃ ॥ ೧॥ ತತಃ ಶ್ಯಾಮಾದಿ 
ನಾಶಃ | ವಿಭಾಗಾಚ್ಚ ಪೂರ್ನಸಂಯೋಗನಾಶಶ್ಚೇತ್ಯೇಕಃ ಕಾಲಃ Il ೨1 
ತತೋ ರಕ್ತೋತ್ಸತ್ತಿರ್ಧ್ರವ್ಯಾರಂಭಕಸಂಯೋಗಕ್ಷೀತ್ಛೀಕಃ ಕಾಲಃ | ೩ ॥ ಅಥ 
ದ್ವಣುಕೋತ್ಪತ್ತಿಃ ॥ ೪ || ತತೋ ರಕ್ರೋತ್ಪತ್ತಿರಿತಿ || ೫ ॥ ಸಂಚಕ್ಷಣಾ | 


೪೩೮ 


ಪ್ರಭಾ 


ಪರಮಾಣ್ವಂತರೇ--ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶಕಕ್ರಿಯಾವಿಶಿಷ್ಟೆವಾನ ಪರಮಾಣುಗಿಂತ 


ಬೇರೆಯಾದ ದ್ವ್ಯಣುಕಾರಂಭಕಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. . ಪಂಚಮಾದಿಪದದಿಂದ 
ಷಷ್ಠ, ಸಪ್ತಮ, ಅಷ್ಟಮಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನಸರಮಾಣುಗಳ 
ನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಈಕ್ಷಣಪ್ರ ಕ್ರಿಯಾ ಹೇಳಿವೆ. ಅರ್ಥಸುಲಭವಾಗಿದೆ. 


ದ್ರವ್ಯನಾಶಸಮಕಾಲಂ ಪರಮಾಣ್ವಂತರೇ ಕರ್ಮಚಿಂತನಾತ್‌. ಷಷ್ಠೇ ಗುಣೋತ್ಪತ್ತಿಃ I 


ಏವ 


೦ 


ತಥಾಹಿ--ಸರಮಾಣುಕರ್ಮಣಾ ಪರಮಾಣ್ರಂತರವಿಭಾಗಃ | ತತ ಆರಂಭಕ 
ಸಂಯೋಗನಾಶಃ | ಅಥ ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶಸರಮಾಣ್ವಂತರಕರ್ಮಣೀ Hal 
ಅಥ ಶ್ಯಾಮಾದಿನಾಶಃ | ಪರಮಾಣ್ವಂಶರಕರ್ಮಜಶ್ಚ ವಿಭಾಗಃ Il ೨ || ತತೋ 
ರಕ್ತ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಃ ಪರಮಾಣ್ವಂತರೇ ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶಶ್ಚ ||! ೩ || ತತಃ 
ಸರಮಾಣ್ವಂತರಸಂಯೋಗಃ || ೪11 ತತೋ ದ್ವ್ಯಣುಕೋತ್ಪತ್ತಿಃ | ೫ || 
ಅಥ ರಕ್ತೋತ್ಸತ್ತಿರಿತಿ || ೬ |! ಷಟ್‌ಕ್ಷಣಾ | . 


ಶ್ಯಾಮನಾಶಕ್ಷ ಣೇ ಸರಮಾಣ್ವಂತರೆಣೇ ಕರ್ಮಚಿಂತನಾತ್‌ ಸಪ್ರಕ್ಷಣಾ | 
ತಥಾಹಿ--ಪರಮಾಣ್‌ೌ ಕರ್ಮ, ತತಃ ಪರಮಾಣ್ವಂತರೇಣ ವಿಭಾಗಃ | ತತಃ 
ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗನಾಶಃ | ತತೋ ದ್ವೃಣುಕನಾಶಃ ॥ ೧ | ತತಃ ಶ್ಯಾಮಾದಿ 
ನಾಶಪರಮಾಣ್ವಂತ:ಕರ್ಮಣೀ || ೨॥ ತಕೋ ರಕ್ತೋತ್ಸತ್ತಿಃ ಪರಮಾಣ್ವಂ 
ತರೇ ಕರ್ಮಜನಿಭಾಗಸ್ತ !! ೩ |1| ತತಃ ಸರಮಾಣ್ವಂತರೇಣ ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗ 
ನಾಶಃ |! ೪ || ತತಃ ಪನಮಾಣ್ವಂತರೇಣ ಸಂಯೋಗಃ |೫| ತತೋ 
ದ್ವಣುಕೋತ್ಸತ್ತಿಃ ॥ ೬ ॥ ತತೋ ರಕ್ತೋತ್ಸತ್ತಿಃ ॥ ೭ || ಇತಿ ಸಸ್ತಕ್ಷಣಾ || 
ಏನಂ ರಕ್ತೋತ್ಸತ್ತಿಸಮಕಾಲಂ ಪರಮಾಣ್ವಂತರೇ ಕರ್ಮಚಿಂತನಾದಸ್ಟಕ್ಷಣಾ | 
ತಥಾಹಿಸರಮಾಣೌ ಕರ್ಮ | ತತಃ ಪರಮಾಣ್ವಂತರವಿಭಾಗಃ | ತತ 
ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗನಾಶಃ |! ತತೋ ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶಃ 1 ೧॥ ತತಃ ಶ್ಯಾಮ 
ನಾಶಃ ॥ ೨ || ತತೋರಕ್ತೋತ್ಪತ್ತಿಸರಮಾಣ್ವಂತರಕರ್ಮಣೀ ॥೩॥ ತತಃ 
ಪರಮಾಣ್ವಂತರಕರ್ಮಜನಿಭಾಗಃ | ೪ | ತತಃ ಸರಮಾಣ್ವಂತರೇ ಪೂರ್ವ 
ಸಂಯೋಗನಾಶಃ ॥ ೫ ॥ ತತಃ ಪರಮಾಣ್ವಂತರಸಂಯೋಗಃ ॥ ೬ ॥ ತತೋ 
ದ್ವಣುಕೋತ್ಪತ್ತಿಃ ॥ ೭ || ಅಥ ರಕ್ತೋತ್ಪತ್ತಿರಿತ್ಯಷ್ಟಕ್ಷಣಾ ॥ ೮ | ೧೦೫ || 


ಪಂಚಕ್ಷಣಾದಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಸುಲಭವಾದುದರಿಂದ ವಿನರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ದಿನಕರಿ 


ಯಲ್ಲಿ ದ್ವಿಕ್ಷಣಪ್ರಕ್ರಿಯಾ, ತ್ರಿಚತುಃಕ್ಷಣಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೂ ವಿವೃತನಾಗಿವೆ. 
ಪ್ರಕೃ ತಾನುಪಯೋಗದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


ನೈಯಾಯಿಕಾನಾಂ ತು ಸಯೇ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಾವಪೀಷ್ಯತೇ || 


ಸಂ ಖ್ಯಾ ಕ್ಯ ೪೩೯ 


ನೈಯಾಯಿಕಾನಾಮಿತಿ | ನೈಯಾಯಿಕಾ ನಾಂ ಮೆತೇ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಾವನಯ ವಿನ್ಯಪಿ 
ಪಾಕೋ ಭವತಿ | ತೇಷಾಮೆಯಮಾಶಯಃ | ಅವಯವಿನಾಂ ಸಚ್ಛಿದ್ರ ತ್ವಾತ್‌ 
ವಹ್ನೇಃ ಸೂಕ್ಷಾ ಚಳ ಉತ್ತ ವಷ್ಟ ಬ್ಛೇಷ್ಮ ಫಿ ಪಾಕೋನೆ 
ವಿಶುದ್ಧ ತೇ | ಅನಂತಾವಯವತನ್ನಾಶಕಲ್ಪನೇ ಜಾನಾ | ಕ್ಯ ಚೆ 
ಸೋ$ಯಂಘಟ ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಪಿ ನಿ ಸಂಗಚ್ಛ ತೇ! ಯತ್ರ ತು ನಪ 
ಭೆಜ್ಞಾ ತತ್ತಾ ್ರ್ರವಯನವಿನಾಶೋತಪಿ ಸ್ವೀಕ್ರಿ ಇತಿ ॥ 


ವೈತೇಷಿಕಮತವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಈಗ ನೈಯಾಯಿಕರನುತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
4 ಸಿಪಾಯಿ ಇತಿ... ಇವರು. ಪಿಠರಪಾಕವಾದಿಗಳೆಂದು ' ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. 
ಗೋತಮಮಹರ್ಷಿಗಳು ಪ್ರವರ್ತಕರು ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅವಯವಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಕೆ 
ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅಸಿಶಬ್ದದಿಂದ ಚತಮಾನಯವಾದ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಆಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿದೆ. ಇನರಮತದೆ ಸಾರ. ಅನಯವಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಛಿದ್ರೆಸಹಿತವಾಗಿರು 
ತ್ರವೆ. ಅದರೊಳಗೆ ಸುಖವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಪ್ರವೇಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗೆ ಅವಯನಿಯನ್ನ್ಹಾ 
ರಂಭಿಸಿ ಪರಮಾಣುವಿನನರೆಗೆ ಪಾಕ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಿರ್ಮಾಹವಾಗುವಾಗೆ 
ಪೀಲುಪಾಕವಾದಿಗಳಿಮತದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯವಾದ ಅವೆಯವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಕಲ್ಪ ಲ್ಲನೆಮಾಡುನುದು 
ಗೌರನನೆಂದು ಇನರ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಘಟವು ಸಚ್ಛಿ ದ್ರವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಹಸಿಯಾದ ಘಟ 
ದಲ್ಲಿರುವ ನೀರು ಹೊನಗೆ ಅಸರುವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಸಾಗುತ್ತಡಿ. ಅವಯವಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಕ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುನರಿಂದ ಅನಯವಿನಾಶನನ್ನು ಒಸ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ ಅದೇ ಈ ಘಟ 
ವೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೂ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಯತ್ರತು-' ಇತಿ. ಅನಯವಿನಾಕ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವಯವನಾಶವು ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ 
ಅವಯವಿನಾಶವೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ಸಂಖ್ಯಾ ನಿರೂಪಯಿತುಮಾಹ. 


ಗಣನಾವ್ಯ ವಹಾರೇ ತು ಹೇತು: ಸೆಂಖಾ ಭಿಧೀಯತೇ 1 ೧೦೬ Il 
ನಿತ್ಯೆ ಷು "ನಿತ್ಯ ಮೇಕತ್ವ ಮನಿತ್ಯೆ ನಿತ್ಯ ಬುಷ್ಯ ತೇ ॥ 
ದ್ವಿ ತ್ರಾ ದಯ Ara ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಜಾ ಮತಾಃ ॥1೧೦೭॥ 


ಗಣನೇತಿ | ಗಣನಾವ್ಯವಹಾರಾಸಾಧಾರಣಕಾರಣಂ ಸಂಖ್ಯೇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ Woot il 
ನಿತ್ಯೇಸ್ವಿತಿ | ನಿತೇಷು ಪರಮಾಣ್ವಾದಿಸು ಏಕತ್ವಂ ನಿತ್ಯಮ್‌ ! ಅನಿತ್ಯೇ 
ಘಟಾದಾನೇಕತ್ವಮೆನಿತ್ಯಮಿತೈರ್ಥ: | ದ್ವಿತ್ಹ್ವಾದಯೋ ವ್ಯಾಸೆಜ್ಯವೃತ್ತಿಸಂಖ್ಯಾಃ 
ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಜನ್ಯಾಃ | ೧೦೭ Il 


೪೪೦ ಪ್ರಭಾ 


ಸಂಖ್ಯಾಗುಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ನ್‌ ಇತಿ. ವ್ಯವಜ್ರ ಯಶೇ 
ಅನೇನ ಇತಿ ವ್ಯವಹಾರ», ಜ್ಞಾ ಗ್ಲಾನವೆಂದರ್ಥ. ಏಕಃ, ದ್ವ್‌, ತ್ರಯಃ ಇತ್ಯಾದಿಲೌಕಿಕೆ 
ಪ್ರತ ತೃಕ್ಷವನ್ನು ಕುರಿತು ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾದದ್ದು ಜಾ ದೆ. ಈ 
ಸಂಖ್ಯೆಯು ಏಕೆತ್ವದಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ ಸರಾರ್ಧಸತ್ಯಂತ (೧೮ನೆಯ ಸ್ಥಾನ.) ವಾಗಿದೆ. 
ಏಕತ್ವಸೆಂಖ್ಯಾ ನಿತ ಅಥಿತ್ಯನೆಂದು ಎರಡುವಿಧ. ನಿತ್ಯವಾದ ಸರಮಾಣುಮುಂತಾ 
ದವುಗಳಲ್ಲಿರುನ ಏಕತ್ವವು ನಿತ್ಯವೂ ಅಧಿತ್ಯವಾದ ಘಟಾದಿಗಳೆಫ್ಲಿತುವ ಏಕತ್ವವು ಅನಿತ್ಯವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ದ್ವಿತ್ವಾದಿ ಪರಾರ್ಧದನರೆಗಿಸುನ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಅನೇಕ್ಷಾಯುದ್ಧಿ ಜನ್ಯವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಅನೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಯು ಮೂರುಕ್ರಣದವರೆಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ನಾಲ್ಕನೇಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅದು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ತಶ್ಟ್ರತೀತ್ಯಧೀನವಾಗಿ ಬಂದ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ 
ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಧಿತ್ಯವೆಂದರ್ಥ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ .ಏಕೆತ್ವವು ಅವ್ಯಾಸಜ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗಿಯೂ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಗಳು ಶ್ಯಾಸಜ್ಯವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯಾಗಿಯೂ ತತ ವೆ. ವ್ಯಾಸಜ್ಯವೃತಿ, 
ಧರ್ಮಗಳು ಯಾವಾಗಲು ಪರ್ಯಾಪ್ತಿಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ. 


ಭ್‌ 


ಅನೇಕಾಶ್ರಯಂಪರ್ಯಾಹ್ತಾ ಏತೇ ತು ಪರಿಕೀರ್ತಿತಾಃ ॥॥ 
ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿನಾಶಾಚ್ಚ ನಾಶಸ್ತೇಷಾಂ ನಿರೂಪಿತಃ ॥ ೧೦೮ ॥| 


ಆನೇಕೇತಿ | ಯದ್ಯಪಿ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಸಮನಾಯಃ ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಘಟಾದಾವಪಿ ವರ್ತತೇ ತಥಾ 
ಸ್ಯೇಕೋ ದ್ವಾನಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಾಭಾವಾತ್‌ ಏಕೋ ನ ದ್ವಾವಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಸಂಭ 
ವಾಚ್ಚ ದ್ವಿತ್ವಾ ಶೀನಾ ಪರ್ಯಾಪ್ರಿಲಕ್ಷಣಃ, ಕಶ್ಚನ ಸಂಬಂಧೋ$ನೇಕಾಶ್ರಯೋ$ 
ಭ್ಯುಸಗಮ್ಯ ತೇ | ಪ್ರಥಮಮಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿಃ ಕ ತತೋ ದ್ವಿತೊ್ರತ್ಪತ್ತಿಃ$ ತತೋ 
ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನಂ, ದ್ವಿತೃತ್ವವಿಶಿಷ್ಟೃಪ್ತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌, ಅಪೇಕಾಬುದ್ದಿನಾಶಶ್ಚೀತಿ | 
ತತೋ ದ್ವಿತ್ವನಾಶ ಇತಿ | 


ಏತೇ--ದ್ವಿತ್ವಾದಿ. ಪರಾರ್ಧದನರೆಗಿಬುವ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು, ಅನೇಕಾಶ್ರಯ 
ಪರ್ಯಾಪ್ತ್ವಾಃ-ನಾನಾಅಧಿಕರಣಗಳೇ ಆಲಂಬನನಾಗಿರುವವುಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
ಅಸಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿನಾಶವಾದೊಡನೆ ಇವುಗಳೂ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತವೆಂದು ಕಾರಿಕಾರ್ಥ. 
ಯದ್ಭನಿ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಸಂಖ್ಯಾಸಮವಾಯವು ಪ್ರಕ್ಕೀಕವಾಗಿ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ "ಏಕಃ ದ್ವೌ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 
"ಏಕಃ ನದ? ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧವ್ಯನಹಾರನಿರುವುದರಿಂದಲೂ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ 
“ಪರ್ಯಾಪ್ತಿ' ಎಂಬ ಒಂದುಸಂಬಂಧವು ಅನೇಕಾಶ್ರ ಯೆವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳೆ 
ನಾಶಕ್ಷಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪ್ರಥಮಂ ಇತಿ. ಮೊದಲು "ಅಯಮೇಕಃ ಅಯ 
ಮೇಕೆ ಎಂಬ ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ದ್ವಿತ್ವ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಆಮೇಲೆ "ಇಮೇ ದ್ವಿತ್ವ, ದ್ವಿತ್ವತ್ವೇ? ಎಂಬ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಸರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾ ನ. 


ಸಂಖ್ಯಾ ೪೪೧ 


ಆಮೇಲೆ 'ದ್ವಿತ್ಚತ್ವ' ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ. 
ನಾಲ್ವನೇಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ನಾಶ. ಐದನೇಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ದ್ವಿತ್ವನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ತಾತ್ಸರ್ಯ. 


ಯದ್ಯಪಿ ಜ್ಞಾನಾನಾಂ ದ್ವಿಕ್ಷಣಮಾತ್ರಸ್ಥಾಯಿತ್ವಂ ಯೋಗ್ಯವಿಭುವಿಶೇಷಗುಣಾನಾಂ 
ಸ್ಟೋತ್ಮರನರ್ತಿಗುಣನಾಶ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ತಥಾಪ್ಯಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದೇ ಸ್ರಿಕ್ಷಣಾವಸ್ಥಾಯಿ 
ತ್ವಂ ಕಲ್ಪ ತೇ! ಅನ್ಯಥಾ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕಕಾಲೇತಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿ ನಾಶಾನಂತರಂದ್ರಿತ್ವ 
ಸ್ಕೈವ ನಾಶಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ನತು ದ್ವಿಶ್ಚಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ, ತದಾನೀಂ ನಿಷಯಾಭಾವಾತ್‌ | 
ನಿದ್ಯಮಾನಸ್ಕೈವ ಚಕ್ಷುರಾದಿನಾ ಜ್ಞಾನಜನನೋಪಗಮಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ದ್ವಿತ್ವಪ್ರತ್ಯಾಕ್ಷಾದಿಕಮನೇಕ್ಷಾಬುಶ್ದೀರ್ನಾಶಕೆಂ ಕಲ್ಪತೇ | ನಚಾಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ 
ನಾಶಾತ್ಸಥಂ ದ್ವಿತ್ವನಾಶ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಕಾಲಾಂತರೇ ದ್ವಿತ್ವಪ್ರತ್ಛಕ್ಷಾ 


ಪ್ತಿ 
ಭಾವಾತ್‌ | ಅನೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಸ್ವದುತ್ಪಾದಿಕಾ, ತನ್ನಾಶಾತ್ರನ್ನಾಶ. ಇತಿ 
ಕಲ್ಪನಾತ್‌ ॥ 


ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯೂ ಜ್ಞಾನವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಎರಡುಕ್ಷಣ 
ಮಾತ್ರವಿರುವುದರಿಂದ ಇದೂ ಎರಡುಕ್ಷಣವಿರಲಿ. ಇದೊಂದು ಮೂರುಕ್ಷಣಗಳನರೆಗೆ 
ಇರಲುಕಾರಣವೇನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಶಂಕಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಯದ್ಯಪಿ ಇತಿ. ಜ್ಞಾನವು ಯೋಗ್ಯವಿಭುನಿಶೇಷಗುಣವಾದುದರಿಂದೆ 
ತನ್ನಿಂದ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಾ 
ಬುದ್ಧಿಯೂ ಜ್ಞಾನವಾದುದರಿಂದ ಎರಡುಕ್ಷಣವಿದ್ದು ನಾಶವಾಗಬೇಕಾದುದು ನ್ಯಾಯವೇ 
ಆದರೂ ಇದು ಮೂರುಕ್ಷಣವಿರುತ್ತದೆಂದು. ಕಲ್ಪಿಸಲೇಬೇಕು. ಆನ್ಯಥಾ--ಇದು 
ಮೂರುಕ್ಷಣಗಳಿರುತ್ತವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ, ದ್ವಿತ್ವತ್ವನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಅದರಿಂದ ದ್ವಿತ್ವನಾಶವಾಗಿ, ದ್ವಿತ್ವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾರದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ವಿತ್ವರೂಸನಿಷಯನಿವ್ದರೆ ಪ್ರತೃಕ್ಷನಾಗುವುದು. ವಿಷಯವೇ 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಆಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ವರ್ತಮಾನವಾದ ವಿಷಯನನ್ನೇ 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಲೋಕಶ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದ್ವಿತ್ವ,ದ್ವಿತ್ವತ್ವ 
ಗಳೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿನಾಶನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅನುಗತ 
ಇದ ಯೋಗ್ಯವಿಭುವಿಶೇಷಗುಣತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಅನುಗತವಾದ ಸ್ಟೋತ್ತರೋ 
ತೃನ್ನಗುಣತ್ರನಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ದ್ವಿತ್ವ ದ್ವಿತ್ವತ್ವನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ತದ್ವ್ಯಕಿತ್ವ 
ರೂಪದಿಂದ ಅನೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿನಾಶಕವೆಂಮ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ದ್ವಿತ್ವ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅಪೇಕ್ಲಾಬುದ್ದಿನಾಶದಿಂದ ದ್ವಿತ್ವನಾಶವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕೆರಿಸಬೇಕು. ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯೇ ದ್ವಿತ್ವಕ್ಕೆ ಉತ್ಪಾದಕವಾಗಿ, ಅದುನಾಶವಾದೊಡನೆ 
ದ್ವಿತ್ಚನಾಶವಾಗುವುದೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಯಾನದೋಷಕ್ಕೂ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
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೪೪೨ ಪ್ರಭಾ 


ಅತ ಏವ ತತ್ಪುಗುಷೀಯಾಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿ ಜನ್ಯದ್ವಿತ್ವಾದಿಕ್‌ ತೇನೈವಗೃಹ್ಯತ ಇತಿ 
'ಕಲ್ಪ್ಯತೇ |. ನ ಚಾಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧೇರ್ದ್ವಿತ್ವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಕಾರಣಶ್ವಮಸ್ಸ್ವಿತಿ 
ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಲಾಘವೇನ ದ್ವಿತ್ವಂ ಪ್ರತ್ಯೇವ ಕಾರಣತ್ತ್ವಸ್ಕೈ ವೋಚಿತತ್ವಾತ್‌ I 
ಅತೀಂದ್ರಿಯೇ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಾವಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿರ್ಯೋಗಿನಾಮ್‌ | ಸರ್ಗಾದಿ 
ಕಾಲೀನಸರಮಾಣ್ವ್ರಾದೌ ಈಶ್ವರೀಯಾಪೇಕ್ವಾಬುದ್ದಿಃ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಾಂತರವರ್ತಿ 
ರ್ಯೋಗಿನಾಮಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿರ್ವಾದ್ವಿತ್ವಾವಿಕಾರಣಮಿತಿ ॥ ೧೦೮ || 


"ಅತಏವ-' ಇತಿ ಅಸಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯೇ  ದ್ವಿತ್ವಕ್ಕೆ ಉತ್ಪಾದಕವೆಂದು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ, “ತತ್ಪುರುಹೀ--' ಇತಿ. ಚೈತ್ರನ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದೆ 
ಹುಟ್ಟದ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಗಳು ಜೈತ್ರನಿಂದಲೇ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಡೆ. ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ದ್ವಿತ್ವ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯು ದ್ವಿತ್ವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಕುರಿತುಕಾರಣವಾಗಲಿ, 
ದ್ವಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಬೇಡ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. “ನಚ 
ಇತಿ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. “ಲಾಘವೇನ--' ಇತಿ. ದ್ವಿತ್ವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅಪೇಕ್ಷಾ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಕಾರ್ಯವಾದರೆ ಆಗ ಕಾರ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕೆ `ದ್ವಿತ್ವಪ್ರತೃಕ್ಷತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಡಕ್ಕಿಂತ ದ್ವಿತ್ವತ್ವವೇ ಕಾರ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವೆಂದರೆ ಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ನಿಷೆಯವಾಗದಿರವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ "ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತೀಂದ್ರಿಯೇ' ಇತಿ. ಆದಿಸದದಿಂದ 
ಸರಮಾಣುನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. . ಯೋಗಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಗತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ಗಾದಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಗಳೊ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ 
ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ದ್ವಿತ್ಸೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ವಿತ್ವಾದಿಗಳು 
ಆಗ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸ್ಪರಸದಿಂದ ಪ್ರಕಾರಾಂ 
ನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ, “ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಇತಿ. Il ೧೦೮ ॥ 

ಅನೇಕೈಕತ್ವಬುದ್ಧಿರ್ಯಾ ಸಾ(ಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿರಿಷ್ಯತೇ || 


ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಕ ಕೇತ್ಯತ ಆಹೆ-ಅನೇಕೇತಿ 1 ಅಯಮೇಕೋ$ಯಮೇಕಳತ್ಯಾ 
ಕಾರಿಕಾ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಇದಂ ತು ಬೋಧ್ಯನ | ಯತ್ರಾನಿಯತ್ಸೆಕತ್ತೆಜ್ಞಾನಂ 
ತತ್ರ ತ್ರಿತ್ವಾದಿಭಿನ್ನಾ ಬಹುತ್ವ ಸಂಖ್ಯೋತ್ಪದ್ಯತೇ,---ಯಥಾ ಸೇನಾವನಾ 
ದಾವಿತಿ ಕಂದಲೀಕಾರಃ | ಆಚಾರ್ಯಾಸ್ತು ತ್ರಿತ್ವಾದಿಕಮೇವ ಬಹುತ್ವಂ 
ಮನ್ಯಂತೇ | ತಥಾ ಚ ತ್ರಿತ್ವತ್ವಾದಿವ್ಯಾಪಿಕಾ ಬಹುತ್ವತ್ವ ಜಾತಿರ್ನಾತಿರಿಚ್ಛತೇ | 
ಸೇನಾನನಾದಾವುಕ್ಸನ್ನೇಇಪಿ ತ್ರಿತ್ವಾದೌತ್ರಿಶ್ಚತ್ವಾದ್ಯಗ್ರಹೋ  ದೋಷಾತ್‌ | 
ಇತ್ಮಂ ಚೇತೋ ಬಹುತರೇಯಂ ಸೇನೇತಿ ಪ್ರತೀತಿರುಪಪದ್ಯತೇ ಬಹುತ್ಹಸ್ಥ 
ಸಂಖ್ಯಾಂತುತ್ವೇ ತು ತತ್ತಾರತಮ್ಯಾಭಾವಾನ್ನೋಪಪದ್ಯೇತೇಶ್ಯವಥೇಯಮ್‌ H 


ಪರಿಮಾಣ ೪೪೩ 


ಪ್ರಸಂಗಸಂಗತಿಯಿಂದ ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಅನೇಕೈ” ಇತಿ. *ತತ್ತದ್ದ್ಯಕ್ತಿಮಾತ್ರಥಿಸ್ಕೇದಂತತ್ವಾವಚ್ಛಿ ನ್ನವಿಶೇಷ್ಯತಾನಿರೂಪಿ 
ತೈಕತ್ಸಪ್ರಕಾರತಾಶಾಲಿನೀ ಬುದ್ಧಿ? ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯಸ್ವರೂಸ.  "ಅಯಮೇಕೆ 
ಅಯಮೇಕಃ' ಎಂದು ಇದರ ಆಕಾರ. "ಇದಂತುಬೋಧ್ಯಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಬಹುತ್ವ 
ಸಂಖ್ಯಾ ತ್ರಿತ್ವಾದಿಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯೇ ಅಥವಾ ಅಭಿನ್ನವೇ ಎಂಬುದೆಲಲ್ಲಿ 
ಮತಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಕತ್ವೆವು ಅನಿಯತವಾದಲ್ಲಿ ತ್ರಿತ್ವಾದಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿ ಬಹುತ್ವಸಂಖ್ಯಾ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆಂದು, ಸೇನಾನನಂ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವೆಂದು ಕಂದಲೀಕಾರನನುತ. ಆಚಾರ್ಯರಮತದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ತ್ರಿತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬಹುತ್ವವೆಂಬುದು ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ. ಸೇನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ದೋಷದಿಂದ ತ್ರಿತ್ವಾದಿಗ್ರ ಹನಿಸ್ಲನೆಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಬಹುತ್ವನೆಂಬುದು ತ್ರಿತ್ವಾದಿ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಬಹುತ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ವಸಜಾತೀಯೋತ್ಸರ್ಷ 
ವಿಲ್ಲದಿಶುವುದರಿಂದ, ಏಕರೂಸನಾದುದರಿಂದ "ಇತಃ ಇಯಂ ಸೇನಾ ಬಹುತರಾ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರ ಬಾರದೇಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತಡೆ. ಬಹುತ್ವ, ತ್ರಿತ್ವಾದಿಗಳು 
ಒಂದಾದರೆ ಬಹುತ್ವನಿಶ್ಚಯನಿರುವಾಗ ತ್ರಿತ್ವಸಂಶೆಯ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಅಂದರೆ 
ಯಾನಾಗಲೂ ಸಮಾನಪ್ರಕಾರಕೆನಿಶ್ಚಯನೇ ಸಂಶಯನಿರೋಧಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಯವಿರುವುದರಿಂದ ಅಂದರೆ ಬಹುತ್ವತ್ವಪ್ರಕಾರಕಥಿಶ್ಚಯವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ತ್ರಿಶ್ಚತ್ವಪ್ರಕಾರಕಸಂಶಯ ಬರಲು ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ಪರಿಮಾಣಂ ಭವೇನ್ಮಾನವ್ಯ ವಹಾರಸ್ಯ ಕಾರಣವ ॥ ೧೦೯ ॥ 

ಅಣು ದೀರ್ಥಂ ಮಹದ್ಭ _ಸ್ವಮಿತಿ ತದ್ಭೇದ ಈರಿತಃ ॥ 

ಅನಿತ್ಯೇ ತದನಿತ್ಯಂ ಸ್ಯಾನ್ನಿತ್ಯೇ ನಿತ್ಯವು ದಾಹೃತಮ್‌ ॥ ೧೧೦ ॥॥ 

ಸಂಖ್ಯಾತಃ ಪರಿಮಾಣಾಚ್ಚ ಪ್ರಚಯಾದಪಿ ಜಾಯತೇ! 
ಅನಿತ್ಯಂ, ದ್ವ್ಯಣುಕಾದೌ ತು ಸಂಖ್ಯಾಜನ್ಯಮುದಾಹೃತಮ್‌ ॥ ೧೧೧ || 


ಪರಿಮಾಣಮಿತಿ | ಪರಿಮಿತಿನ್ಯನಹಾರಾಸಾಧಾರಣಂ ಕಾರಣಂ ಪರಿಮಾಣ ಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | 
॥ ೧೦೯ ॥ ತಚ್ಚತುರ್ವಿಧಂ ಅಣು ಮಹದ್‌ ದೀರ್ಥಂ ಹ್ರಸ್ವಂಚೇತಿ | ತತ್‌ 
ಪರಿಮಾಣಮ್‌ | ನಿತ್ಯಮಿತ್ಯತ್ರ ಪರಿಮಾಣಮಿತ್ಯನುಷಜ್ಯತೇ 1 ಜಾಯತ 
ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಪರಿಮಾಣಮಿತ್ಯನುನರ್ತತೇ | ಅನಿತ್ಯಮಿತಿ ಪೂರ್ವೇಣಾನ್ವಿತಮ | 
ತಥಾ ಜಾನಿತೃಸರಿಮಾಣಂ ಸಂಖ್ಯಾಜನ್ಯಂ ಪರಿಮಾಣಜನ್ಯಂ ಪ್ರಚಯಜನ್ಯಂ 
ಚೇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ ತತ್ರ ಸಂಖ್ಯಾಜನ್ಯಮುದಾಹರತಿ--ಅನಿತ್ಯಮಿತಿ | ದ್ವೃಣುಕಸ್ಯ 
ತ್ರಸರೇಣೋಶ್ಚ ಪರಿಮಾಣಂ ಪ್ರತಿ ಪರಮಾಣುಸರಿಮಾಣಂ ದ್ವ್ಯಣುಕಪರಿ 
ಮಾಣಂ ವಾನ ಕಾರಣಂ, ಪರಿಮಾಣಸ್ಯ ಸ್ವಸಮಾನಜಾತೀಯೋತ್ಕೃಷ್ಟ 
ಪರಿಮಾಣಜನಕತ್ವಾತ್‌ | ದ್ವ್ಯಣುಕಸ್ಯಾಣುಪರಿಮಾಣಂ ತು ಪರಮಾಣ್ರಣು 


೪೪೪ ಪ್ರಭಾ 


ತ್ರಾಪೇಕ್ಷಯಾ ನೋತ್ಚೃಷ್ಟಮ್‌ | ತ್ರಸರೇಣುಪರಿಮಾಣಂ ತು ನ ಸಜಾತೀ 
ಯಮ್‌ | ಅತಃ ಪಶಮಾಣೌ ದ್ವಿತ್ತಸಂಖ್ಯಾ ದ್ರ್ಯಣುಕೆಸರಿಮಾಣಸ್ಯ, 
ದ್ರ್ಯಣುಕೇ ತ್ರಿತ್ಸಸಂಖ್ಯಾ ಚೆ ತ್ರಸರೇಣುಪರಿಮಾಣಸ್ಯಾಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ಮಿತ್ಯರ್ಥಃ ॥ ೧೧೧ Il 


ಪರಿಮಾಣಗುಣದೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪರಿಮಾಣಂ' ಇತಿ. 
ಪರಿಮಾಣತ್ವಜಾತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಪರಿಮಾಣ. ಪರಿಮಿತಿವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಇದು 
ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಣು, ಮಹತ್‌, ದೀರ್ಥ, ಪ್ರಸ್ತನೆಂದು ಇದು 
ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಿತ್ಯ, ಅನಿತ್ಯವೆಂದು 
ಎರಡುವಿಧ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾಣು  ಮುಃತಾದವುಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಮಾಣ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಘಟಾದಿಗಳಿ ಪರಿಮಾಣ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನಿತ್ಯ 
ಪರಿಮಾಣವೂ ಸಂಖ್ಯಾಜನ್ಯ, ಸರಿಮಾಣಜನ್ಯ, ಪ್ರಚಯಜನ್ಯವೆಂಂದು ಮೂರುರೀತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಟ್ಟಿರು ಪರಮಾಣುದ್ವ್ಯಣುಕವನ್ನೇ ಒಪ್ಸದಿಸುವುದರಿಂದ ಅಮಲಲ್ಲಿ 
ಅಣುಪರಿಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಹೆತ್ಬರಿ 
ಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಕೆಲವ (ಲೀಲಾವತೀಕಾರಾಃ) ಅಣುತ್ವ ಮಹೆತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಭಾವಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಹ್ರುಸ್ಟ, ದೀರ್ಫಪರಿಮಾಣಗಳು ಬೇರೆ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ- 
ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅನಿತ್ಯಸರಿಮಾಣವು ಸಂಖ್ಯಾಜನ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಅಧಿಶ್ಯಂ--ಇತಿ. ಪರಿಮಾಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಸಮಾನಜಾತೀಯ 
ವಾದ ಉತ್ಕೃ ಎಸ್ಟಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಂದು ನಿಯಮ, ಇದರಿಂದ ದ್ರ್ಯಣುಕ 
ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ಸರಮಾಣುಸರಿಮಾಣನಾಗಲೀ, ತ್ರಸರೇಣು ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ದ್ವ್ಯೈಣುಕೆ 
ಪರಿಮಾಣವಾಗಲೀ, ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಣುಗಿಂತೆ ಅಣುತರವು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ದ್ವ್ವಣುಕದಅಣುಸರಿಮಾಣವು ಪರಮಾಣುನಿನಅಣುಸರಿಮಾಣಕ್ಕಿಂತ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತ್ರಸರೇಣಿಸರಿಮಾಣವು ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣವಾಗುವುದರಿಂದ 
ದ್ವ್ವಣುಕಪರಿಮಾಣದ ಸಜಾತೀಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದೆ ಪರಮಾಣುಗತ 
ದ್ವಿತ್ವಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ದ್ರ್ಯೈಣುತಪರಿಮಾಣವೂ, ದ್ವ್ಯಣುಕಗತತ್ರಿಕ್ವಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ತ್ರಸ 
ರೇಣುವಿನನುಹತ್ಸರಿಮಾಣವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ॥ ೧೧೧ 


ಪೆರಿಮಾಣಂ ಘಟಾದೌ ತು ಪರಿಮಾಣಜಮುಚ್ಯತೇ ॥ 
ಪ್ರಚಯಃ ಶಿಥಿಲಾಖ್ಯೋ ಯಃ ಸೆಂಯೋಗಸ್ತೇನ ಜನ್ಯತೇ ॥ ೧೧೨ ॥ 
ಪರಿಮಾಣಂ ತೂಲಕಾದೌ ನಾಶಸ್ತ್ಯಾಶ್ರಯೆನಾಶತಃ ॥ 


ಪರಿಮಾಣಜನ್ಯಂ ಪರಿಮಾಣಮುದಾಹರತಿ--ಪರಿಮಾಣಂ ಘಟಾದಾನಿತಿ | ಘಟಾದಿ 
ಪರಿಮಾಣಂ ಕೆಪಾಲಾದಿಪರಿಮಾಣಜನ್ಯಮ್‌ | ಪ್ರಚಯಜನ್ಯಮುದಾಹರ್ತುಂ 


ಪರಿಮಾಣ ೪೪೫ 


ಪ್ರಚೆಯಂ ನಿರ್ವಕ್ತಿ--ಪ್ರಚಯ ಇತಿ ॥ ೧೧೨ ॥ 

ಪರಿಮಾಣಂ ಚಾಶ್ರಯನಾಶಾದೇವ ನಕ್ಯತೀತ್ಯಾಹ | ನಾಶ ಇತಿ | ಅರ್ಥಾತ್‌ಪರಿಮಾಣ 
ಸ್ಕೈವ | ನ ಚಾನಯನನಾಶಃ ಕಥಂ ಪರಿಮಾಣನಾಶಕಃ, ಸತ್ಯಪ್ಯನಯವಿನಿ 
ತ್ರಿ ಚತುರಾದಿಸರಮಾಣುನಿಶ್ಲೇಷೇ  ತದುಸಚಯೇ ಚಾನಯವನಿನಃ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾನೇತಪಿ ಪರಿಮಾಣಾಂತುಸ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ ತ್ವಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ನರಮಾಣು 
ವಿಶ್ಲೇಷೇ ಹಿ ದ್ವೃಣುಕಸ್ಯ ನಾಶೋ$ವಶ್ಯಮಭ್ಯುಪೇಯಸ್ತನ್ನಾಶೇಚ ತ್ರಸರೇಣುಕ 
ನಾಶಃ ಏನಂ ಕ್ರಮೇಣ ಮಹಾವಯವಿನೋ ನಾಶಸ್ಯಾವಶ್ಯಕತ್ವಾತ್‌ | ಸತಿ ಚ 
ನಾಶಕೇ$ನಭ್ಯುನಗನುಮಾತ್ರೇಣ ನಾಶಸ್ಯಾಪಲನಿತಮಶಕ್ಕೆತ್ವಾತ್‌ | ಶರೀರಾ 
ದಾನಯನೋಪಚಯೇ$ಸಮನಾಯಿಕಾರಣನಾಶಸ್ಯಾವಶ್ಯಕತ್ವಾದವಯವವಿನಾಶ 
ಆನಶ್ಯಕಃ ॥ 


ಕೇವಲ ಪರಿಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಘಟಾದಿಗಳೆ ಪರಿಮಾಣವು ಕಪುಲಾದಿಗಳೆಸರಿಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದೆ ಪರಿ 
ಮಾಣಜಪರಿಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಚಯಜನ್ಯಪರಿಮಾಣವನ್ನು. ಉದಾಹರಿಸಲು 
ಪ್ರಚಯಸದಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪ್ರಚಯಃ--' ಇತಿ. ಶಿಥಿಲ 
ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಯನೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಂಯೋಗತ್ವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಜಾತಿ 
ವಿಶೇಷವೇ ಶಿಥಿಲತ್ವ. ಪನಸ್ಸರ ದಾರ್ಡ್ಯವಿಲ್ಲದ ಅನಯನಗಳೆ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಶಿಥಿಲ 
ಸಂಯೋಗನೆಂದು ಹೆಸರು, ಬಿಡಿಸಿದಹತ್ತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳೆ ರಾಶಿರೂಸಪರಿಮಾಣವು 
ಶಿಧಿಲಸಂಯೋಗಸೂಪಸ್ರಚಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಪರಿಮಾಣದ ನಾಶ ಕೆವನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ನಾಶಃ--? ಇತಿ. ಆಶ್ರಯವೆಂದರೆ ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ದ್ರವ್ಯದ 
- ನಾಶದಿಂದ ಪರಿಮಾಣನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕಾರಿಕಾರ್ಥ. "ನಚ--' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವಯವಿನಾಶದಿಂದ ಪರಿಮಾಣನಾಶವಾಗುವುದು. ಹೇಗೆ? 
ಅವಯವಿ ಇದ್ದರೂ ಮೂರುನಾಲ್ಲುಸತಮಾಣುಗಳೆನಿಶ್ಲೇಷ (ಸಡಿಲಾಗುವುದು) ವಾದಾಗ 
ಅಥನಾ ಪರಿಚಯ (ಅಭಿವೃದ್ಧಿ) ವಾದಾಗ ಅದೇ ಅವಯನಿಯೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ 
ಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ (ಅನೆಯನಿನಾಶವಾಗದಿದ್ದರೂ) ಅಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪರಿಣಾಮನಾಶವಾಗಿ 
ಸರಿಣಾಮಾಂತರವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಿಣಾಮ 
ನಾಶಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಅವಯವಿನಾಶವು ಕಾರಣವಾಗಲಾರನೆಂದು ಶಂಕಾತಾತ್ಸರ್ಯ-. 
ಆದಕ್ಕೆ. ಸಮಾಧಾನ. "ಪರಮಾಣುವಿ--' ಇತಿ.  ಪಸನಾಣವಿಕ್ಲೇಷನಾದರೆ 
ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶವಾದರೆ ತ್ರಸರೇಣುನಾಶ. 
ಹೀಗೆ ಮಹಾವಯವಿಯನರೆಗೆ ನಾಶವಾಗಿಯೇ ಆಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಅವಯವನಿ 
ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಪರಿಮಾಣನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಸಲಾಸನಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಬಾಲ್ಯಶರೀರವು ಯೌನನದಲ್ಲಿಯೂ, ಯೌವನ 


೪೪೬ ಪ್ರಭಾ 


ಶರೀರವು ವಾರ್ಧಕೈದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಯವೋಪಚಯಾಸಚಯಗಳಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುವುದು 


ನ ಚ ಪಟಾದಿವಿನಾಶೇ$ಪಿ ತಂತ್ರಂತರಸಂಯೋಗಾರ್ತ ಪರಿಮಾಣಾಧಿಕ್ಯಂ ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ 
ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ತತ್ರಾಪಿ ವೇಮಾದ್ಯಭಿಘಾತೇನಾ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣತಂತು 
ಸಂಯೋಗನಾಶಾತ್‌ ಪಟಿನಾಶಸ್ಯಾವಶೈಕೆತ್ವಾತ್‌ | ಕಿಂಚ ತೆಂತ್ರಂತರೆಸ್ಯ 
ತತ್ಪಟಾವಯವಕ್ವೀ ಪೂರ್ವಂ ತತ್ಪಟ ಏವ ನ ಸ್ಯಾತ್ರಂತ್ವರರೂಪಕಾರಣಾ 
. ಭಾವಾತ್‌ | ತಂತ್ವರಸ್ಯಾವಯನತ್ವಾ ಭಾವೇ ಚನ ತೇನ ಪರಿಮಾಣಾಧಿಕ್ಯಂ 
ಸಂಯುಕ್ತೆದ್ರವ್ಯಾಂತರವತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್ತತ್ರ ತಂತೃರಸಂಯೋಗೇಸತಿ ಪೂರ್ವಪಟಿ 
ನಾಶಸ್ತತಃ ಪಟಾಂತರೋತ್ಸತ್ತಿರಿತ್ಯನಶ್ಯಂ ಸ್ಪೀಕಾರ್ಯಮ್‌ | ಅವಯನಿನಃ ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಿಜ್ಞಾನಂ ತು ಸಾಜಾತ್ಯೇನ ದೀಪಕಲಿಕಾದಿನತ್‌ | ನ ಚ ಪೂರ್ವತಂತವ ಏವ 
ತಂತ್ಚಂತರಸಹಕಾರಾತ್ಸೂರ್ವಪಟೀ ಸಕ್ಯೇವ ಪಟಾಂತರಮಾರಭಂತಾಮಿತಿ 
ವಾಚ್ಯವ್‌ 1 ಮೂರ್ತಯೋಃ ಸಮಾನದೇಶತಾವಿರೋಧಾತ್ರತ್ರಪಟದ್ವಯಾ 
ಸಂಭನಾದೇಕದಾ ನಾನಾದ್ರವ್ಯಸ್ಯ ತತ್ರೋಸಲಂಭಸ್ಯ ಬಾಧಿತತ್ವಾಚ್ಚ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
pi ಇಷ ವಿನಾಶೇ ದ್ರವ್ಮಾಂತರೋತ್ಪತ್ತಿ,ರಿತ್ಯವಕ್ಯಮಭ್ಯು 
ಸೇಯತ್ವಾತ್‌ 


ಅವಯವಿನಾಶದಿಂದ ಸರಿಮಾಣನಾಶನೆಂಬುದೆರಲ್ಲಿ ನಾನಾರೀತಿಯಾಗಿ ಆಶಂಕೆಸಿ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ನಚ ಇತಿ. ಪಬಾದಿಗಳುನಾಕವಾದರೂ ಇತರ 
ತಂತುಸಂಯೋಗದಿಂದ ಅಧಿಕಪರಿಮಾಣಂಟಾಗಲಾರದು. ದ್ರವ್ಯ ನಾಶದಿಂದ 
ಸರಿಮಾಣನಾಶವಾಗುತ್ತದಷ್ಟೆ ಅಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. *ತತ್ರಾಪಿ--? ಇತಿ. 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ವೇಮಾದ್ಯ ಭಿಘಾತದಿಂದ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ತಂತುನಾಶದಿಂದ ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿ ಪಟನಾಶವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಮಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಓಡಾಡುವದಂಡವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ನೇಮಾ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಭಿಘಾತ--ಸಂಯೋಗವಿಶೇಷ.. ಇದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗಿನದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸರಸ್ಪರವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಜನಕವಾದ ಸಂಯೋಗನೇ ಅಭಿಘಾತ. ಪಟನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಂತ್ರಂ ಇತಿ, ಇತರತಂತುಗಳು ತಶ್ಪಟದ ಅವಯವಗಳಾ 
ಗುವುದಾದರೆ ಮೊದಲು ಆಪಟನೇ ಆಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಕಾರಣಗಳಾದ ಅನ 
ಯವಗಳಾದ ತಂತ್ಚಂತರಗಳು ಮೊದಲು ಇರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಯಾವಾಗ ತಂತ್ಚಂತರ 
ಸಂಯೋಗವಾಗುವುದೋ ಆಗ ಪೂರ್ವಪಟವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಪಟವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತಂತ್ಚಂತರಗಳು ಅದರ ಅವಯನಗಳಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಆಪಟಿದಲ್ಲಿ ಪರಿಮಾಣಾಧಿಕ್ಯಹೊಂದಲಾರದು. *ತಸ್ಮಾತ್‌' ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತದಉಪಸಂಹಾರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ತಂತ್ವಂತರ 


ಪೃಥಕ್‌ತ್ವ ೪೪೭ 


ಸಂಯೋಗವುಂಟಾದರೆ ಪೂರ್ವಪಟವೂನಾಶವಾಗುವುದೆಂದೂ ಆಮೇಲೆ. ಇನ್ನೊಂದು 
ಹೊಸಪಟನೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ 
(ಪೂರ್ನಪಟನಾಶವಾಗುವುದಾದರೆ) "ಅದೇ ಇನು ವೆಸ್ತ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ 
ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಅಂದರೆ "ಸೈವೇಯಂ ದೀಪಕಲಿಕಾ' ಆ ಹಿಂದಿನೆ ದೀಪಶಿಖೆಯೇ 
ಇದು' ಎಂಬ ಪ್ರತೈಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಸಾಜಾತ್ಯದಿಂದ ಬರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೊ ಸಾಜಾತೃವಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಬರಲು ವಿರೋಧನೇನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಸೇಶದಲ್ಲಿ ಸಹಾನನಸ್ಥಾನಲಕ್ಷಣನಿರೋಧನನ್ನು ತಿಳಿಯದ ಭ್ರಾಂತನು 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ-' ಇತಿ, ಹಿಂದಿನ ತಂತುಗಳೇ ಇತರತಂತುಸಹೆಕಾರದಿಂದೆ 
ಪೂರ್ವಪಟನಿರುವಾಗಲೇ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಸಪಟಿವೊಂದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಿ ಎಂದು ಅವನ ಆಶಂಕೆ. 
ಆದಕ್ಕೆ. ಸಮಾಧಾನ... "ಮೂರ್ತಯೋಃ--' ಇತಿ. ಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯಗಳು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಶ್ಪರನಿಕೋಧದಿಂದ  ಸಮಾನದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಎರಡುಸಟಿಗಳಿ ಬಂದು. ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಲಾರವು. ಏಕಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ನಾನಾದ್ರವ್ಯೋಸಲಬ್ಧಯಾ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತಡೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ 
ಪೂರ್ನದ್ರವ್ಯವುನಾಶನಾದ ಮೇಲೆಯೇ ದ್ರನ್ಯಾಂತರವು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ಅಗತಿಕವಾಗಿ 
ಒಸ್ಸಲೇಬೇಕು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇದರಿಂದ ಆಶ್ರಯನಾಶದಿಂದಲೇ ಪರಿಣಾಮನಾಶ 
ವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಂಖ್ಯಾವೆತ್ತು ಪೈಥಕ್ತ್ಯಂ ಸ್ಕಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಪ್ರತ್ಯ ಯಕಾರಣರ್ಮ ॥ ೧೧೩ ॥ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವತೋ ನಾಸ್ಯ ಚರಿತಾರ್ಥತ್ವನಿಂಷ್ಯತೇ ॥ 
ಅಸ್ಮಾತ್‌" ಪೃಥಗಿದಂ ನೇತಿ ಪ್ರತೀತಿರ್ಹಿ ನಿಲಕ್ಷಣಾ ॥ ೧೧೪ |! 


ಪೃಥಕ್ಟೃಂ ನಿರೂಪಯತಿ--ಸಂಖ್ಯಾನದಿತಿ ! ಪೃಥಕ್‌ಪ್ರತೃಯಾಸಾಧಾರಣಂಕಾರಣಂ 
ಸೃಥಕ್ತ್ವಮ್‌ | ತನ್ನಿತ್ಯತಾದಿಕಂ ಸಂಖ್ಯಾವತ್‌ | ತಥಾಹಿ--ನಿಕ್ಕೇಷ್ವೇಕತ್ವಂ 
ನಿತ್ಯಮ್‌ | ಅನಿತ್ಯೇಷ್ಟನಿತ್ಯವಂ” | ಅನಿತ್ಯಮೇಕತ್ವಂ ತು ಆಶ್ರಯದ್ವಿತೀಯಕ್ಷಣೇ 
ಚೋತ್ಸದ್ಭತೇ ಆಶ್ರಯನಾಶಾನ್ನ ಶೃತಿ | ತಥ್ಸೈಕಸ್ಫಥಕ್ತೆ ಮಸಿ ದ್ವಿತ್ವಾದಿನಚ್ಚದ್ವಿ 
ಸೃಥಕ್ತ್ವಾದಿಕಮಪೀತ್ಯರ್ಥಃ 1೧೧೩1 ನನ್ವಯಮಸ್ಮಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌ 
ಇತ್ಯಾದೌ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾಮೋ ಭಾಸತೇ, ತತ್ಸಥಂ ಪೃಥಕ್ಷ್ಟೈಂ ಗುಣಾಂತರಂ 
ಸ್ಪೀಕ್ರಿಯತೇ | ನಚಾಸ್ತು ಸೃಥಕ್ತ್ವಂ, ನತ್ವನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | 
ರೂಪಂ ನ ಘಟಃ ಇತಿ ಪ್ರತೀತ್ಯನಾಪತ್ತೇಃ | ನಹಿ ರೂಸೇ ಘಟಾವಧಿಕಂ 
ಸೃಥಕ್ಷ್ವಂ ಗುಣಾಂತರನುಸ್ತಿ, ನ ವಾ ಘಟೀ ಘಟಾವಧಿಕಂ ಪೃಥಕ್ತೈಮಸ್ತಿ 
ಯೇನ ಪರಂಪರಾಸಂಬುಧಃ ಕಲ್ಬ್ಯತೇ, ಇತ್ಯತೆ ಆಹ--ಅಸ್ಮಾದಿತಿ ' ನನು ಶಬ್ದ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮೇವ ನತ್ವರ್ಥವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯಮಿತಿ ಚೇನ್ಕ, ವಿನಾರ್ಥಭೇದಂ ಘಟಾತ್‌ 
ಪೃಥಗಿತಿವತ್‌ ಘಟೋ ನ ಸಟ ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಪಂಚಮೀಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾ 


೪೪೮ ಪ್ರಭಾ 


ದೃದರ್ಥಯೋಗೇ ಪಂಚಮೀ ಸೊಃರ್ಥೋ ನಇರ್ಥಾನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವತೋ 
ಭಿನ್ನೋ ಗುಣಾಂತರಂ ಸೆಲ್ಫ್ಯತ ಇತಿ ॥ anv I 


_.. "ಅಯಮಸ್ಕ್ಮಾತ್‌ ಸೃಥಕ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಗುಣಕ್ಕೆ 
ಪೃಥಕ್ಷ್ವವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಂಖ್ಯಾಗುಣದಂತೆಯೇ ನಿತ್ಯಾರಿತ್ಯವಿಭಾಗವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಇದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾನಹೊಂದಲಿ ಎಂದು ಶೆಂಕಿಸುವನರ 
ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು ಇತಿ. "ಘಟಃ ಪಟಾತ ಸೃಥಕ್‌' ಎಂಬ 
ಪೃಥಕ್ತ್ವೆಪ್ರತೀತಿಗೊ, "ಘಟಃ ಪಟೋನ ಎಂಬ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಪ್ರತೀತಿಗೂ ಅರ್ಥ 
ಭೇದನೇನೂ ತೋರೆದಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದಲ್ಲಿಯೇ ಇದು ಅಂತರ್ಭಾವ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಒಂದು ಗುಣವೆಂದು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೀಕು? ಎಂದು ಶಂಕೆ ಮಾಡುವವರ ತಾತ್ಸರ್ಯ. “"ನಚೆ-' ಇತಿ. ಪೃಥಕ್ಷ 
ಗುಣನೇ ಇರಲಿ. ಅನೊಳ್ಳನ್ಯಾಭಾನನೇ ಬೇಡವೆಂದು ಶೆಂಕಿಸಬಾರದು ಎಂದರ್ಥ. 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಭಾವವೇ ಬೇಡನೆಂದರೆ "ರೂಪಂ ನ ಘಟಃ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಂತಹಪ್ರತೀತಿ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಘಟಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸೃಥತ್ತೈನಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಘಟದಲ್ಲಿ ಘಟಾನಧಿಕ ಪೃಥಕ್ತ 
ವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇದ್ದಿದರೆ ಒಂದು ಪರಂಸರಾಸಂಬಂಧಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಿತ್ತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಪೃಥಕ್ವ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಯಾನಬೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಭಾವವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅಪಲಾಪನಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಇತಿ. 
"ಇದು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ' ಇದು ಅದು ಅಲ್ಲ.' ಈ ಎರಡುಪ್ರತೀತಿಗಳಿಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ಲೋಕಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ವಿಷಯಭೇದವಿಬ್ಲದೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನಕ್ಕಿಂತ ಪೃಥಕ್ತ್ವ ಬೇರೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. *ನನು--' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಪುನಃ ಶಂಕೆಸುತ್ತಾನೆ. ಹಿಂದೆಹೇಳಿದ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ವಲ್ಲದೆ ಅರ್ಥಭೇದೆ ಯಾವುದೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಯ ಆಶಯ. ಅರ್ಥ 
ಭೇದವಿಲ್ಲವಾದಕೆ "ಇದಂ ನ' ಎಂಬ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಭಾವವಿಷಯಕಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪಂಚನೀನಿಭಕ್ತಿ ಏಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಚಮೀಬನಲಿ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ 
. ಸಮಾಧಾನ. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವುದರ ಅರ್ಥಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪಂಚಮೀ ಬಂದಿದೆಯೋ 
ಆ ಅರ್ಥವು ನಖರ್ಥವಾದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಗುಣಾಂತರವನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಪೃಥಕ್ಷ್ವಗುಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು. ತಾಕ್ಸರ್ಯ. 


ಅಸ್ರಾಸ್ತಯೋಸ್ತು ಯಾ ಪ್ರಾಸ್ತಿಃ ಸೈನ ಸಂಯೋಗ *ಈರಿತಃ । 
ಕೀರ್ತಿತಸ್ತ್ರಿವಿಧಸ್ತ್ವೇಷ ಆದ್ಯೋನ್ಯತರಕರ್ಮಜಃ ॥ ೧೧೫ ॥ 


ತಥೋಭಯಸ್ಪಂದ (ಕ್ರಿಯಾ) ಜನ್ಯೋ ಭವೇತ್ಸಂಯೋಗಜೋಸಪರಃ | 


ಸಂಯೋಗ ೪ಭ೯ 


ಆದಿಮಃ ಶ್ಯೇನಶೈಲಾದಿಸಂಯೋಗಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ ॥ ೧೧೬ | 
ಮೇಷಯೋಃ ಸನ್ನಿಪಾತೋ ಯಃ ಸ ದ್ವಿತೀಯ ಉದಾಹೃತಃ! 
ಕಫ ಇಲತರುಸಂಯೋಗಾತ್ಸ ೦ಯೋಗಸ್ತರುಕುಂಭಯೋಃ ॥ ೧೧೭ ॥ 

ತೃತೀಯ; ಸ್ಕಾ ತ್‌ ಕರ್ಮಜೋಣಪಿ ದಿ ಧೈವ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ | 
ಅಭಿಘಾತೋ ನೋದನಂ ಚ ಶಬ್ದ ಹೇತುರಿಹಾದಿಮಃ || ೧೧೮ Il 
ಶಬ್ದಾ ಹೇತುದ್ವಿ ೯ತೀಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ -- 


ಸಂಯೋಗಂ ರಿರೂಪಯತಿ--- ಅಪ್ರಾಪ್ತಯೋರಿತಿ | ತಂ ವಿಭಜತೇ ಕೀರ್ತಿತ ಇತಿ. 

ಏಷ ಸಂಯೋಗಃ || ಸನ್ಸಿಪಾತಃ ಸಂಯೋಗಃ | ದ್ವಿತೀಯ ಉಭಯ 
ಕರ್ನುಜಃ | ತೃತೀಯ ಇತಿ | ಸಂಯೋಗಜ ಸೋಗಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ತೃತೀಯಃ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಪೂರ್ವೇಣಾನ್ವಿತಮ್‌ | ಆದಿಮಃ : ಅಭಿಘಾತಃ | 
ದ್ವಿತೀಯೋ ನೋದನಾಖ್ಯಃ ಸಂಯೋಗ ಇತಿ ॥ 


ಸಂಯೋಗದ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಅಪ್ರಾಪ್ತ ಇತಿ. ಅಸಂಬಂದ್ಧ 
ವಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಗನೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಂಯೋಗತ್ವಜಾತಿಯಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದು ಸಂಯೋಗ. ಇನು "ಇವತ್‌ ಸಂಯುಕ್ಕೌ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಗೆ 
ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಮುೂರುವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡರಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯತರಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುನೆ ಸಂಯೋಗವು ಅನೃತರಕರ್ಮಜವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾ;-ಶೈೇನಶೈಲಸಂಯೋಗ. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ಯೇನದಲ್ಲಿ (ಗಿಡುಗ) ಮಾತ್ರ ಕ್ರಿಯಾ 
ಉಂಟಾಗಿ ಶೈಲಸಂಯೋಗವನಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯಭೇದ--ಉಭಯಕರ್ಮಜ. 
ಎರಡರಕ್ರಿ ಯೆಯಿಂದಾಗುವ ಸಂಯೋಗ: ಎರಡು ಟಗರುಗಳೆಸಂಯೋಗ ಉಭಯ 
ಕರ್ಮಜನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗಜಸಂಯೋಗ ಮೂರನೆಯಭೇದ. *ಕಸಾಲತರು 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಘಟತತುಸಂಯೋಗವಾಗುವುದರಿಂದ ಇದು ಆದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. 
ಅಭಿಫಾತ, ನೋದನನೆಂದು ಕರ್ಮಜಸಂಯೋಗವೂ ಎರಡುರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಭೇರ್ಯಾದಿನಾದನವೇ ಅಭಿಘಾತಸಂಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸದಿರುವ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಹೇತುವಾದ ಸಂಯೋಗವು (ಕತ್ತರಿಯಿಂದ ಕತ್ತರಿಸು 
ವುದು.) ನೋದನವಾಗುತ್ತದೆ. 

_ ..ವಿಭಾಗೋಸಪಿ ತ್ರಿಧಾ ಭವೇತ್‌ ॥ 

ಏಕಕರ್ನೋದ್ಭನಸ್ತ್ವಾ ದ್ಯೋ ದ್ವಯಕರ್ಮೋದೃವೋಂಪರಃ ॥ ೧೧೯॥ 

ವಿಭಾಗಜಸ್ತ ತಯ ಸ್ಯಾತ್‌ ತೃತೀಯೋಲಪಿ ದ್ವಿಧಾ ಭವೇತ್‌ ॥ 

ಹೇತುಮಾತ್ರನಿಭಾಗೋತ್ಸೋ ಹೇತ್ವ RA Il ೧೨೦ ॥ 


ವಿಭಕ್ತಪೃತ್ಯಯಕಾರಣಂ .ನಿಭಾಗಂ ನಿರೂಪಯತಿ--ವಿಭಾಗ ಇತಿ | ಏಕಕರ್ಮೇತಿ | 
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೪೫೦ ಪ್ರಭಾ 


ತದುದಾಹೆರಣಂ ತು ಶ್ಯೇನಶೈೆ ಲವಿಭಾಗಾದಿಕಂ . ಪೂರ್ವೆವದ್ಬೋ ಧ್ಯಮ್‌ | 
ತೃತೀಯೋ$ಸಿ ವಿಭಾಗಜನಿಭಾಗಃ, ಕಾರಣಮಾತ್ರವಿಭಾಗಜನ್ಯಃ, ಕಾರಣಾ 
ಕಾರಣವಿಭಾಗಜನ್ಯಶ್ಬೀತಿ | ಆದ್ಯಸ್ತಾವರ್ತ--ಯಕ್ರಿ 4ಕಕಪಾಲೇ ಕರ್ಮ ತತಃ 
ಕೆಪಾಲದ್ವಯವಿಭಾಗಃ | ತತೋ ಘಟಾರಂಭಕೆಸಂಯೋಗನಾಶಃ | ತತೋ 
ಘಟನಾಶಃ | ತತಸ್ಕೇನೈನ ಕೆಪಾಲವಿಭಾಗೇನ ಸಕರ್ಮಣಃ ಕಪಾಲಸ್ಯಾಕಾಶ 
ವಿಭಾಗೋ ಜನ್ಯತೇ | ತತ ಆಕಾಶಸಂಯೋಗನಾಶಃ | ತಕ ಉತ್ತರದೇಶ 
ಸಂಯೋಗಃ | ತತಃ ಕರ್ಮನಾಶ ಇತಿ | ನಚ ತೇನ ಕರ್ಮಣೈೈವ ಕೆಥಂ 
ದೇಶಾಂತರವಿಭಾಗೋ ನ ಜನ್ಯತೇ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಏಕಸ್ಯಕರ್ಮಣ 
ಆರಂಭಕೆಸಂಯೋಗಶ್ರತಿದ್ದಂದ್ವಿವಿಭಾಗಜನಕತ್ವಸಾ 5ನಾರಂಭಕೆಸಂ ಯೋಗಪ್ರತಿ 
ದ್ವಂದ್ವಿವಿಭಾಗಜನಕೆತ್ವಸ್ಯ ಚೆ ವಿರೋಧಾತ್‌ | ಆನ್ಯಥಾ ವಿಕಸೆತ್ಕಮಲಕುಡ್ಮಲ 
ಭಂಗಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯದೀದಮನಾರಂಭಕಸಂಯೋಗಪ್ರತಿದ್ವಂದ್ವಿ 
ವಿಭಾಗಂ ಜನಯೇತ್ತದಾರಂಭಕಸಂಯೋಗಪುತಿದ್ವಂದ್ವಿವಿಭಾಗಂ ನಜನಯೇತ್‌ | 
ನಚ ಕಾರಣನಿಭಾಗೇನೈವ ದ್ರವ್ಯನಾಶಾತ್ಸೂರ್ವಂ ಕುತೋ ದೇಶಾಂತರ 
ವಿಭಾಗೋನ ಜನ್ಯತ ಇತಿ ವಾಚ್ಯವ್‌ | ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗಸ್ರತಿದ್ವಂದ್ವಿ 
ವಿಭಾಗವತೋವಯವಸ್ಯ ಸತಿ ದ್ರವ್ಯೇ ದೇಶಾಂತರವಿಭಾಗಾಸಂಭನಾತ್‌ | 
ದ್ರಿತೀಯಸ್ತಾನತ್‌ ಯತ್ರ ಹಸ್ತಕ್ರಿಯಯಾ ಹೆಸ್ತತಯುನಿಭಾಗಸ್ಮತಃಶರೀರೇ$ಪಿ 
ವಿಭಕ್ತಪ್ರತ್ಯಯೋ ಭನತಿ ತತ್ರ ಶರೀರತರುವಿಭಾಗೇ ಹೆಸ್ತಕ್ರಿಯಾ ನ ಕಾರಣಂ, 
ವ್ಯಧಿಕರಣತ್ವಾತ್‌ | ಶರೀರೇ ತು: ಕ್ರಿಯಾ ನಾಸ್ಕ್ಯೇವ ಅವಯನಿಕರ್ಮಣೋ 
ಯಾವದವಯನಕರ್ಮನಿಯತತ್ವಾತ್‌ | ಅತಸ್ತತ್ರ ಕಾರಣಾಕಾರಣನಿಭಾಗೇನ 
ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವಿಭಾಗೋ ಜನ್ಯತ ಇತಿ | ಅತಏವನಿಭಾಗೋ ಗುಣಾಂತರವತ್‌ | 
ಅನ್ಯಥಾ ಶರೀರೇ ವಿಭಕ್ತಪ್ರಕ್ಯಯೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅತಃ ಸಂಯೋಗನಾಶೇನ 
ವಿಭಾಗೋ ನಾನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧೋ ಭವತಿ ॥ ೧೨೦ ॥| 


ವಿಭಾಗಗುಣಸ್ವರೂಸನನ್ನು ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ವಿಭಕ್ತ ಇತಿ. "ಇವತೌ 
ವಿಭಕ್ತ ಎಂಬ ವೃವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ವಿಭಾಗ. ಇದೂ 
ಹಿಂದಿನಂತೆ "ಅನ್ಯತರಕರ್ಮಜ, ಉಭಯಕೆರ್ಮಜ, ವಿಭಾಗಜವಿಭಾಗನೆಂದು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶೈೇನಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಶೈಲವಿಭಾಗವು ಅನ್ಯತನಕರ್ಮಜವೂ, ಎರಡು 
ಮೇಷಗಳಿಕ್ರಿಯೆಯಿಂವ ಆಗುವ ವಿಭಾಗವು. ಉಭಯಕರ್ಮಜವೂ, ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಮೂರನೆಯ ವಿಭಾಗಜನಿಭಾಗವು ಕಾನಣನಾಾತ್ರವಿಭಾಗಜನ್ಯ, ಕಾರಣಾಕಾರಣವಿಭಾಗ 
ಜನ್ಯನೆಂದು ಎರಡುವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಆದ 8--.? ಇತಿ. ಕಪಾಲದ್ವಯವಿಭಾಗದಿಂದ ಘಟನಾಶವಾದ 
ಮೇಲೆ ಕಪಾಲಕ್ಕೆ ದೇಶಾಂತರದಿಂದಆಗುವ ವಿಭಾಗವು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಕಪಾಲ 


ನಿಭಾಗ ೪೫೧ 


ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಉಂಟಾದಾಗ ಕಪಾಲದ್ವೆ ಯವಿಭಾಗವಾಗುತ್ತದೆ. ' ಆಮೇಲೆ ಘಟಾರಂಭಕೆ 
ಸಂಯೋಗನಾಶ. ಆಮೇಲೆ ಘಟನಾಶ. ಆಮೇಲೆ ಅದೇ ಕಪಾಲನಿಭಾಗದಿಂದ 
ಕರ್ಮಸಹಿತವಾದ ಕಪಾಲಕ್ಕೆ ಆಕಾಶವಿಭಾಗಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಆಕಾಶ 
ಸಂಯೋಗದನಾಶ. ಆಮೇಲೆ ಉತ್ತರದೇಶದಸಂಯೋಗ ಆಮೇಲೆ `ಕ್ರಿಯಾನಾಶೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕಪಾಲಕ್ಕೆ ಆಕಾಶದಿಂದ ನಿಭಾಗವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅಗ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಶಕೆನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಪಾಲಾಕಾಶಸಂಯೋಗರೂಸಸ್ರತಿಬಂಧಕೆನಿರುವುದರಿಂದ 
ಉತ್ತರದೇಶಸಂಯೋಗವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ.. ಕರ್ಮವೂ ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉತ್ತರದೇಶಸಂಯೋಗನೇ  ಸ್ವಜನಕಕರ್ಮುನಾಶಕೆವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲು 
ಕಪಾಲಾಕಾಶವಿಭಾಗನನ್ನು ಅಂಗೀಕೆರಿಸಲೇಬೇಕು. "ನಚ ಇತಿ. ಕಪಾಲದ್ವಯ 
ನಿಭಾಗಜನಕಕರ್ನುದಿಂದಲೇ ಕಪಾಲಾಕಾಶಾದಿವಿಭಾಗ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದೆಂದು ಆಶಂಕಾ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. "ಏಕಸ್ಕ-' ಇತಿ. ಒಂದೇ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗ 
ಪ್ರತಿದ್ವಂದ್ವಿ ನಿಭಾಗಜನಕತ್ವವೂ (ಕಪಾಲದ್ವಯಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದ ಅಂದರೆ 
ನಾಶಕವಾದ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಜನಕವಾಗುವುದು.) ಅನಾರಂಭಕೆಸಂಯೋಗಪ್ರತಿದ್ವಂದ್ರಿ 
ವಿಭಾಗಜನಕೆತ್ವವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (ಆಕಾಶಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಜನಕತ್ವ.) ಅನ್ಯಥಾ --ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯಹೇಳುವುದಾದರೆ. "ನಿಕಸಶ್‌ ಇತಿ. 
ಅರಳುನತಾವಕಿ ಅರಳೆದೇ ನಾಶಹೊಂದಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಾವಚ್ಛೀದದಿಂದ 
ಅನಾರಂಭಕೆಸಂಯೋಗಕಶ್ರತಿದ್ವಂದ್ವಿವಿಭಾಗಜನಕಕರ್ಮ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದೇ ಕರ್ಮ 
ದಿಂದ ಮೂಲಾವಚ್ಛೆ ನ್ನಾರಂ ಭಕಸಂಯೋಗವಿರೋಧಿಯಾದ ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗುವುದಾದರೆ, 
ಆಗ ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗನಾಶವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಕಮಲನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
"ತಸ್ಮಾತ್‌- ಇತಿ. ಆದುದರಿಂದ ಅನಾರಂಭಕೆಸಂಯೋಗ್ರತಿದ್ದೆಂದ್ವಿವಿಭಾಗಜನಕ' 
ವಾಗುವುದಾದರೆ ಆ ಕರ್ಮವು ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗಶ್ರತಿದ್ದಂದ್ವಿನಿಭಾಗನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. “"ನಚ-' ಇತಿ. ಕಾರಣ 
ವಿಭಾಗೇನ್ಸವ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕಪಾಲದ್ವಯಮಾತ್ರವಿಭಾಗದಿಂದೆ ಘಟಾದಿ 
ದ್ರವ್ಯನಾಶಕ್ಕಿಂತ, ಮೊದಲು ಏಕೆ ಕಪಾಲಕ್ಕೆ ಆಕಾಶವಿಭಾಗ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ? 
ಘಟನಾಶ ಹೇಳಿ ಆಮೇಲೆ ಆಕಾಶವಿಭಾಗ ಹೇಳಿರುವುದು. ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕೆಯ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. «ಆರಂಭಕ--' ಇತಿ. ಆರಂಭಕ 
ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿನಾಶಕವಾದ ವಿಭಾಗದಿಂದಕೂಡಿದ ಅನಯವಕ್ಕೆ ದ್ರವ್ಯವಿದ್ದರೆ (ದ್ರವ್ಯ 
ನಾಶವಾಗದೇ) ಪೇಶಾಂತರವಿಭಾಗ (ಆಕಾಶದಿಂದ ವಿಭಾಗ) ಆಗಲಾರದು. ಹಾಗೆ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಕಾರಣಮಾತ್ರ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣವು ಬಂದು ಅದು ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತ 
ವಾದೀತು. "ದ್ವಿತೀಯಃ ಇತಿ. ಕಾರಣಾಕಾರಣನಿಭಾಗಜನ್ಯ ವಿಭಾಗವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಸ್ತಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹಸ್ತತರುನಿಭಾಗಉಂಟಾದಾಗ ಶರೀರತರು 
ವಿಭಾಗಜ್ಞಾ ನವೂ ಬತ್ತದೆ. ಶರೀರತರುವಿಭಾಗಕ್ಸೆ ಹಸ್ತಕ್ರಿಯೆಯುಕಾರಣವಾಗುವು 


೪೫೨ 'ಪ್ರಭಾ 


ದಿಲ್ಲ... ಶರೀರತರುಸಂಯೋಗೆನಾಶೆವೇ ಅಲ್ಲಿ ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ವಿಭಾಗವಾಗದೇ ಸಂಯೋಗನಾಶ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಧಿಕರಣವಾದುದರಿಂದ ಹಸ್ತ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ಶರೀರತರುಸಂಯೋಗನಾಶಕವಾಗುವುದಿಬ್ಲ. ಹಸ್ತತರುವಿಭಾಗದಿಂದಲೇ 
ಶೆರೀರತರುವಿಭಾಗವುಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಶರೀರತರುಸಂಯೋಗನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಬೇಕು. ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಅವಯನಕರ್ನುಣಃ ಇತಿ, 'ಕ್ರಿಯಾವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯಾದುದರಿಂದ ಅವಯವ 
ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಾಹವಾಗುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ಸಂಯೋಗಾಭಾನದಿಂದಶೇ ವಿಭಾಗವು 
ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಹೇಳಬಾರದು. . ಸಂಯೋಗಾಭಾವವೇ ವಿಭಾಗವೇ ? 
ವಿಭಾಗಾಭಾವವೇ  ಸಂಯೋಗನೇ ? ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ವಿನಿಗಮನಾವಿಸಹವಿರುವುದರಿಂದ 
(ಒಂದುಸಕ್ಷನನ್ನಾಶ್ರಯಿಶುವುದರಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿಖುವುಸರಿಂದ) ವಿಭಾಗ ಬೇರೆ ಒಂದು 
ಗುಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಪರತ್ವಂ ಚಾಪರತ್ವಂ ಚ ಡ್ವಿನಿಧಂ ಪರಿಕೀರ್ತಿತವಮ ॥ 

ದೈಶಿಕಂ ಕಾಲಿಕಂ ಚಾಪಿ ಮೂರ್ತ ಏವ ತು ದೈ ಶಿಕವ್‌ || ೧೨೧ ॥॥ 
ಪೆರತ್ವಂ ಮೂರ್ತ ಸಂಯೋಗಭೂಯಸ್ತ್ವ್ವ ಜ್ಞಾ ನಃ ಭವೇತ್‌ | 
ಅಪಕತ್ವ ೦ ತದಲ್ಪತ್ವಬುದ್ದಿ ತಃ ಸ್ಯಾದಿತೀರಿತಮ- ll ೧೨೨ ॥ ' 
ತಯೋಕಸಮವಾಯೀ ಸು ದಿಕ್ಸ ಂಯೋಗಸ್ತ ದಾಶ್ರಯೇ | 
ದಿನಾಕರಪರಿಸ ಸ್ಪಂದಭೊಯಸ್ತ್ಯಜ್ಞಾ ನಕೋ ಮ ll ೧೨೩ ॥ 
ಸರತ್ವ ಮಪರಸ್ಪಂ ತು ಭಾಬ ಹಜಜ Il 

ಅತ್ರ ತ್ವ ಸಮನ ಬು ಸ್ಯಾತ್ಸ ತ್ನಂಯೋಗ: ಕಾಲಪಿಂಡಯೋಃ | ೧೨೪ ॥ 
ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿನಾಶೇನ ನಾಶಸ್ತೇಷಾಂ ನಿರೂಪಿತಃ || 


ಪರಾಪರವ್ಯವಹಾರನಿಮಿತ್ತೇ ಸರತ್ವಾಪರತ್ರೇ ನಿರೂಸಯತಿ--ಪರತ್ವಂಜೇತಿ | ದೈಶಿಕ 
ಪರತ್ವಂ ಬಹುತರನೂರ್ತಸಂಯೋಗಾಂತರಿತತ್ವಜ್ಞಾನಾದುತ್ಪದ್ಯತೇ | ಏವಂತದೆ 
ಲ್ಬೀಯಸ್ಸ್ಪಜ್ಞಾನಾದಸರತ್ವಮುತ್ಪದ್ಯತೇ | ವ  ಅನಧಿತ್ವಾ ರ್ಥಂ ಪಂಚಮ್ಯ 
ಫೇಕ್ಷಾ 1 ಯಥಾ ಪಾಟಿಲಿಪುತ್ರಾತ್ಪಾಕೀಮಸೇಕ್ಷ೨ ಸ ಪ್ರಯಾಗ ಪರಃ | ಪಾಟಲಿ 
ಪುತ್ರಾತ್‌ ಕುಶಕ್ಷೇತ್ರಮಸೆ ಸೇಕ್ಷ ಪ್ರಯಾಗೋತಸಪರ ಇತಿ Il ೧೨೨ Il 

ತಯೋಃ ದೈತಿಕಸರತ್ವಾನ ಸರತ್ವಯೊಃೀ | ಅಸಮನಾಯೀ ಅಸಮುನಾಯಿಕಾರಣವ3್‌ | 
ತದಾಶ್ರಯೇ ದೈಶಿಕನ ಸರತ್ವಾಸ ರಶ್ವಾಶ್ರಯೇ ॥ ದಿನಾಕರೇತಿ | ಅತ್ರ ಸರತ್ವಾ 
ಪರತ್ಚಂ ಕಾಲಿಕಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌ | ಯಸ್ಯ ಸೂರ್ಯೃಪರಿಸ್ಸಂದಾಸೇಕ್ಷೆಯೊ ಯಸ್ಯ 
ಸೂನ್ಯಸ್ಪಂದೋಂಧಿಕಃ ಸ ಜೇಷ್ಮಕ ಯಸ್ಯ ನ್ಯೂನಃ ಸ ಕಠಿಷ್ಕಃ | ಕಾಲಿಕಪರತ್ವಾ 
ಸರತ್ವೇ ಜನ್ಯದ್ರವ್ಯ ಏನ! ಅತ್ರ ಕಾಲಿಕನರತ್ವಾಸರತ್ವಯೋಃ ॥ ತೇಷಾಂ 
ಕಾಲಿಕದ್ದೆ ಶಿಕಸರತ್ತಾಸರತ್ವಾನಾಮ್‌ | 


ಪ್ರಮಾ ೪೫ 


ಪರತ್ವ, ಅಪಶತ್ವಗುಣಗಳೆ ಲಕ್ಷಣನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪರತ್ಚಂ--? ಇತಿ. 
ಇವೆರಡೂ ದೈಶಿಕ್ಕ ಕಾಲಿಕನೆಂದು ಎರಡೆರಡುವಿಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ದಿಕ್ಕೈ ತವಾದ 
ಪರತ್ವ, ಅಸರತ್ವ, ಕಾಲಕೃತವಾದ ಪರತ್ವ, ಅಪಕ್ವ, ದೈಶಿಕಪರತ್ವಾಪರತ್ವಗಳಿಗೆ 
ವಿಷಯ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಮೂರ್ತ ಇತಿ. ಕ್ಷಿತಿ ಆಪ್‌, ತೇಜಃ, ವಾಯು, 
ಮನಸ್ಸು ಈ ಐದು ಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯಗಳನ್ಲಿಮಾತ್ರ ದೈತಿಕನರತ್ವ, ಅಸರತ್ವಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. 
ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಕಡೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದರ್ಥ.. ಅದಕ್ಕೆ ಕರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಪರತ್ವಂ --' ಇತಿ. ದೈಶಿಕೆಸರತ್ವದಲ್ಲಿ | ಮೂರ್ತಸಂಯೋಗಭೂಯಸ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನವು 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ` 
ಕಾರಿಕಾನ್ಯಾಖ್ಯಾನನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪರಾಪರ-2 ಇತಿ. 
“ಆಯಮಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಃ "ಅಯಮಸ್ಮಾತ್‌ ಆಪರಃ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣವಾದವುಗಳು ಪರತ್ವಅಸರತ್ವಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ದೈಶಿಕಪರತ್ವಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣವನ್ನು ತೋರಿಸತ್ತಾನೆ. "ಬಹುತರ-' ಇತಿ. ಅನೇಕಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯಗಳೆ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಅಂತರಿತನಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇದು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಟತ್ವ 
ನಿಷಯಕನಾದ ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯೇ ದೈಶಿಕಸರತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದರ್ಥ. ಪರವೆಂದರೆ 
ಬಹುದೂರದಲ್ಲಿರುವುದು. ಅನೇಕವಸ್ತುಗಳೆ ವ್ಯವಧಾನದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಲ್ಪಸಂಯೋಗಾಂತರಿತ ತ್ವರೂಸನಾದ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟತ್ವ 
ನಿಷೆಯಕನಾದ ಅನೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯು ದೈಶಿಕಾಪರತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ತಯೋಃ ವೈತಿಕಪರತ್ವಾಪರತ್ವಗಳಿಗೆ ದಿಕ್ಸಂಯೋಗವೇ ಅಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಶ್ರಯೇ--ಸನುವಾಯಿಯಾದ ದ್ರನ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. ಕಾಲಿಕ 
ಪತತ್ವಾಪತತ್ವಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ದಿವಾಕರ ಇತಿ. ಕಾಲಪಿಂಡ 
ಸಂಯೋಗನೇ ಕಾಲಿಕಪರತ್ವಾಸತತ್ವಗಳಿಗೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ದಿನಾಕರಸರಿಸ್ಸಂದಭೂಯಸ್ಸ್ವಜ್ಞ್ಞಾನವು. ಕಾರಣ. ಜನ್ಯದ್ರವೃದಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ಕಾಲಿಕ 
ಪರತ್ವಾಪರತ್ವಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಅಧಿಕಸೂನೃಪರಿಸ್ಪಂದವುಳ್ಳಿದ್ದು ಜ್ಯೇಷ್ಠ ನೆಂದೂ ನ್ಯೂನ 
ಸೂರ್ಯಪರಿಸ್ಪಂದಉಳ್ಳಿದ್ದು ಕಠಿಷ್ಠವೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳ ನಾಶಹೇತುವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನೇಕ್ಷಾ-' ಇತಿ. ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ನಾಶದಿಂದ ದೈಶಿಕಕಾಲಿಕ 
ಪರತ್ವಾಪರತ್ವಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತನೆ ಎಂದರ್ಥ. || ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾದ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಣ 
ತ್ವಾದಿಬುದ್ಧಿಯೆ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ. 


ಬುದ್ಧೇಃ ಪ್ರಸಂಚಃ ಪಾಗ್ರೇವ ಪ್ರಾಯಶೋ ವಿನಿರೂಪಿತಃ ॥ ೧೨೫ | 
ಅಥಾವಶಿಷ್ಟೋಪ್ಕಪರಃ ಪ್ರಕಾರಃ ಪರಿದರ್ಶ್ವತೇ 4 
ಅಪ್ರಮಾ ಚ ಪ್ರಮಾ ಚೇತಿ ಜ್ಞಾನಂ ದ್ವಿನಿಧಮಿಷ್ಯತೇ || ೧೨೬ Il 
ತಚ್ಛೂನ್ಯೇ ತನ್ಮತಿರ್ಯಾ ಸ್ಯಾದಪ್ರಮಾ ಸಾ ನಿರೂಪಿತಾ Il 


೪೫೪ ಪ್ರಭಾ 


ತತ್‌ಪ್ರಪಂಚೋ ವಿಷರ್ಯಾಸಃ ಸಂಶಂಯೋಪಿ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ ॥ ೧೨೭ ॥ 
ಆಜ್ಯೊ ದೇಹೇಷ್ವಾತ್ಮಬುದ್ಧಿಃ ಶಂಖಾದೌ ಪೀತತಾಮತಿಃ |. 
ಭವೇಸ್ನಿಶ್ಚ ಯಾತಾ ಯಾ ಸಂಶಯೋಥ ಪ್ರದರ್ಶ್ಯತೇ ॥ ೧೨೭ ॥॥ 
ಕಿಂಸ್ಕಿನ್ನ ಕೋ ಮಾಸಾ  ಉರ್ವೇತ್ಯಾಡಿಬುದ್ದಿಸ್ತು ಸ Il 
ತದ": ಭಾವಾಪ್ರಕಾರಾ "ಬೀ ಸ್ಪತ್‌ ಪ್ರಕಾರಾ ತು ನಿಶ್ಚಯಃ ೧೨೯ ॥| 


ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ರಾಂ ಬುದ್ಧಿಂ ನಿಶೂಪಯಿತುಮಾಹೆಬುದ್ದೇರಿತಿ | ತತ್ರಾಪ್ರಮಾಂ 
ನ ಯಿತಿ | ತಚ್ಛೂನ್ಯ ಇತಿ | ತದಭಾವನತಿ ತತ್‌ಪ್ರಕಾರಕಂ ಜ್ಞಾನಂ 
ಭ್ರಮ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತತ್‌ಪ್ರಂಸಂಚಃ ಅಪ್ರಮಾಸ್ರಸಂಚಃ ॥ ೧೨೭ ॥ ಆದ್ಯ 
ಇತಿ | ನಿಸರ್ಯಾಸ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಶರೀರಾದೌ ಫಿಶ್ಚಯರೂಪಂ ಯದಾತ್ಮತ್ವ 
ಪ್ರಕಾರಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ಗೌರೋಹಮಿತ್ಯಾಕಾರಕನತ್‌ | ಏನಂ ಶಂಖಾದೌ ನಸೀತಃ 
ಶಂಖಃ ಇತ್ಯಾಕಾರಕಂ ಯತ್‌ ಜ್ಞಾನಂ ನಿಕ್ಚಯಶೂಸಂ ತದ್‌ ಭ್ರಮ ಇತಿ 
॥ ೧೨೮ ॥ ಕಿಂಸ್ತಿದಿತಿ! ಕಿಂಸ್ತಿದಿತಿ ವಿತರ್ಕೇ | ನಿಶ ಶ್ರಯಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಮಾಹೆ I 
ತದಭಾವೇತಿ! ತರಭಸಕ್ರಾ ತತ್‌ಪ್ರಕಾರೆಂ ಜ್ಞಾನಂ ನಿಶ್ವ ಯ | ೧೨೯ I 


ಆತ್ಮನಿಸೂಪಣಮಾಡಿದೆ ಮೇಲೆ ಬುದ್ದಿ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ಗ್ಲಾನದ ಭೇದಪ್ರ ಭೇದಗಳನ್ನು. 
(ಸ್ಮೃ ಎತಿಅನುಭವನೆ ೦ದು ಎನಡುವಿಧ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾದಿ ಭೇದದಿಂದ ಅನುಭನ ನಾಲ್ದುವಿಧ 
ಇತ್ಯಾದಿ) ನಿವರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೂ ಪ್ರಮಾ, ಅಪ್ರಮಾರೂಪದಿಂದ ಭೇದಹೇಳದೆ 
ಉಳಿದಿರುವುನರಿಂದ ಅದನ್ನು ಈಗ ಹೇಳಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಪ್ರಮಾ 
ಪ್ರಮಾಚೇತಿ-.? ಪ್ರಮಾ ಅಪ ರ್ರಮಾಭೇದದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು -ಎರಡುವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಯಥಾರ್ಥಾನುಭನಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾ ಸ; ಅಯಥಾರ್ಥಾನುಭವಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಮಾ ಎಂದೂ 
ಹೆಸರು. ಬುದ್ಧಿ, ಜ್ಞಾನ, ಉಪಲಬ್ಬಿ ಎಲ್ಲಾ ಪರ್ಯಾಯಪದೆಗಳು. ಅಪ್ರಮಾಲಕ್ಷಣ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ತೋ ಇತಿ. ಶೂನ್ಯಪದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವುಳ್ಳೆ 
ದ್ಲೆಂದರ್ಥ, "ತದಭಾವವತಿ ತತ್ತ್‌ಪ್ರಕಾರಕೆಂ ಜ್ಞಾನಂ' ಎಂದು ಫಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತನೆಂದು ಜ್ಞಾನಬಂದರೆ ಅದು ಭ್ರಮವಾಗುತ್ತದೆ. ರಜತತ್ವ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವನ್ಲಿ ರಜತತ್ವಪ್ರಕಾರಕೆಜ್ಞಾ ಸ್ಲನಬುದಿರುತ್ತದೆ. ತತ್ಸ್ರುಂಚ ಅಂದರೆ ಅಪ್ರಮಾ 
ಪ್ರಸಂಚ (ಭೇದ) Rie ವಿಪರ್ಯಾಸ (ವಿಷರ್ಯಯ) ಸಂಶಯವೆಂದು ಇದು 
ಎರಡುವಿಧ- ಕೆಲಮ ತರ್ಕೆವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಮೂರುನಿಧವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜೈನರು 
ಅನಧ್ಯವಸಾಯನೆಂದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ಯೆಃ--ವಿಸರ್ಯಾಸನೆಂದರ್ಥ. 
(ವಿಸರೀತೈಕಕೋಟಕನಿಸ್ಚಯ,) ಅನಾತ್ಮವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾಭಾವಿಕನಾಗಿ ಆತ್ಮತ್ವ 
ಪ್ರಕಾರಕಬುದ್ಧಿ, (ಅಹೆಂಗೌರಃ ಇತ್ಯಾದಿರೂಸ) ಕುಕ್ಣರಂಖದ್ದ "ಹ "ನೀತಃ ಶಂಖಃೆ ಎಂಬ 
ನಿಶೆ ಶ್ವಯಜ್ಞಾನು ಹೆಗ್ಗೆ ದಲ್ಲಿ "ಅಯಂಸರ್ಸಳಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನ, ಶುಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ "ಇದಂ ರಜತಂ' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ. ಇವೆಲ್ಲಾ ವಿಸರ್ಯಯವಾಗುತ್ತವೆ- ” ಸಂಶಯನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಸಂಶಯ ೪೫೫ 


“ಕೆಂಸ್ರಿನ್ನೆರಃ ' ಇತಿ. ದೂರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಣು (ಮೋಟುನುರ) ಪುರಃಷಸಾಧಾರಣ 
ನಾದ ಎತ್ತರವಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ "ಕಿನುಯು ಸ್ಕಾಣುರ್ವಾ ಪುರುಷೋವಾ” 
ಎಂಬ ಉಭಯಕೋಟ್ಯನಗಾಹಿಜ್ಞಾ ನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಂಶಯ. ಪ್ರಸಂಗ 
ದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಜಕ್ಕ *ತದಭಾವಾ-- ಇತಿ. "ತದಭಾವಾ 
ಪ್ರಕಾರಕತ್ಟೇ ಸತಿ ತತ್ಸ್ರಕಾರಕಂ' ಜ್ಞಾನೆಂ' ನಿಶ್ಚಯಃ, ಸಂಶಯದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ, 
ವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಬಾಕ್‌ ಬೊ `ರ್ನಿಕಲ್ಪಕವಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆ 
ಗೋಸ್ಕರ ತತ್ಸು)ಕಾರಕೆವೆಂದೂ ಹೇಳಿ. ಘಟನನ್ನು ನೋಡಿ "ಅಯಂ ಘಟಃ ಎಂದು 
ಜ್ಞಾನಬಂದರೆ ಅದು ಫಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಫಟಿತ್ವವು ಪ್ರಕಾರಕವಾಗಿಯೂ; 
ಘಟತ್ವಾಭಾವವು ಅಪ್ರಕಾರಕವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. 


ಸ ಸಂಶಯೋ ಮತಿರ್ಯಾ ಸ್ಕಾದೇಕತ್ರಾಭಾನಭಾನಯೋಃ Il 
ಸಾಧಾರಣಾದಿಧರ್ಮಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಂ ಸಂಶಯಕಾರಣಮ್‌ ॥ ೧೯೦1 


ಸಂಶಯಂ ಲಕ್ಷಯತಿ--ಸ ಸಂಶಯ ಇತಿ | ಏಕಧರ್ಮಿಕವಿಸುದ್ದ ಭಾವಾಭಾವಪ್ರ ಕಾರಕಂ 
ಜ್ಞಾನಂ ಸಂಶಯ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಸಾಧಾರಣೇತಿ | ಉಭಯಸಾಧಾರಣೋಯೋ 
ಧರ್ನುಸ್ತ ಜ್ಞಾನಂ edna | ಯೆಫೋಚ್ಛಿಸ್ವರತ್ವಂ ಸ್ಥಾಣುಪುರುಷ 
ಸಾಧಾರಣ" ಜಾ ್ಲಾತ್ಟಾತಯಂ ಸ್ಥಾಣುರ್ವಾ ನ ವಾ ಇತಿ ಸಂದಿಗ್ಗೇ | ಏವನು 
ಸಾಧಾರಣಭರ್ಮಜ್ಞಾ ನಮಸಿ ಕಾರಣಮ್‌ | ಯಶಸಾ ಶಬ್ದತ್ವಸ್ಯ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯನ್ಯಾ 
ತ್ರತ್ವೇನ ಶಚ್ಚೀ ಗೃಹೀತತ್ವಾಚ್ಛಬ್ದೋ ನಿತ್ಯೋ ನ ವೇತಿ ಸಂದಿಗ್ಧ | ವಿಪ್ರತಿ 
ಹ ಶಬ್ದೋ ಸಿತ್ಯೋ ನನೇಶ್ಯಾದಿ' ಕಬ್ದಾತ್ಮಿಕಾ ನೆ ಸಂಶಯಕಾರಣವಮ್‌ | 
ಶೆಬ್ದವ್ಯಾಪ,ಜ್ಞಾನಾದೀನಾಂ ಫಿಶ್ಚಯಮಾತ್ರಜನಕತ್ವಸ್ವಭಾವಾತ್‌ | ಕಿಂತು 
ತತ್ರ ಶಬ್ದೇನ ಕೋಟದ್ವಯಜ್ಞಾನಂ ಜನ್ಯತೇ, ಸಂಶಯಸ್ತು ಮಾನಸ ಏವೇತಿ | 
ಏನಂ ಜ್ಞಾನೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಂಶಯಾದ್ವಿಷಯಸಂಶೆಯ ಇತಿ | ಏವಂ ವ್ಯಾಸ್ಯ 
ಸಂಶಯಾದಸಿ ವ್ಯಾಪಕೆಸಂಶಯ ಇತ್ಯಾದಿಕಂ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ಕಿಂತು ಸಂಶಯೇ 
ಧರ್ನಿಜ್ಞಾ ನೆಂ ಧರ್ನೀಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ನೋ ವಾ ಕಾರಣಮಿತಿ || ೧೩೦ | 


ಸಂಶಯೆಲಕ್ಷಣನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಸ ಸಂಶಯ-' ಇತಿ. "ಏಕತ್ರ 
ಭಾವಾಭಾನಯೋಃ ಯಾ ಮತಿಃ ಸಃ ಸಂಶಯಃ' ಈ ಕಾರಿಕಾಲಕ್ಷಣವನ್ನು ನಿಶದ 
ಪಡಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏತ ಇತಿ. "ಏಕಧರ್ಮಿವಿಶೇಷೈ ಕವಿರುದ್ಧ ಕೋಟ 
ದ್ವಯಪ್ರಕಾರಕಜ್ಜಾ ನತ್ವಂ' ಎಂದು ಸಂಶಯದ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಹ್ರದಪರ್ನ ತೌವಟ 'ತದೆಭಾವನಂತೌ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಏಕ 
'ಧರ್ನಿಕವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರದ ಮತ್ತು ಪರ್ವತಗಳೆರಡೂ ಧರ್ಮಿಯಾದುದ 
ರಿಂದ ಏಕಧರ್ಮಿತಾನಚ್ಛೇದಕವಶಿಸ್ಟ ವಿಶೇಷ್ಯಕತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಜ್ಞಾನನೆಂದರ್ಥ. 


೪೫೬ ಪ್ರಭಾ 


*ವೃಕ್ಷಃ--ಕಪಿಸಂಯೋಗೀ, ತದಭಾನವಾಂಶ್ಚ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ 
ವಿರುದ್ಧ ಕೋಟ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಘಟಕ ಕ್ರತಿ? ಜಲಂಚ' ಇತ್ಯಾದಿಸಮುಚ್ಚಯನಾರಣೆ 
ಗೋಸ್ಕರ ಭಾನಾಭಾವನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಸಾಧಾರಣಾದಿಧರ್ಮಸ್ಯ ಇತಿ. ' ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. '"ಉಭಯಸಾಧಾರಣ--' 
ಇತಿ. : ಆದಿಪದದಿಂದ ಉಭಯಸಾಧಾರಣಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲದೆ ಅಸಾಧಾರಣಜ್ಞಾನವೂ 
ಕಾರಣವೆಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ 
ಉದಾಃ "ಸ್ಮಾಣುರ್ವಾ ಪುರುಷೋ ವಾ.' ಇಲ್ಲಿ "ಉಚ್ಚೆ ಸ್ತರತ್ವಂ' ಆಂದರೆ 'ಎತ್ತರ 
ವಾಗಿರುವುದು ಇಬೇ... ಉಭಯಸಾಧಾರಣಧರ್ಮು. ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮದಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಉದಾಃ "ಶಬ್ದ ನಿತ್ಯಃ, ಅನಿತ್ಯೋನಾ., ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದತ್ವವು 
ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿತ್ಯ 
ವಾದ ಪತಮಾಣುನಿನಲ್ಲಿಯೂ, ಅನಿತ್ಯವಾದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರದೆ ಕೇವಲ ಶಬ್ದ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಪ್ರತಿಸತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಕೆಲವು ನೈಯಾಯಿಕರು. ಸಂಶಯಕಾರಣನನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಇದನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಲು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಿಪ್ರತಿಸತ್ರಿಃ--' ಇತಿ. ವಿರುದ್ದಕೋಟಿದ್ವಯೋಪ 
ಸ್ಥಾಪಕನಾದ (ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ) ಶಬ್ದವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಆದಿಸದ 
ದಿಂದ "ಅಸ್ತಿ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯೇಕೇ, ನಾಸ್ತಿ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯಸರೇ' ಎಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಿ ಮಧ್ಯ 
ಸ್ವನಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಇದ್ದಾನೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಂಶಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಗ್ರಂಥಕಾರನಮತ. ಆದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಶಬ್ದವ್ಯಾಪ್ರಿ--' ಇತಿ. ಶಬ್ದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ, ಅತಿಜೇಶವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಇವೆಲ್ಲಾ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕೆಜ್ಞಾನನನ್ನೇ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಇದರಿಂದ ಸಂಶಯ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. “ಕಿಂತು--' ಇತಿ. ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಕೋಟದ್ದಯಜ್ಞಾನ ಬರಬಹುದು. ಅದರಿಂದ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಸಂಶಯಬರಬಹುದು.- 
ಸಂಶಯಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ವಿಶೇಷಗ್ರಾಹ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏವಂ ಇತಿ. 
ಜ್ಞಾನೇ "ಇದಂ ಜಲಂ' ಇತ್ಯಾದಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಂಶಯಾರ್ತ--ಇದಂ 
ಜಲತ್ವಪುಕಾರಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಮಾ ವಾ ನವಾ' ಎಂಬ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಂಶಯದಿಂದ 
ನಿಷಯಸಂಶಯ ಬರುಕ್ತದೆ. "ಇದಂ ಜಲಂ ನವಾ' ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಹುಟ್ಟ ತ್ರದೆಂದರ್ಥ. 
ಜಲದಲ್ಲಿ ಜಲಜ್ಞಾನವೇ ಉತ್ಸನ್ನವಾದರೆ ಆದು ಸವ್ಯುಜ್‌ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಸಮಯ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆ (ಮರುಮರೀಚಿಕಾ) ಯಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳಾಗಿಜಲಜ್ಞಾನ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಮತ್ತೊಂದುಸನುಯ ಕಾಡಿಗೆ ಹೋದಾಗ ದೂರದಲ್ಲಿ ವೃಕ್ಷ 
ಸಮುದಾಯವಿರುವಾಗ ಚಿಹ್ನೆಯಿಂದ ಜಲಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ತನ 
ಗುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು ಸಮ್ಯಜ್‌ ಜ್ಞಾನವೇ, ಮಿಫ್ಯಾಜಾನವೇ ? ಎಂಬ ಸಂಶಯಬರುತ್ತದೆ- 
ಆದು ಮಾನಸಿಕವಾದ ಸಂಶಯವಾಗಿಡುತ್ತದೆ.. ಆಮೇಲೆ "ಇದಂ ಜಲಂ ನವಾ' ಎಂಬ 


ಪ್ರಮಾ ೪೫೭ 


ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಂಶಯದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಶಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. "ಏವಂ ಇತಿ. ವ್ಯಾಪ್ಯವೆಂದರೆ ಧೂಮಾದಿ. "ಪರ್ವತಃ ಧೂಮವಾನ್‌ 
ನನಾ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ಯಸಂಶಯದಿಂದ "ಪರ್ವತೋ ವಹ್ಲಿಮಾನ್‌ ನನಾ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪಕ 
(ನಹ್ಟ್ಯಾದಿ) ಸಂಶಯ: ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಂತೆ ಧರ್ಮಿ ' 
ಜ್ಞಾನವೂ ಸಂಶಯಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಿಂತು ಸಂಶಯೇ-' ಇತಿ. 
ಧರ್ನಿಜ್ಞಾ ನನಾಗಲೀ, ಧರ್ಮಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಆಗುವ ಸನ್ನಿಕರ್ನವಾಗಲೀ ಎಲ್ಲಾ 
ಸಂಶಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. “ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್‌ನಿಶೇಷಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್‌ 
ನಿಶೇಷಸ್ಮ ಎತೇಶ್ವ ಸಂಶಯಃ ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರ. ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವುಳ್ಳೆ 
ಧರ್ಮಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ, ವಿಶೇಷಧರ್ಮದ (ವಕ್ರಕೋಟರ, ಶಿರಃ ಪಾಣ್ಯಾದಿ) 
ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಕೋಟದ್ದಯದ (ಸ್ಥಾಣುತ್ವ, ಪುರುಷತ್ತ) ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಸಂಶಯ 
ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. 


ಡೋಷೊಟಪ್ರಮಾಯಾ ಜನಕಃ ಪ್ರಮಾಯಾಸ್ತು ಗುಣೋ ಭವೇತ್‌ 
ಪಿತ್ತಮೂರತ್ತಾದಿರೂಪೋ ದೋಷೋ ನಾನಾವಿಧಃ ಸ್ಮೃತಃ ॥ ೧೩೧॥ 


ದೋಷ ಇತಿ--ಅಪ್ರಮಾಂ ಪ್ರತಿ ದೋಷಃ ಕಾರಣನು | ಪ್ರಮಾಂ ಪ್ರತಿ ಗುಣಃ 
ಕಾರಣನು | ತತ್ರಾಪಿ ಪಿತ್ತಾದಿಕೂಪಾ ಜೋಷಾಃ ಅನನುಗತಾಃ | ತೇಷಾಂ 
ಕಾರಣನುನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ ಸಿದ್ಧಮ್‌ 1 ಗುಣಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಜನಕತ್ವಂ ತು 
ಅನುಮಾನಾತ್ಸಿದ್ದವ್‌ 1 ಯಥಾ ಪ್ರಮಾ ಜ್ಞಾನಸಾಧಾರಣಕಾರಣಭಿನ್ನಕಾರಣ 
ಜನ್ಯಾ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನತ್ವಾತ್‌ | ಅಪ್ರಮಾವತ್‌॥ ನಚ ದೋಷಾಭಾವ ಏವ ಕಾರಣ 
ಮಸ್ಟಿತಿ ವಾಚ್ಯವ್‌, ಪೀತಃಶಂಖ ಇತಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಥಲೇ ಪಿತ್ತದೋಷಸತ್ವಾ 
ಚ್ಛಂಖತ್ವಪ್ರಮಾನುತ್ಪತ್ತಿಪ್ರುಸಂಗಾತ್‌ | ನಿನಿಗಮನಾನಿರಹಾದನಂತದೋಷಾ 
ಭಾವಕಾರಣತ್ವಮಸಪೇಕ್ಷ ಗುಣಸ್ಯ ಕಾರಣತಾಯಾ ನ್ಯಾಯತ್ವಾಾತ್‌ "ನಚ 
ಗುಣಸತ್ರೀ&ಪಿ ಸಿತ್ತೇನ ಪ್ರತಿಬಂಧಾಚ್ಛಂಖೇ ನ ಶ್ರೈತ್ಯಜ್ಞಾನಮತಃ ಪಿತ್ತಾದಿ 
ದೋಷಾಭಾವಾನಾಂ ಕಾರಣತ್ವಮನಶ್ಯಂ ವಾಚ್ಛಂ, ತಥಾ ಚ ಕಿಂ ಗುಣಸ್ಸ 
ಹೇತುತ್ವಕಲ್ಪನಯಾ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ ! ತಥಾಸ್ಯನ್ಪಯನ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ ಗುಣ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಹೇತುತ್ವಸಿದ್ದೇಃ | ಏವಂ ಭ್ರುಮಂ ಪ್ರತಿ ಗುಣಾಭಾವಃ ಕಾರಣಮಿತ್ಯ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಸುವಚತ್ವಮ್‌ | ತತ್ರ ದೋಷಾಃ ಕೇ ಇತ್ಯಾಕಾಂಕ್ಲಾಯಾಮಾಹ | 
ಪಿತ್ತೇತಿ 1 ಕೃಚಿಚ್ಚಂದ್ರಾದೇಃ ಸ್ವಲ್ಪಸರಿಮಾಣಭ್ರಮೇ ದೂರತ್ವಂ ದೋಷಃ | 
ಕ್ವಚಿಚ್ಚ ವಂಶೋರಗಭ್ಸಮೇ ಮಂಡೂಕವಸಾಂಜನಮಿಶ್ಯೇವಂರೂಪಾ ದೋಷಾ 


೨ 


ಅನನುಗತಾ ಭ್ರಾಂತಿಜನಕಾ ಇತ್ಯರ್ಥಃ Il ೧೩೧ ॥ 


ಅಪ್ರಮಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದೋಷಃ ಇತಿ. “"ಪೀತಃ 
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ಕೆಂಖಳಿ ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ "ಜಯಂ ಸರ್ಪಳೆ ಎಂದು ತೋರುವ ಅಯೆಫಾರ್ಥಜ್ಞಾನಳ್ಳೆ 
ಜೋಷವು ಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಯಸಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ (ತದ್ವತಿ ತಫ್ಪ್ರ)ಕಾರಕಜ್ಜಾನ 
ಗುಣವು ಅಂದರೆ ವಿಶೇಷಣವು ಕಾನಣನಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ 
ನಿಶೇಷ್ಯದರ್ಶನದಿಂದ ಪ್ರಮಾ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಜೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ತತ್ರಾಪಿ ಇತಿ. ವಾತಸಿತ್ತೆಕೆಫನೆಂಬ ತ್ರಿಡೋಷಗತಳಿಲ್ಲಿ ಸೇರಿನ ಪಿತ್ತದೋಷ. 
(ಆಯುರ್ನೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ.) ದೂನತ್ವ. ಆದಿಪದದಿಂದ ಮಂಡೂಕನಸಾಂಜನ 
ಚಾಕಚಿಕ್ಯಾದಿಗಳೆನ್ನು ಕಿಗೆದುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ದೋಷಗಳು ನಾನಾಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿವೆ. "ಅನನುಗತಾಳ? ಇತಿ, ಒಂದೊಂದು ಸ್ಥ ಳೆದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ದೋಷಗಳು 
ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಆವು ಅಸುಗತವಾಗಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಡರ್ಥ. ಅನ್ವಯನ್ಯತಿರೇಕದಿಂದೆ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಶ್ಚ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. “ಪಿತ್ತಾದಿನೋಷಸತ್ತೇ ಅಪ್ರಮಾಸತ್ತ್ವಂ; 
ನಿತ್ತಾದಿದೋಷಾಭಾವೇ ಅಪ್ರಮಾಭಾನಃ' ಎಂಬ ಅನ್ವಯ ವೈತಿರೇಕೆಗಳೆನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯವೃತಿಕೇಕದಿದ ಗುಣವು ಕಾರಣವಾಗಲಿ ಎಂದು 
ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಗುಣಸ್ಯ-' ಇತಿ. 
ಗುಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಯಥಾ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಅನುಮಾನಾಕಾರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನಸಾಧಾರಣಕಾರಣ ಅಂದರೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ಸಿಕರ್ಷಮುಂತಾದವುಗಳು, ತದ್ಧಿ ನ್ನಕಾರಣವೆಂದಕೆ ನಿಶೇಷಣನಿಶಿಷ್ಟೆನಾದೆ 
ನಿಶೇಷ್ಯದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಾಂತರನನ್ನಾಶಂಕಿಸಿ 


[೨ 
ಈ 


ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಚ ಇತಿ. ಪ್ರಮೆಗೆ ಡೋಷಾಭಾವನೇ ಕಾರಣವಾಗಲಿ. ಗುಣಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಕಾರಣತ್ವನನ್ನು ಏಕೆ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ: ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ 
"ನೀತಃಶಂಖಃ' ಇತ್ಯಾದಿಜ್ಞಾನಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಪಿತ್ತಾದಿದೋಷನಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಎಂದೂ 
"ರಂಖತ್ವವದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕಕಂಖತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕೆಜ್ಞ್ಞಾನವು (ಪ್ರಮಾ) ಬರಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ 
ದೋಷಾಭಾನಕಾರಣವೆಂದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿತ್ತರೊಸಸೋಷವೇ ಇರುಸ್ತದಷ್ಟೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ಗುಣಕ್ಕೇ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿಸೇಕು. ಪಿತ್ತಾತ್ಮಕದೋಷಾಭಾವವು ಕೇವಲ 
ಶ್ರೈತೈಸ್ರಮಾದಲ್ಲಿಮಾತ್ರಕಾರಣ. ಶಂಖ್ವಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ನೆಂದು 'ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು. ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೊ ದೋಷತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಿನಿಗನುನಾ' ಇತಿ. ಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಡೋಷಾಭಾನವು ಕಾರಣವೇ ? ಅಥನಾ 
ಗುಣವು ಕಾರಣನೇ ? ಎಂಬುದಸಲ್ಲಿ ಏಕೆನಕ್ಷಸಾತಿಯಾದ ಯಾವಯುಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷಗಳೊ ಅನನುಗ ತವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷಾಭಾವಕ್ವೂ 
ಆದು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಗುಣನೇ ಕಾರಣನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಲಾಘವವಿರುತ್ತದೆ. ಗುಣ 
ಹೇತುತ್ವಕಲ್ಪನೆಯನ್ಲಿ ಲಾಘವ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನಂತದೋಷಾಭಾನ--' ಇತಿ. 
ದೋಷಾಭಾವಗಳು ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಅವು ಅನನುಗತವಾದುದರಿಂದ ಅನಂತದೋಷಾ 
ಭಾವಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವಸಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ಗೌರವ. ಬರುತ್ತದೆಂದು. ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಪ್ರಮಾ ೪೫೯೪ 


"ನ್ಯಾಯ ಇತಿ. ಅನುಗತವಾದೆ ಗುಣತ್ತವನ್ನು ಮುಂದೆ ನಿರೂಪಿಸುವುದರಿಂದೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಲಾಘವನೆಂದು ತಾತ್ಸೆರ್ಯ. ಪ್ರಮಾಕ್ಕೆ ದೋಷಾ 
ಭಾವನೇ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯು ಪುನಃ ಆಕ್ಷೇಸಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ 
ಇತಿ. ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾಸವಿದ್ದರೂ ಪಿತ್ರದೋಷವಿದ್ದರೆ ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಶ್ರೈ ತೃಜ್ಣಾನವು ಬಾಗೆ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷಾಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳೆಲೇಬೇಕಾದುದರಿಂದ ತಿರುಗಿಗುಣಕ್ಕೆ 
ಏಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳೆಬೇಕು ? ಎಂದು ಅವನ ಆಕ್ಷೇಪದ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಗುಣ 
ಕಾರಣತ್ಚವಾದಿಯಾದೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯಸಮಾಧಾನ. "ತಥಾಸಿ-' ಇತಿ. ಅನ್ವಯ 
ವೃತಿರೇಕದಿಂದ ಗುಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಪಿತ್ರಾದಿಪೋಷಾಭಾವನಿದ್ದರೂ, 
ವಿಶೇಷಣನದ್ವಿ ಶೇಷ್ಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ರೂಸಗುಣಾಭಾನನಿರುಪುದರಿಂದ ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಪೀತತ್ವ 
ಪ್ರಮಾಬರುವುದಿಲ್ಲ.. ಆದುದರಿಂದೆ ದೋಷಾಭಾನದಿಂದೆ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವನ್ನು 
ಹೇಳೆಬಾರದೆಂದು. ತಾತ್ಪರ್ಯ. ದೋಷಾಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಅಪ್ರಮೆಗೆ (ಭ್ರಮ) ದೋಷಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿವೆ ಗುಣಾಭಾವವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಏಕೆ 
ಹೇಳೆಬಾರದು. ಎಂದು ಪ್ರತಿಬಂದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದೆ ಪ್ರಮಾಕ್ಕೆ 
ಗುಣನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ನಿರ್ವಿವಾದಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಭ್ರಮಾಜನಕಗಳಾದೆ 
ಅನನುಗತಮೋಷೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕ್ವಚಿತ್‌ ಇತಿ... ಶಂಖದಲ್ಲಿ 
ನೀತಾದಿಭ್ರಮೆ ಬರಲು ಪಿತ್ತದೋಷವೂ, ಚಂದ್ರನು ಚಿಕ್ಕದಾಗಿ ತೋರಲು ದೂರತ್ವ 
ದೋಷವೂ, ಬೊಂಬುಸರ್ಪವಾಗಿ ತೋರಲು ಮಂಡೂಕವಸಾಂಜನವೂ, ಕಾರಣವಾಗು 
ತಡಿ. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಾನಾ ದೋಷಗಳಿಂದ ನಾನಾಭ )ಮೆಯುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ॥ 


ಅಥ ಕೇ ಗುಣಾ ಇತ್ಯಾಕಾಂಕ್ಟಾಯಾಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೌ ಕ್ರಮಶೋ ಗುಣಾನ್‌ 
ದರ್ಶೆಯತಿ. ॥ 


ಪ್ರತ್ಯಸ್ನೇ ತು ನಿಶೇಷ್ಯೇಣ ವಿಶೇಷಣವತಾ ಸಮಮ್‌ ॥ | 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷೋ ಗುಣಸ್ತು ಸ್ಕಾವಥ ತ್ರನುಮಿತೌ ಗುಣಃ ॥ ೧೩೨ |! 
ಪಕ್ಷೇ ಸಾಧ್ಯವಿಶಿಸ್ಟೇ ತು ಪರಾಮರ್ಶೋ ಗುಣೋ ಭವೇರ್ತ | 
ಶಸ್ತ್ಯೇ ಸಾದೃಶ್ಯ ಬುದ್ಧಿಸ್ತು ಭವೇದುಪನಿತ್‌ೌ ಗುಣಃ | ೧೩೩ ॥ 
ಶಾಬ್ದಬೋಧೇ ಯೋಗ್ಯತಾಯಾಸ್ತಾತ್ಸರ್ಯಸ್ಯ್ಕಾಥ ನಾ ಪ್ರಮಾ ॥ 
ಗುಣಸ್ಯಾತ್‌ ಭ್ರಮಭಿನ್ನಂ ತು ಜ್ಞಾನಮತ್ರೋಚ್ಯತೇ ಪ್ರಮಾ 
Il ೧೩೪ Il 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ತ್ವಿತಿ || ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ವಿಶೇಷಣನದ್ದಿಶೇಷ್ಯಸನ್ನಿಕರ್ನೋ ಗುಣಃ | ಅನುಮಿತೌ 
ಸಾಧ್ಯವತಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸ್ಯಷೈಶಿಷ್ಟ್ರ ಜ್ಞಾನಂ ಗುಣಃ! ಏವಮಗ್ರೇಪಿ ಜ್ಞೇಯನು್‌! 
ಪ್ರಮಾಂ ನಿಶೂಪಯತಿ | ಭ್ರುಮಭಿನ್ನಮಿತಿ || ॥ ೧೩೪ ॥| 


೪೬೦ ಪ್ರಭಾ 


ಪ್ರಮಾ ನಾನಾರೊಪವಾದೆದರಿಂದೆ ಅದೆಕ್ಸೆ Bp ಗುಣಭೇದವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ--' ಇತಿ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. 
"ವಿಶೇಷೆಣವತಾ ನಿಶೇಷ್ಯೇಣ ಸ pe ಸನ್ನಿಕರ್ಷಃ' ಹ ದಿವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಕೊಡಿದ 
ಘಟಾದಿನಿಶೇಷ್ಯದೊಡನೆ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳೆ ಯಾವ ಸಂಯೋಗಾದಿ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ನ್‌ ಅದೇ (ಗುಣ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣ. "ಅಥ ಇತಿ. ಅನುಮಿತಿ 
ರೂಪಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣನಾದ ಗುಣ. “ಸಾಧ್ಯವಿಶಿಷ್ಟೇ ಪಕ್ಷೇ ಪರಾಮರ್ಶಃ ಗುಣಃ 
ಭವೇತ್‌? ಇದನ್ನೇ ಮುಕ್ತಾನಳಿಯಲ್ಲಿ "ಸಾಧ್ಯವತಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸ್ಯ ವೈತಿಷ್ಟ್ಟ್ಯಜ್ಞಾ, ನಂ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿ. ವಹ್ಹ್ಯಾದಿಸಾಧ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪರ್ವತಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ವಜ್ಬ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ 
ಧೂಮಾದಿನೈ ಶಿಷ್ಟ್ಯಜ್ಞ್ಞಾನವು (ಗುಣ) ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ಉಸಮಿತಿರೂನ 
ಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕವದ ಇ ಗನಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗನಾದಿಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನವು ಗುಣವಾಗಿ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಶಾಬ್ದಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ, ಸತಾ (ಇದ ಸ್ವರೂಪ ಶಬ್ದಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.) 
ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ತಾತ ರ್ಯ ಆಂದರೆ ವತ್ತ ತ ಭಿಪ್ರಾಯಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ, ನವು ಗುಣನಾಗಿ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ಜಿ. ಪ್ರಮಾಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಭ ಸಮಭಿನ್ನೆಂ ಜ್ಞಾ ನಂ' 
ಇತಿ. ಒಂದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಭ್ರಮ, (ಅತಸ್ಮಿನ್‌ ತದ್ದುದ್ದಿ 8) 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. "ಭ್ರಮಭಿನ್ನತ್ಥೆ ಜೆ ಇತಿ 
ಜ್ಞಾನತ್ರ ೦ ಎಂದು ಪ್ರಮಾಲಕ್ಷಣ. ಶುಕ್ತಿಯನ್ಲಿ "ಇದಂರಜತಂ' ಎಂದು ಬಂದೆ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಭ್ರಮಭಿನ್ನ ತ್ರನೆಂದೂ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ 
ವಾಕಣೆಗೆ ಜ್ಞಾನತ್ವ ದೂ ಹೇಳಿವೆ. 


ಅಥವಾ ತತ್ಪ್ಸ್ರಕಾರಂ ಯತ್‌ ಜ್ಞಾನಂ ತದ್ವ ದ್ವಿಶೇಷ್ಯ ಕಮ ॥ 
ತತ ತೈ )ಮಾ ನಪ್ರಮಾ ನಾಪಿ ಭ್ರಮಃ ಸ್ಯಾ ನ್ನ ರ್ನಿಕಲ್ಪ ಕಮ್‌ ॥ ೧೩೫ || 
ಪ್ರ ಕಾರತಾದಿಕೂನ್ಯ ೦% ok ತತ್‌ ॥ 


`ನನು ಯತ್ರ ಶುಕ್ತಿರಜತಯೋ ರಿಮೇ ರಜತೇ ಇತಿ ಬ್ಲಾನಂ ಜಾತಂ ತಕ್ರ ರಜತಾಂ 
ಶೇಃಪಿ ಪ್ರಮಾ ನಸ್ಯಾತ್‌, ತಜ್ಞಾನಸ್ಕಭ್ರುಮಭಿನ್ನತ್ವಾಭಾವಾದತ ಆಹ-- 
ತದ್ವದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕತ್ವೇ ಸತಿ ತರ್ತಪ್ರಕಾರತಂ ಜು ನಂ ಪ್ರಮೇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ ಅಥೈನಂ 
ಸ್ಮ ತೇರಿ ಪ್ರಮಾತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತತಃ ಮಿತಿ ಚೇತ್ರಥಾ ಸತಿ ತತ್ಸರಣ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರೆತ್ವಂ ಸ್ಯಾದಿತಿಚೇನ್ನ, ಯೆಸಾರ್ಥಾನುಭವಕೆತಣಸ್ಕೈವ 
ಪ್ರಮಾಣತ್ರೇನ ನಿನಸ್ವಿತತ್ರಾತ್‌ | ಇದಂ ತು ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ಯೇನ 
ಸಂಬಂಧೇನ ಯನ್ವತ್ತಾ ತೇನ ಸಂಬಂಧೇನ ತದ್ವದ್ದಿ ದ್ವಿಶೀಷ್ಯಕತ್ವ ೦ ತೇನ ಸಂಬಂಧೇನ 
ತೆತ್‌ಪ್ರ ಕಾನಕಶ್ಟಂ ವಾಚ್ಯಮ್‌. | ತೇನ ಸಾಲಾ ಸಂಯೋಗಾದಿನಾ 
ಘಟಾದಿಜ್ಞಾ ನೇ ನಾತಿನ್ಯಾಹ್ತಿಃ 1 | ಏವಂ ಸತಿ ಧಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಂ ಪ್ರಮಾ ನ ಸ್ಯಾತ್ರಸ್ಯ 
ಸಪ್ರಕಾರಕತ್ವಾಭಾವಾದತ ಆಹ-ನ ಪ್ರಮೇತಿ | ಸ ಕ್ಷೇಕ ಡೆ ಯೋ 


ಇ) ಖಾ 


ಪ್ರಮಾ ೪೬೧ 


ಜ್ಞಾನಂ ಭ್ರಮಃ ಪ್ರಮಾ ಚ ಸ್ಯಾದಿಚೀನ್ಸ ಪುತಿರಹಿ ಕವತ 
ಸಂಯೋಗಾಭಾನನತಿ ಸಂಯೋಗಜ್ಞಾನಸ್ಯಭ್ರಮತ್ತಾತ್‌ | ನ ಚ ವೃಕ್ಷೇ 
ಸಂಯೋಗಾಭಾವಾನಚ್ಛೆ ದೇನ ಭ್ರನೋ ಧ್ಯ ಸ್ಯಾತ್ತತ್ರ ಸಂಯೋಗಾಭಾವಸ್ಯ 
ಪ ತ್ರ ತಿಯೋಗಿಸಮಾನಾಧಿಕೆಪಣತ್ವಾ ದಿತಿ ವಾಚ್ಯವಸ್‌ | ತತ್ರ ಸಂಯೋಗಾಭಾವಾ ' 
ವಚ್ಛೇದೇನ ಸಂಯೋಗಜ್ಜಾ ಸ್ಲಾನಸ್ಯ ಭ್ರುಮತ್ತಾಲ್ಲಕ್ಷಸ್ಯಾನನುಗಮಾಲ್ಲಕ್ಷಣಾನನು 
ಗನಿ ವ ಶ್ರತಿಃ Il 


ಪೂರ್ವಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬಹುವುದರಿಂದೆ. ಬೇರೆಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
“ಅಥವಾ. .' ಇತಿ, ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳಲ್ಲಿ "ಇಮೇ ರಜತೇ' ಎಂಬ ಜ್ಞ್ಯ್ಞಾನವುಂಟಾದಾಗ 
ಅಲ್ಲಿ ರಜತಾಂಶವಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಪ್ರ ಪ್ರನಾತ್ಮಕನಾದಸೂ ಶುಕ ಕ್ರ್ಯೆಂಶದಲ್ಲಿ ಬಂದ ರಜತ 
ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರುಮನಾನುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಜ ್ಲಾನವು ಭ್ರಮಸಂವಿತ್ರಿ ತವಾದುದರಿಂದ, 
ಭ್ರ ಮಭಿನ್ನವಾಗದಿಶುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾತ್ರ ಬಾರೆದೇ ಆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಲಕ್ಷಣಾಂತರ ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು ತಾಸ್ಪರ್ಯ. "ತದ್ವನ್ನಿ ಿಶೇಷ್ಯತತ್ವೇ ಸತಿ ತತ್ತ ಶ್ರ )ಕಾರಕೆಂ 
ಜ್ಹಾನಂ' ಇತಿ. "ತನ್ವದ್ದಿ ಶೇಷ್ಯಕತಾ ಸ್ವ್ರಾವಚ್ಛಿನ್ನ ತತ್‌ ಪ್ರತಾರಶಕ್ಟ ವತ್‌ ಜ್ಞಾನಂ' ಪ್ರಮಾ. 
ಸತಿ ಸಪ್ತಮಿಗೆ ಲೂ ಅವಟ್ಟಿ ನ್ನಾರ್ಥಕತ್ವ ವಿರುತ್ತದೆ. "ಅಯಂ ಘಟ ಎಂದು 
ಘಟನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಬಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವದಿಂದಕೊಡಿದ ಘಟನೇ ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿ ಘಟತ್ವ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾನವು ನಿರೂಪಿಸುವುದರಿಂದ (ನಿರೂಸಕ) ಪ್ರಮಾ 
ಆಗುತ್ತದೆ. 

ತೆತ್ಸ)ಕಾರಕಭಮದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ “ತದ್ವದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕೆತ್ರೇಸತಿ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ರಜತಏನಸ್ರವೃಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವಸ್ರಗಾತ್ರವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ 
“ತತ್ಸಕಾರಕಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅದೇ (ಘಟಘಟತ್ವ) ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಇಚ್ಛಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿನಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ "ಜ್ಞಾನಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಸ್ಮ 
ಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅತಿನ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನಾಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಧ ಇತಿ. 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. "ತತಃ ಕೆಂ ಇತಿ. 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷಣಬರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಪ್ರಮಾ ಆಗಲಿ ತೊಂದರೆಯೇನು? 
ಎಂದರೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುನನನು ತನ್ನೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ವಿಶದಸಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ತಥಾಸತಿ-- ಇತಿ. ಕ ಇತಿ. ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರ ತ್ರಮೆಗೆ ಚಕ್ಷುರಾದಿಕರಣ 
ನಿಷೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿರೂಸಸ್ರಮೆಗೂ SE ಅಥವಾ ಅದರ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಕರಣನೆಂದು ತ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತೆದೆ. ಆಗ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನ--' ಇತಿ. ಯೆಫಾರ್ಥಾನುಭನಕ್ಕೇ ಪ್ರಮಾ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಮಾಕೆರಣಕ್ಕೆಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೆಸರು. ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಯೆಫಾರ್ಥಾನುಭನೆಸ ಕ್ವರೂಪವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಬೇರೆ ಕರಣಾಂತರವನ್ನು 


೪೬೨ ಪ್ರಭಾ 


ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ.. ಯಥಾರ್ಥಾನುಭನರೂನ ಪ್ರಮಾಸಂಸ್ಥಾರೆದಿಂದ ಅದು 


ಅಲ್ವ 

ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯಥಾರ್ಥಾಸ್ಮೃತಿಯೆಂದೂ, ಅಪ್ಪ ಶ್ರಮಾಸಂಸ್ಪಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಯಥಾರ್ಥಸ್ಥೃೃತಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ವಿವರ ಸ್ಕೃ ತಿಗ್ರಂಥವಲ್ಲಿ 
` ಹೇಳಿವೆ. 

ಮುಂಜಿ ಹೇಳಿತಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣವು ಅತಿನ್ಯಾಪ್ತವಾಗೆಬಾರದೆಂದು ರಹಸ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಇದಂ ತು ಬೋಧ್ಯಂ--' ಇತಿ. ಯೇನ ಸಂಬಂಧೇನ--- ಯತ್ಸಂ 
ಬಂಧಾವಜೆ ಫ್ಸೇದೇಷ, ಯದ್ಧ ರ್ಮವತ್ತಾ--ಯದ್ದ ಸ್ಸರ್ಮಥಿಷ್ಕಾ ಧೇಯತಾನಿರೂಪಿತಾಧಿ 
ಕೆರಣತ್ವ: ಹ ಪಾತೇನೈವಸಂಬಂಥೇನ---ತತ್ಸಂ ಉಬಂಧಾನಜಿ ಫ್ಫೀದೇನೈವ- ಯಾವಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದೆ ಆರು ಆಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಯೋ, ಆಡ ಸಂಬಂಧಿತ ಆಧರ್ಮವುಳ್ಳೆ 
ಧರ್ಮಿವಿಶೇಷ್ಯಕೆಜ್ಞಾನವಾಗಿರಬೆ ಕೀತೆಂದೆರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ “ಸಂಯೋಗೇನ 
ಕಪಾಲನಂತೌ ಘಟೌ' ಎಂಬ ಭ್ಲ ಸ್ರಮಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಲಕ್ಷಣ ಅತಿ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮತಾನಚ್ಸೇದ ಕಸಂಬಂಧ  ಸಮನಾಯನೆಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
(ಅನಯವಾವಯವಿಗಳಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧ) ಹಾಗಾದರೆ ನಿಷ್ಪ ೨ 
ಕಾರಕವಾದ ನಿರ್ನಿಕೆಲ್ಬಕಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಆಗಲಾರದು. ತದ್ದದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕ, ತತ್ಸ) 
ಕಾರಕಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಮಾ ಎಂದುದರಿಂದೆ ಆಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾರವಿರಲೇಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ 
ಗೆ ಎಂದು ಶೆಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಏನಂ ಸತಿ ಇತಿ. ನಿರ್ನಿ ಕಲ್ಪ ವ್ರ "ಪ್ರಮಾ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅಲ್ಲ ಭ್ರಮೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ--ಪ್ರಕಾರತಾದಿತೂನ್ಯ ೦, ಸಂಬಂಧಾ 
ನನಗಾಹಿ ತತ್‌' ಅದು ಪ್ರಕೆ3ತಾದಿಸೊನ್ಯನಾಗಿಯೂ, ವಿಶೇಷಣ ನಿಶೇಷ್ಯಭಾವರಹಿತ 
ವಾಗಿಯೂ, ಸಂಯೋಗಾದಿಸಂಬಂಧಪತಾಮರ್ಶರಹಿತವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅಲಕ್ಷ್ಯವಾಮದರಿಂದೆ ಪ್ರಮಾಲಕ್ಷಣ ಅಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಫೌ 


ಪ್ರಸಂಗದಿಂದೆ ಆಕಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು--' ಇತಿ. "ವೃಕ್ಷಃ ಕೆಪಿಸಂಯೋಗೀೀ” 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಮತ್ತು ಭನುವೂ ಆಗಬಹುದು. ಶಾಖಾವಚೆ ೇದದಿಂದ ಕಪಿ 
ಸಂಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮೆಯೂ, ಮೂಲಾನಚ್ಛೇದದಿಂದ ಫೆಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವ 
ವಿರುವುದರಿಂದ " ಭ್ರಮೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಆಕ್ಷೇನದ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ. "ನ ಇತಿ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿನಃ ವ್ಯಧಿಕರಣಂ ಯಸ್ಯ” ಸಃ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ವೈಧಿಕರಣಃ ಸಚಾಸೌ ಕಫಿಸಂಯೋಗಃ, ವಿರುದ್ಧಂ ಅಧಿಕರಣಂ ವ್ಯಧಿಕರಣವರ್‌. ಕಪಿ 
ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅಧಿಕರಣವಲ್ಲಿ (ಅದು ಸರ್ವಾನಯಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಜಲಾದಿಗಳ ಲ್ಲಿ) ಕಪಿಸಂಯೋಗವುಳ್ಳಿದ್ದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬಂದರೆ ಆಗ ಅದು 
ಭು ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ಸ್ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಭ $ ಮವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ 
ವೃಕ್ಷವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ (ಕವಿಸಂಯೋಗನೇ) ವ್ಯಧಿಕರಣವಲ್ಲ. ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಆದು ಇರು 


ಫಮಾ ೪೬ 


ವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಮಾನಾಧಿತರಣನೇ ಅಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ 
ಜ್ಞಾನವು ಭ)ಮವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾತ್ಮಕೆನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಪುನಃ ಆಶೆಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ಮೂಲನಲ್ಲಿ ಕೆಸಿಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲ 
ಬಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕೆಪಿಸಂಯೋಗಜ್ಞಾನವುಂಟಾದಾಗೆ ಅಮ ಭ್ರುಮಾತ್ಮಸೆಜ್ಞಾನವಾಗ 
ಮಿಶಲಿ. ಏತಕೆಂದೆಕೆ ಸಂಯೋಗಾಭಾನದ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಅದು 
ಅಧಿಕರಣನೇ ಆದೆನರಿಂದೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿವುಧಿಕೆರಣವಾಗಲಿಲ್ಲನೆಂದು ಆಕ್ಷೇಫಿಸುವನೆನ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಇಷ್ಟಾ ಸತ್ತಿಯಿಂದೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ತತ್ರ--.' ಇತಿ. 
ಸಂಯೋಗಾಭಾವವಿರುವೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗಜ್ಜಾ ನೆ ಬಂದರೆ ಅದು ಭ್ರಮನೇ 
ಆಗುತ್ತೆದೆದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಹಾಗಾದಕಿ ಪ್ರಮಾಲಕ್ಷಣವ್ರೆ ಅನುಗತವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಅನನುಗನುಬೋಷಬರುನ್ರೆದಿಲ್ಲನೇ ? ಅಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಯವು ಅನನುಗತನಾಗಿದ್ದಾಗ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಅನನುಗನುಮೋಷನಿಲ್ಲವೆಂದೆ ಸನಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಲಕ್ಷ್ಯೃಸ್ಯ' ಇತಿ. 
ಲಕ್ಷ್ಯವೇ ಆಗದಿಯನ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಬಶಲಿಲ್ಲವೆಂದರಿ ಆದರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೆರ್ಥ- 


ಪ್ರಮಾತ್ಯಂ ನೆ ಸ್ವತೋ ಗ್ರಾಹ್ಯಂ ಸಂಶಯಾನುಪನತ್ತಿತಃ 1 ೧೩೬ ॥ 


ಪ್ರಮಾತ್ವಮಿತಿ | ಮೀಮಾಂಸಕಾ ಹಿ ಪ್ರಮಾತ್ಚಂ ಸ್ವತೋ ಗ್ರಾಹ್ಯಮಿತಿ ವೆದಂತಿ | 
ತತ್ರ ಗುತಣಣಾಂ ಮತೇ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವಾತ್ಮ್ತತ್‌ಜ್ಞಾನಪ್ರಮಾಣ್ಯಂ 
ತೇನೈವ 'ಗೃಹೈತ ಇತಿ | ಭಟ್ಟಾನಾಂ ಮೆತೇ ಜ್ಞಾನಮುತೀಂದ್ರಿಯನ್‌ | ಜ್ಞಾನ 
ಜನ್ಯಾ ಜ್ಞಾತೆತಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾ, ತೆಯಾ ಚೆ ಜ್ಞಾನನುನುಮೀಯತೇ | ಮುರಾರಿ 
ಮಿಶ್ರಾಣಾಂ ಮತೇನುನ್ಯವಸಾಯೇನ ಜ್ಞಾನಂ ಗೃಹ್ಯತೇ | ಸರ್ವೇಷಾಮಸಿ 
ಮತೇ ತತ್‌ಜ್ಞಾನನಿಸೆಯಕೆಜ್ಞಾನೇನ ತತ್‌ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಗೃಹ್ಯತೇ | 
ವಿಷ ಯನಿನೂಪ್ಯಂ ಹಿ ಜ್ಞಾನವು | ಅತೋ ಜ್ಞಾನವಿತ್ತಿವೇದ್ಳೋ ವಿಷೆಯಃ || 


ಪ್ರಮಾತ್ಚನ್ರೆ ಸ್ವತೋಗ್ರಾಹೈವಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ಮೊದೆಲು ಸ್ಟತೋಗ್ರಾಹ್ಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವವರ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮೀಮಾಂಸಕಾ--. ಇತಿ. 
ಮೀಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಧಾನರಾಗಿ ಮೂನು ಜನಶು ಇದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾಭಾಕರ 
(ಗುಸು), ಭಾಟ್ಟರು. ಮುರಾರಿಮಿಶ್ರಮೆತಾನುಯೊಾಯಿಗಳು.. ಇನೆರಲ್ಲರೂ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಅಂದರೆ ಸತ್ಯತ್ವವು ಸ್ವತಃ ಗ್ರಹೆಣನಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಇವರಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವಾದಿಗೆಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಮೂನೆಸಮುತದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸ್ವಲ್ಪ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ತತ್ರ ಗುಮೂಣಾಂ-- ಇತಿ. ಬಹುನಚನದಿಂದ ಆದರಾತಿಶಯ ತೋರಿಸಿದಂತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದುದರಿಂದ ಅಂದರೆ ಸ್ವವಿಷಯಕವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 


pe 
೪೬೪ ಪ್ರಭಾ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುನ ಜ್ಞಾನತ್ವಧರ್ಮದಂತೆ ' ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಮಾತ್ವಧರ್ಮವೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಘಟಿ 
ಸಟಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುಜೋ ಅದರಂತೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ನಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರದೆಂದರ್ಥ. ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಿತಿ, ಮಾತೃ, ಮೇಯವೆಂದು. ಮೂರೂ ತೋರುತ್ತವೆ. ಘಟಕ್ವೀನ ಘಟನುಹಂ 
ಜಾನಾಮಿ' ಎಂಬ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಸಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದುಮರಿಂದ ತನ್ನಿಂದಲೇ 
ತನ್ನಲ್ಲಿರುವಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಾತೃರ್ಯ. 

ಭಾಟ್ಬಿಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಭಾಟ್ಬಾನಾಂ--' ಇತಿ. ಇವರಮತ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾತತಾಧರ್ನುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗೋಚುವಾಗುತ್ತದೆ. “ಜ್ಞಾತೋ ಘಟಃ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ 
ಘಟಾದಿವಿಷಯಗಳ್ಲಿರುವ  ಧರ್ಮನಿೇಷವೇ ಜ್ಞಾತತಾ. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಇಯಂ ಘಟನಿಷ್ಕಾ ಜ್ಞಾತತಾ--ಘಟತ್ವವದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕಘಟಿತ್ವ 
ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನಜನ್ಯಾ ಫಟಿನೃತ್ತಿಘಟತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾತತಾವತ್ತಾ ಪತ್‌ | ಯಾ 
ಯದ್ವೃತ್ತಿರ್ಯತರ್ತಪ್ರಕಾರಿಕಾಜ್ಞಾತತಾ: ಸಾ ತನ್ವದ್ಧಿಕೇಷ್ಯಕ ತಪ್ಪ್ರ)ಕಾರಕಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧ್ಯಾ--ಯಥಾ ಸಟೇ ಪಟತ್ವಪ್ರಕಾರಿಕಾಜ್ಞಾತತಾ || ಜ್ಞಾತತಾಹೇತುನಿನಿಂದ 
ಜ್ಞಾನ ಗೃಹೀತವಾಡುತೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಅವರ ಮತ. ಇದರಿಂದಲೂ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುರಾರಿ 
ಮಿಶ್ರರಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮುರಾರಿಮಿಶ್ರಾ--' ಇತಿ. ಇನರಮತದಲ್ಲಿ 
"ಅಯಂ ಘಟಃ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನೆಬಂದಮೇಲೆ "ಘಟತ್ವೇನ ಘಟಿನುಹಂ ಜಾನಾಮಿ' ಎಂಬ 
ಜ್ಲಾನನಿಷಯಕೆವಾದ ಅನುವ್ಯವಸಾಯವೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುವ್ಯವ 
ಸಾಯಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನದಿಂದರೇ ಜ್ಞಾನಗತವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲರನುತದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಇತಿ. "ತತ್‌ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯಸಜ್ಞಾ ನೇನ- ಇತಿ. ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯಕೆಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ. ಅನುವೃವಸಾಯಾತ್ಮಕೆಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಇದರಿಂದ 
ವ್ಯನಸಾಯಾತ್ಮಕೆನಾದ ಪೂರ್ನಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದರ್ಥ. ಜ್ಞಾನವಿಷಯಕಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯನವಿಷಯಕವಾಗುತ್ತದೆಂನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ವಿಷಯ ಇತಿ. ವಿಷಯಘಟತಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಇದರಲ್ಲಿ ಇದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಸಲು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಪಿ. ವಿಷಯದಿಂದ ನಿನೂಸ್ಯವಾದದ್ದು ಜ್ಞಾನ. ಜ್ಞಾನನಿರೂಪಿತ 
ವಾದದ್ದು ವಿಷಯ. "ಅತ ' ಇತಿ. ಜ್ಞಾನನಿತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನದಜ್ಜಾನ. 
ಅದರಿಂದ ವೇದ್ಯನಾದದ್ದು ಘಟಾದಿವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರ್ವಿಷಯವಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. "ಜ್ಞಾ ನೆಂ—ಸವಿಷಯಂ 


ಪ್ರಣ್ಯವಾದಮಾ ೪೬೫ 


ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ--ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವಾತ್‌--ದೀಪನತ್‌ ॥ ಹೀಗೆ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವಾದಿಗಳೆ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ತನ್ಮತಂ ದೂಷಯತಿ || ನ ಸ್ವತೋ ಗ್ರಾಹ್ಯಮಿತಿ | ಸಂಶಯೇತಿ |! ಯದಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ವತೋ ಗ್ರಾಹೈಂ ಸ್ಯಾತ್ತದಾನಭ್ಯಾಸದಶೋತ್ಸನ್ನಜ್ಞಾನೇ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಂಶಯೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ ಯದಿ ಜ್ಞಾನಂ ಜ್ಞಾತಂ ತದಾತ್ರ 
ನ್ಮತೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಜ್ಞಾತಮೇನೇತಿ ಕೆಥಂ ಸಂಶಯಃ | ಯದಿ ತು ಜ್ಞಾ ನಂ 
ನೆ ಜ್ಞಾತಂ ತದಾ ಧರ್ನಿಜ್ಞಾನಾಭಾನಾತ್‌ ಕಥಂ ಸಂಶಯಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಜ್ಞಾನೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮುನುಮೇಯಮ್‌ | ತಫಾ ಹಿ! ಇದಂ ಜ್ಞಾ ನಂ ಪ್ರಮಾ 
ಸಂವಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕತ್ವಾತ್‌, ಯನ್ನೈನಂ ತನ್ಪೈವಂ ಉಥಾ$ಪ್ರಮಾ | ಇದೆಂ 
ಪೃಥಿನೀಶ್ಚಪ್ರಕಾರಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಮಾ--ಗಂಧವತಿ ಸೃಥಿನೀತ್ರಪ್ರಕಾರಕಜ್ಜಾನ 
ತ್ರಾತ್‌ | ಏವಮಿದಂ ಜಲತ್ವಪ್ರಕಾರಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಮಾ--ಸ್ಟೇಹವತಿ ಜಲತ್ವ 
ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನತ್ವಾತ್‌ | ನ ಚ ಹೇತುಜ್ಞಾನಂ ಕಥಂ ಜಾತಿಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | 
ಪೃಥಿವೀತ್ವಪ್ರಕಾರಕತ್ವಸ್ಯ ಸ್ವತೋಗ್ರಾಹ್ಯೆತ್ವಾತ್‌ | ತತ್ರ ಗಂಧಗ್ರಹೇಣ ಗಂಧ 
ವದ್ವಿಕೇಷ್ಯಕತ್ವಸ್ಯಾಸಿ ಸಂಗ್ರಹೆತ್ವಾತ್‌ | ತರ್ತಪ್ರಕಾರಕೆತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನತದ್ವಿಶೇಷ್ಯೆ 
ಕತ್ವಂ ಸರೆಂ ನ ಗೃಹ್ಯತೇ ಸಂಶಯಾನುರೋಧಾತ್‌ || 


ಸ್ಪತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದಿಗಳೆ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತನ್ನೆ ತಂ ಇತಿ. 
ಸ್ವತಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಶ್ರಯಗ್ರಾಹಕಾತಿರಿಕ್ತಾಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದರ್ಥ. ಸ್ವಂ ತದ್ವತಿ 
ತತ್ರ ಎಕಾರಕೆತ್ವರೂಸಪ್ರಮಾತ್ವಧರ್ಮ. ತದಾಶ್ರಯ- ಜ್ಞಾ ವ: ತದ್ಗಾ ಹಕ 
ವಾದದ್ದು ಅನುವ್ಯವಸಾಯಾದಿಜ್ಞಾನ. ಆದಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತನಾದದ್ದು ಅನುಮಾನಾದಿ 
ಅದರಿಂದ ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾದದ್ದೆಂದರ್ಥ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಸಂಶಯಾನು---' ಇತಿ. ಅನಭ್ಯಾಶದಶೋತ್ಸನ್ನಜ್ಜಾ ನಂ--ಅನವ 
ಧೃತಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಜಾತೀಯಜ್ಞಾನವೆಂದರ್ಥ. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಶ್ಚಯವುಂಟಾಗದಿರುವ 
ಪ್ರಾಥನಿಕೆಜ್ಞಾನನೆಂದು ತಾಶ್ಸರ್ಯ. ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತೋಗ್ರಾಹ್ಯವಾದರೆ 
ಬಾಲಕನಿಗೆ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಲಜ್ಞಾನವುಂಬಾದಾಗ ಅವನಿಗೆ "ಮನೇದಂಜಾತಂ ಜಲಂ 
ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಮಾ ನವಾ' ಎಂಬ ಸಂಶಯಬಾರವೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನ 
ಉಂಟಾಗುವಾಗ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಅಂದರೆ ಸತ್ಯತ್ವವೂ ಸ್ವತಃ ಗೃಹೀತವಾಗಿಯೇ 
ಬರುತ್ತದೆಷ್ಟೆ. ಆಗ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತತ್ರ--' ಇತಿ. 
ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗಲಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಧರ್ನಿಜ್ಞಾ ನನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಸಂಶಯ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಸಂಶಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಧರ್ನಿಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣನೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. 
“ತಸ್ಮಾತ್‌” ಇತಿ. ಆದುದರಿಂದ 'ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತ 
ಬಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಫಲಪ್ರನೃ ತ್ತಿ ಜನಕತಾಲಿಂಗಕೆಅನುಮಾನದಿಂದ ಇದು ಗೃಹೀತ 
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ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪತತೋಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದು. ಧರ್ಮಿ 
ಸಾಮಾಸ್ಯಜ್ಞುನ  ಬಂದನೇಲೆಯೇ ಥರ್ಮಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. : ಇದರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನು ಅನುಮಾನಗನ್ಯುವೆಂದು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟೆ ವಾಗುತ್ಮದೆ. ಅನುಮಾನಾಕಾರ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇನಂ ಜ್ಞಾ A ಇತಿ. "ಇ ಯಶ್ರವೃತ್ತಿಜನಕವಾದುದರಿಂದೆ 


ದು 1... ದಥ ಅನ್ವಯನ್ಸ ಹ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲವಾಮುಡರಿಂದ ವೃತಿರೇಕ 


9} 


ದೃಷ್ಟುಂತ ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ (ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠಧರ್ಮ) ಪೃಥಿವೀತ್ವ 
ಪ್ರಕಾರಕಾನಗಾಹಿತ್ತ, pe ಸ್ವತೋಗ್ರಾಹೈವಾಗಿದ್ದರೂ 


( 


ನರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ವಿರಕಲಿತವಾಗಿ ವಿಶೇಷ್ಯ, ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸ್ವತೋಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿ 
. .. ವಿಶಿಷ್ಟಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಂದರೆ ಪೃಥಿವೀತ್ರ್ರಪ್ರಕಾರಕತ್ವಾ ನಚ್ಛೆನ್ನನ್ನ ೈಥಿನೀತ್ರ 
ದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕತ್ವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ. ಸ್ವತೋಗ್ರಾ ಗ್ರಾಹ್ಯತ ತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ರರ್ಯ್‌ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹ ಸಂಗ್ರ ಹವನ್ನು ಹೀಗೆ Pre ಪ್ರಮಾತ್ವ, 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ತದ್ವತಿ ತತ 4 )ಕಾರಕೆಡ್ಟಾನ ನತ್ವ, (ಸತ್ಯತ್ತ) ಇನೆಲ್ಲಾ ಸರ್ಯಾಯೆಸದಗಳು. 
ಮೀಮಾಂಸಕರು. ನೇದಾಂತಿಗಳೂ ಈ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ವತೋಗ್ತಾ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ನೈಯಾಯಿಕರು ಪರತೋಗಾ ಅಹೈನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಸ್ವತಸ್ತ್ವ, ಜ್ವಪ್ತಿಸ್ವತಸ್ತ್ವವೆಂಯು ಸ್ವತಸ್ತ್ವವೂ ಎರಡುವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದೋಷಾ 
ಭಾನಸಹಕ್ಳ ತವಾಗಿ ಜ್ಹುನಸಾನೂನ್ಯಸನ್ರಪ್ರಯೋಜ ವಾನರ ಆಗ ಉಸ್ಪತಿ 
ಸ್ವತಸ್ತ್ವ 'ಬರುತ್ತನೆ. ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಸಾನತಾಗ್ರಿಗಳೆಂದರೆ ಆತ್ಮಾ ಆತ್ಮಮನಸಃ 
ಸಂಜಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅಪ್ರಮಾದಲ್ಲಿ ಅ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ, 
ವಾರಣೆಗೋಸ್ಟರ ಜಿ ದೋಷಾಭಾವಸ ಹಕ್ಕ ಕೈ ತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
"ದೋಷಾಭಾವಸಹಕ್ಳೆ ಯಾವತ್‌. ಸ್ವಾಶ್ರಯಗ್ರಾಹಕಸಾಮಗ್ರೀಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವಂ' 
ಸ. ಸ್ವಶೆಬ್ರದಿಂವ ಪ್ರಮಾತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ 
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ಆಶ್ರಯನಾದನ್ನು ಪ್ರಮಾಜ್ಞಾನ. ಇದನ್ನು ಯಾನಯಾನಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ದೋಷಾ 
ಭಾವದಿಂದ ಕೊಡಿ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆಯೋ (ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತನೆಯೋ) ಆ ಎಲ್ಲಾಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಕ ತೆ ನವಿಷಯತ್ವಂ 'ತದ್ದ್ರಹೈ 
ತ್ವಮ್‌. ಇದೇ ಪ್ರಮಾತ್ವದಲ್ಲಿಸುನ ಜ್ವದ್ತಿಸ್ವತಸ್ತ್ವ ದೋಷಾಭಾವಸ ಹೆಕ್ಳತ 
ಗಳಾದ ಜ್ಞಾನಸಾನುಗ್ರಿ ಗಳಿಂದ ಯಾವಯಾವ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಹುಟ್ಟು ತ್ತನೆಯೋ, 
ಅವೆಲ್ಲವೂ “ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಮಾತ್ವಾಶ್ರಯ “ಪ್ರಮಾವಿಷಯಕಗಳಾಗಿಯೇ 
ಶೋಶುನಂತೆ ಪ್ರ ಮಾಸ್ರನಿಷಯಕೆಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆಯೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
ಮೀಮಾಂಸ ಕ್ಲಿ ಪ ಆ ಸಾಸ ದ ಯಾವಗ ಮಾರೂಕಮುವ 
ವೃವಸಾಯಚ್ಚಾ ನವಿಷೆಯೋ ಅದ? ಸ್ವೈರೊಸನನ್ನು "ಫಘಟಿತ್ರೇನ ಘಟಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ' 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾನವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಂತೆ ತನ್ನೆಲ್ಲಿರುನ ಪ್ರಮಾಣ } ನನ್ನೂ i ಜಃ ಆನುದೆರಿಂದ 
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ಯಾವಶ್‌ಸ್ವಾಶ್ರಯಗ್ರಾಹಕಸಾಮಗ್ರೀಗ್ರಾಕ್ಯುತ್ವವು ಪ್ರಮಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಮಿತಿನಾತೃಮೇಯನೆಂಬ ತ್ರಿಪುಟಯು ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯನಸಾಯಜ್ಞಾನವೇ ಮಿತಿ. ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಮಾತೃ. ಘಟಾದಿ 
ವಿಷಯಗಳೇ ಮೇಯವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಮುರಾರಿಮಿಶ್ರರೆಂಬ ಮೀಮಾಂಸಕರು "ಅಯೆಂ ಘಟಃ' ಎಂಬ ವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾನ 
ಬಂದಮೇಲೆ "ಘಟತ್ತೇನ ಘಟಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ' ಎಂಬ ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಅನು 
ವೃವಸಾಯರೂಪಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ವೈವಸಾಯಾತ್ಮಕಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಅದರ 
ಲ್ಲಿರುವಪ್ರಮಾತ್ಚವನ್ನೂ ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುದರಿಂವ ಸ್ವತೋಗ್ರಾಹೈತ್ವ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಭಾಟ್ಬರು ಸಕಲಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತೃಕ್ಷಜ್ಞಾನನಿಲ. "ಅಯಂ ಘಟಃ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಬಂದಮೇಲೆ ಘಟಾದಿ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾತತಾ' ಎಂಬ ಧರ್ಮ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ *ಜ್ಞಾತೋ ಘಟಃ' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾತತಾನಿಷಯಕವಾದ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗು್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾತತಾಶೂಸಹೇತುವಿನಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. . "ಘಟಃ- ಘಟತ್ವವದ್ವಿಕೇಷ ಕಘಟತ್ವಪ್ರಕಾರಕೆ 
ಜ್ಞಾನನಿಷಯಃ--ಘಟತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕೆಜ್ಞಾತತಾನತ್ತ್ಯಾತ್‌ | ಯಸನ್ನೆನಂ ತನ್ನೈನಂ 
ಯಥಾ ಅತ್ಮಾ' ಎಂದು ವ್ಯತಿರೇಕದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅನುಮಾನಾತ್ಮಕ 
ಜ್ಞಾನವು "ಅಯಂಘಟಃ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾತ್ವನನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಸ್ವತೋಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. (ಯಾನತ್‌ಸ್ವಾಶ್ರಯಗ್ರಾಹೆಕೆಸಾಮಗ್ರೀ 
ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವರೂಸ ಸ್ವತೋಗ್ರಾಕ್ಯುತ್ವ-) 

ವೇದಾಂತಿಗಳು "ಅಯಂಘಟಃ' ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನನನ್ನೇ ಪ್ರಮಾತ್ತಾ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛತನ್ಯವೇ ಈ ವೃ ತಿಚ್ಹಾನನನ್ನೂ ಅವರಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಮಾತ್ವವನ್ನೂ ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ವತೋಗಸ್ರಾಹೃತ್ವ 
ಇವರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ನೈಯಾಯಿಕರುಮಾಶ್ರ ಸ್ವತೋಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವನನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುವ್ಯವ 
ಸಾಯದಿಂದ ವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾನವೂ, ತದ್ಗತಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಗೃ ಹೀತವಾಗುವುದಾದರೆ 
ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಎಲ್ಲಿ? ಥಿಶ್ಚಯಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಈ ಸಂಶಯಜ್ಞಾ ನವು ಅಶಿಶ್ಚಿತ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಕಾಪನ್ನಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಮದರಿಂದ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯ 
ಏಲ್ಲ. "ಇದಂ ಜಲಂ' ಎಂಬ ವೃವಸಾಯಜ್ಞಾನೆಬಂದಮೇಲೆ "ಜಲಮಹೆಂಜಾನಾಮಿ' 
ಎಂಬ ಅನುವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗಿ ಇದು ಪೂರ್ವಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಿಷಯೀ 
ಕರಿಸಬಹುದು, ಆದರೆ ಅದುಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾತ್ವವನ್ನೂ ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುನಿಲ್ಲ. 
ಆದುದೆರಿಂದ ಮೊದಲು ಜಲಜ್ಞಾನ. ಆಮೇಲೆ ತದ್ರಿಷಯಕನಾದ ಐಜಿ. ಆಮೇಲೆ 
ಜಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಅದರಿಂದ ಜಲಪ್ರಾಪ್ತಿ. ಹೀಗೆ ಕ್ರಮ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವುವನ್ನು 
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ವೃತ್ಯಾಸಮಾಡಲು ಯಾರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಂವಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಜಲಜ್ಞಾನ 


& 
| 


ತ್ಲ್‌ 
ಳಾಲ ಪ್ರಭಾ 


ನಿಷ್ಠಪ್ರಮಾತ್ವವು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನಾಕಾರ. 
"ಪೂರ್ವೋಕ್ಸನ್ನಂ. ಜಲಜ್ವಾನಂ---ಪ್ರಮಾ--.. ಸಫಲಸ್ರವೃತ್ತಿ ಜನಕತ್ವಾತ್‌ | 
ಯನ್ನ್ಸೈವಂ, ತನ್ನೆ ನಂ, ಯಾ ಶುಕ್‌ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಇತಿ ಅಪ್ರಮಾ” || ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಮಾತ್ವವು ಪ್ರಮಾಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ನಿಷಯೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿದ ಪರತೋಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. "ಜ್ಞಾನ 
ಮಾತ್ರಗ್ರಾಹೆಕೆಸಾಮಗ್ರೀಭಿನ್ನಸಾಮಗ್ರೀಗ್ರಾಹೃತ್ವಂ, ಜ್ಞ ಪ್ರಿಪಸಸ್ತ್ರಮ್‌' "ಜಲಮಹೆಂ 
ಜಾನಾಮಿ? ಎಂಬ ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪವಾದ ಅನುವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಶ ಜ್ಞಾನಂ "ಇದಂ 
ಜಲಂ' ಎಂಬ ವೃವಸಾಯಜ್ಞಾ, ನನನ್ನೂ, ಆತ್ಮನನ್ನೂ ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ವೃವ 
ಸಾಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಜಲನನ್ನೂ ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ 
ಸನ್ನಿಕರ್ನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದುದರಿಂದ ಮನೋರೂಪ ಇಂದ್ರಿಯ 
ದೊಡನೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಹೇಳೆಬೇಕು. ಆತ್ಮ,ಮನಸ್ಸು ಎರಡೂ ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
"ದ್ರವೃಯೋಕೇವ ಸಂಯೋಗಃ' ಎಂಬ ನಿಯಮದಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧ- 
(ಮನಃಸಂಯುಕ್ತೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಸಮವಾಯದಿಂದ ಇದೆ.) ಬಾಹ್ಯ ಸದಾರ್ಥ 
ಗೆಳಾದ ಜಲಾದಿಗಳೊಡನೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾರೂಪವಾದ ಅಲೌಕಿಕಸಂಬಂಧ. 
"ಇದಂ ಜಲಂ'' ಎಂಬ ವೈವಸಾಯಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವೇ ಜಲಾದಿಗಳೊಡನೆ ಮನಸ್ಸಿಗಿರುವ 
ಸಂಬಂಧ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಸಂಯುಕ್ತೆಸಮನೇತಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಜಿಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಿಷಯತಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜಲದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದೆ. ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಗ್ರಾಹಕಸಾಮಗ್ರಿಗಳೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಮನಃಸಂಯೋಗಾದಿರೂಪಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಮಾತ್ವ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಾಮಗ್ರಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅನುನುನಾದಿಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಆದು ಆನುಮಿತವಾಗು 
ಡೆ. ಇದಕ್ಕೇ ಪರಕೋಗ್ರಾಹ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಇದು ಜ್ವಪ್ತಿಪರಸ್ತ್ವ.) 
ಹೀಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನನಾತ್ರೋತ್ಸತ್ತಿಹೇತುಗಳಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಾತ್ರವೂ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದಕಿ ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳೊ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕಗಳಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಶೇ ಬರುನ ಶುಕ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾನೆವೂ ಪ್ರಮಾ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅದು ಆಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಲೋಕಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರೋ 
ತ್ಪಾದಕೆಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾತ್ವ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಆದು ಗುಣವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ("ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ತು ವಿಶೇಷೇಣ ಇತ್ಯಾದಿಪದ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ) ಈ ಗುಣಜನ್ಯತ್ವಕ್ಕೇ (ಸ್ರಮಾತ್ವದಲ್ಲಿರುನ) ಉತ್ಪತ್ತಿಸರತಸ್ತ್ವವೆಂದು ಹೇಳು 


ತ್ತಾರೆ. 
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ನನು ಸರ್ವೇಷಾಂ ಜ್ಞಾನಾನಾಂ ಯಥಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಮಾಲಕ್ಷಣೇ ತದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕತ್ವೆಂ 
ವಿಶೇಷಣಂ ವೃರ್ಥಮ್‌ | ನ ಚ ರಂಗೇ ರಜಶಾರ್ಥಿನಃ ಪುವೃತಿ.ರ್ಭ್ಯಮಜನ್ಯಾ 


ಪ್ರಣ್ಯವಾದಮಾ ೪೬೯ 


ನ ಸ್ಯಾತ್‌, ತನ ಮತೇ ಭ್ರುಮೆಸ್ಯಾಭಾವಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯನೆ್‌ 1 ತತ್ರ ಹಿ 
ದೋಷಾಧೀನಸ್ಯ ಪೂರೋವರ್ತಿನಿ ಸ್ವತಂಕ್ರೋಪಸ್ಥಿತರಜತಭೇದಾಗ್ರಹಸ್ಯ 
ಹೇತುತ್ವಾರ್ತ, ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಲೇ ತು ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಸತ್ತಾತ್ತದೇವ ಕಾರಣಮ್‌, 
ಅಸ್ತು ವಾ ತತ್ರಾಪಿ ಭೇದಾಗ್ರಹಃ ಸ ಏನ ಕಾರಣಮಿತಿ | ನಚಾನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಃ 
ಸಂಭವತಿ, ರಜತಪ್ರತೈಕ್ಷಕಾರಣರಜತಸನ್ನಿಕರ್ಷಸ್ಯಾಭಾವಾತ್‌, ರಂಗೇ ರಜತ 
ಬುಡ್ದೇರನುಸಪತ್ತೇರಿತಿ ಚೀನ್ನ || 


ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯಾದ ಪ್ರಾಭಾಕರನು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನೆ ಇತಿ. 
ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದರಿಂದೆ, ಸಂವಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕವಾದುದರಿಂದ, 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಅದನ್ನು ನ್ಯಾವೃತ್ತಿಸಡಿಸಲು, ಪ್ರಮಾಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ತದ್ವದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕ ತ್ರವಿಠಕೇಷಣನನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳೆಬೇಕು. ಭ್ರಮೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ವ್ಯಾವರ್ಶ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಅದು ನೈರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಭ್ರುಮೆಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕೆರು ಆನೈಫಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ಸು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಕೇವಲ "ತತ್ಪ್ರಕಾರಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಮಾ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿರೂಪ 
ಭ್ರುನುತ್ಯಳೆದಲ್ಲಿ (ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ಈ ಲಕ್ಷಣಬಶುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ತದ್ವದ್ವಿಕೇಷ್ಯಕನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಖ್ಯಾನಂ ಖ್ಯಾತಿಃೆ ಕೆಥನ ಅಥನಾ 
ಭಾನನೇ ಖ್ಯಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯೆಂದರೆ ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದೆ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯೆಂದರ್ಥ. ಶುಕ್ತಿತ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತತ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದೆ 
ತಿಳಿಯುವುದು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮೀಮಾಂಸಕರು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾವವಸ್ತುವು ಯಾನರೀತಿಂಾಗಿಕುತ್ತಡೆಯೋ ಅದು ಅದೇ ರೂಪದಿಂದ ತೋರುವುದೇ 
ವಿನಾ ಬೇರೆರೀತಿಯಿಂದ ಅದು ತೊಂರುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅವಶ ಮತ. ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಲಕ್ಷಣದೆಲ್ಲಿ ಭ್ರಮವ್ಯಾವೃತ್ತಿ 
ಗೋಸ್ಕರ "ತದ್ದದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕತ್ಟೀ ಸತಿ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಳೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾಕ್ಸರ್ಯ- 
ಆಗ ನೈಯಾಯಿಕನು - ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚರಂಗೇ--' ಇತಿ, ರಂಗೇ--ಶುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ, ರಜತಾರ್ಥಿನಃ- - ರಜತಸಂಸ್ಥಾರವುಳ್ಳಿನನ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಭ್ರಮಜನ್ಯವಾಗದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ರಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತಸಂಸ್ಕಾರವುಳ್ಳಿ ವನಿಗೆ ರಜತಜ್ಞಾನ 
ಪುಂಬಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೆಲು ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟೆ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆದು ಬಂದರೂ 
ಅದು ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಆದುದಸ್ಟೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ರಜತತ್ವ 
ಪ್ರಕಾರಕಚ್ಚ್ವಾನನಾದಸೂ, ರಜತತ್ವದಿಂದಕೂಡಿದಕುಕ್ತಿ ಅಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷ್ಯವಲ್ಲ. (ಶುಕ್ತಿತ್ವ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಕೊಡಿದ ಶುಕ್ತಿ ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿದೆ.) ಆದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣ ಹೇಳಲೇ 
ಬೇಕೆಂದು ಅನನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಭಾಕರನ ಸಮಾಧಾನ. *ತತ್ರಹಿ--? 


೪೭೦ ಪ್ರಭಾ 


ಇತಿ. ಪುರೋವರ್ತಿಯಾದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತೆಜ್ಞಾನಬರಲು ಭ್ರುಮಕಾರಣನಲ್ಲ. 
ದೋಷಾಧೀನನಾದ ರಜತವಿವೇಕೆಜ್ಞಾನಾಭಾವನೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಡೆ. ಆಂದರೆ ಶುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತವಷ್ಟೆ. ಅಲ್ಲಿ ರಾಜತಾರ್ಥಿಯಾದೆ 
ಆ ಪುರುಷನ ಪ್ರನೃತ್ರಿ ನಿಷ್ಟುಲವೇ. ನಿಷ್ಟ ೦ ಅಪ್ರವೃತಿ, ತಿ ಯಿ ಕಾರಣ ನೈಯಾಯಿಕನು 
ಹೇಳುವ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲ. ತಮೆನೀ ಲೋಭಾದಿದೋಷಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ಪತಂತ್ರ 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಉಸಸ್ಥಿತವಾದ ರಜತಾದಿಸದಾರ್ಥದ ಭೇದಾಗ್ರಹವು ಅಲ್ಲಿ ಕಾರಣ. 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಡಕಭೀ ದಾನ ಬಾರದಿಶುವುಮು. ಇದೇ ವಿಸಂನಾದಿಪ್ರವೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 

ಲೋಭಾದಿದೋಷ ಪ್ರಮಾತೃವಿನನ್ಲಿಯೂ, ಪಿತ್ರಾದಿದೋಷೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಸಾದೃಶ್ಯಾದಿದೋಷ ಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ಮೂರು ದೋಷಗಳು ಎಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತವೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಕಾದಿನದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ರಜತಾದಿರೂಸನಾದ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ 
ಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕನ ಮತ. ಆದರೆ ಜ್ಹೇಯಾಧೀನಂ 
ಜ್ಞಾನಂ' (ನಿಷೆಯಾಧೀನವಾದದ್ದು ಜ್ಞಾನ) ಎಂಬ ಪಿಯೆಮವಿಸೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಭ್ರ ನಿಮುಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ (ವಿಸಂವಾದಿಸ್ಮಳೆ) ಯೂ ಜ್ಞೇಯಾಧೀನವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನಬೇಕಸ್ಪೆ. 
ಇಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ನಾ ದೋಷಗಳು. ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳೆ ಭೇದಾಗ್ರಹದಕ್ಷಿಯೇ 
ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತನೆ. ವಸ್ತುನಿನ ಸುತಃ ಎಂದೂ 1... 
ಈ ಭೇದಾಗ್ರ ಹಜಾ ಸ್ಲಿನದಿಂದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟ ಲಪ್ರವ್ಸ ತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ, ಆದುದೆ, 
ರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ “ಜತಾರ್ಥಿಯ NA ಅನ್ಯಫಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನಂಗೀಕೆಂಸ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಅ ಅ ಅಖ್ಯಾತವಾದಿಯಾದ ಪ್ರಾಭಾಕರನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. 

ಮೀಮಾಂಸಕರು ಅಖ್ಯಾತವಾದಿಗಳು. ಒಬ್ಬ ಸಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರೇಜತೆಜ್ಞಾನ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯೋಣ. ಆಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು. ನಿಚಾರಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ತಿಮಿರಾದಿಪ್ರಮಾಣಮೋಷೆದೊಸಿತನಯ.ನನೂದ ಅವನಿಗೆ ಮುಂದಿತುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ನ ಗೃಹೀತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಂಶನಿಷಯಕವಾಗಿ "ಇದಂ 
ಎಂಬ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ... (ಇದು ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು) 
ಆಗ ಲೋಭಾದಿಪ್ರಮಾತ್ಯ ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಾದೃಶ್ಯಾದಿದೋಷದಿಂದ ರಜತ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉನ್ಭುದ್ಧವಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಸತ್ಯರಜತನಿಷಯಕವಾದ ಸ ಎತಿರೂಪವಾದ 
ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ಾನಗಳಿವವೇಕ ತಿಳಿಯು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ತನಗೆ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಿದೆಯಿಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಭಿನ್ನ 
ಜ್ಞಾನನಿನೇಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸ್ಫರ್ಧಿಯಾದ ಈ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವೇ ಅವಿವೇಕವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅತದ್ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಾವ ಸಾನಗೊಂಡ ಭೇದಾಗ್ರಹೆನೆಂದರೂ ಇದೇ. ಈ ಭೇದಾಗ್ರಹ 
ದಿಂದಲೇ ಒಂದುವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುನಿನಚ್ಞಾನ ಬರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂಬುದಿಲ್ಲ. "ನೇದಂ ರಜತಮ್‌' ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಬರುವುದರಿಂದ 


ಪ್ರಣ ವಾದಮಾ ೪೭೧ 


ಭ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಅಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಅನ್ಲಿ ಸತ್ಯ 


ರಜತಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ .ಬಾಧ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಂದಿವೆ (ಶುಕ್ತ್ಯಾದಿ) ವಸ್ತು 
ವಿನಲ್ಲಿ ಸಂಸರ್ಗಬಾಧ ತೋರುವುದು. ಭೇದಾಗ್ರಹೆ ಅಂದರೆ ಅಭೇದ ಬಂದದ್ದು 
ಹೋಗುತ್ತ ದೆಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್ಮಕನಾದ ಜ್ಞಾನ, ಸ್ಮರಣಾತ್ಮನಜ್ಞಾನ ಈ 
ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಿಸೆ ನಿನೇಕತಿಳಿಯದಿರುವುದೀ ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಬು ರು ಜೂ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಸದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿಗೆ 
ನಿಷ್ಟ ಲನ್ರನೃತ್ರಿಯುಂಬಟಾಗುತ್ತನೆಂಮ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಃ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಸಾಂಖ್ಯರೂ 
ಇದೆನ್ನಂಗೀಡರಿಸ ರುತ್ತಾರೆ. ` 

"ಸತ್ಯರಜತ' ಇತಿ. ಸತ್ಯರಜತ3ವಿಷೆಯಶಶ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ “ಇದಂ ರಜತಂ' 
ಎಂಬ ರಜತತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕರಜತನಿಶೇಷ್ಯಕೆಜ್ಞಾ ನವೇ ಕಾ:ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಫೈಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಜೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಲಾಘನದಿಂದೆ ಭ_ಮಪ್ರನಮಾ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಒಂದೇ ಕಾರೃಕಾರಣ ಹೇಳೆಬಹಬಿಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಅಸ್ತು ವಾ--' ಇತಿ. ಸತ್ಯರಜ3ವಿಷಯತಪ್ಪವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ, ರಂಗೆಸಜತನವಿಷಯಕ 
ಪ್ರನೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಜ್ಞಾನಾಭಾನನೇ ಕಾರಣ ವೆಂದರ್ಥ. ತನ್ನಲ್ಲಿ ತನ್ನಭೇದವಿಲ್ಲ 
ವಸ್ಟೆ. ಸತ್ಯರಜ ಜತವಿಷಯಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತದಲ್ಲಿ ಬಂದ ರಜ ತಭೇದಾಭಾನಜ್ಞಾನ 
ಕಾರಣ. ರಂಗ3ಜತ ವಿಷಯಕಪ್ರನೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ತನಣಾತ್ಮಕಜ್ಜಾನದ್ವ ಯಜೇದಾ 
ಭಾನಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣ. ಭೇದಾಸ್ರಹತ್ತೆ ನ ಎರಡೂ ಒಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೆ 
ಕ್ಯೋಸ್ಕರ ಅನ್ರಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. “ರಜತ "ತಿ. ರೆಜತನಿಂಡನೆ ಚಕ್ಷುಃ ಸನ್ನಿಕ ತರ್ನಉಂಟಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ 
ತ್ತು. ಭ್ರಮಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ನಲ್ಲಿ ರಜತವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷ 
ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಗಬೇಕು? ಸನ್ರಿಶರ್ಷವಿಲ್ಲವಾದರೆ ರಜತಪ್ರತೃಕ್ಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾನ 
ದಿದ್ದರೆ ರಜತಜ್ಞಾನವೂ ಬರಲಾಸದು. ಆದುದರಿಂದ ನೈಯಾಯಿಕನ ವಾದರೀತಿ 
ಸವ ೦ಜಸನೆಲ್ಲನೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕನ ಮತ. ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಪ್ರ ತ್ಯಾ ಸತ್ತಿಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಆದು ಗೌರವಗ್ರಸ್ತವಾಗುವುಸೆಂದೂ ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಸತ್ಯರಜಶಸ್ಥಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಂ ಪ್ರತಿ ನಿಶಿಷ್ಟ್ರೈಜ್ಞಾನಸ್ಸ ಹೇತುತಾಯಾಃ ಕ್ಲೈ ಸ್ರತ್ವಾದನ್ಯತ್ರಾಸಿ 
ತತ್ವಲ್ಪನಾತ್‌ | ನ ಚ ಸಂವಾದಿತ್ರವೃ ತೌ ತತ್ಕಾರಣಂ, ವಿಸಂವಾದಿಸ್ರವೃತ್ತೌ 


ಚ 'ಜೇದಾಗ್ರಹಃ ಕಾರಣಮಿತಿ ವಾಚ್ಯೆಮ್‌ | ಲಾಘವೇನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾತ್ರೀ ತಸ್ಯ 
ಹೇತುತ್ವಕಲ್ಪನಾತ್‌ || ಇತ್ಛಂ ಚ ರಂಗೇ ರಜತತ್ವವಿಶಿಷ್ಟೆ ಬುದ್ಧ್ಯೂನುರೋಧೇನ 
ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಶ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಕಲ್ಪನೇಇಪಿ ನ ಕ್ಷತಿಃ | ಫಲಮುಖಗೌನವಸ್ಯಾ ದೋಷ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಕಿಂಚ ಯತ್ರ ರಂಗೆ:ಜಕಯೋರಿಮೇ ರಜತೇ ರಂಗೇ ವೇತಿ ಜ್ಞಾನಂ 
ಜಾತಂ ತತ್ರ ನ ಕಾರಣಬಾಧೋಸಿ | ಅಸಿ ಚ ಯತ್ರ ರಂಗರಜತಯೋರಿಮೇ 


೪೭೨ ಪ್ರಭಾ 


ರಜತರಂಗೇ ಇಶಿ ಜ್ಞಾನಂ ತತ್ರೋಭಯತ್ರ ಯುಗಪತ್‌ ಪ್ರವೃತಿನಿವೃತ”್‌ 
ಸ್ಯಾತಾಂ, ರಂಗೇ ರಂಗಭೇದಗ್ರಹೇ ರಜತೇ ರಜತಭೇದಗ್ರಹೇ ಚಾನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ 
ಭಯಾತ್‌, ತ್ವನ್ನತೇ ದೋಷಾಜೇವ ರಂಗೇ ರಜತಭೇದಾಗ್ರಹಸ್ಯ ರಜತೇ ರಂಗ 
ಭೇದಾಗ್ರಹಸ್ಯ ಚ ಸತ್ವಾತ್‌ | ಕಿಂಚಾನುಮಿತಿಂ ಪ್ರತಿ ಭೇದಾಗ್ರಹಸ್ಯ ಹೇತು 
ತ್ವ್ರೇ ಜಲಪುದೇ ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಶ್ಸೇದಾಗ್ರಹಾದನುಮಿತಿರ್ಥಿರಾಬಾಧಾ | 
ಯದಿ ಚ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಜ್ಞಾನಂ ಕಾರಣಂ ತದಾಃಯೋಗೋಲಕೇ ವಹ್ಲಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂನು 
ಜ್ಞಾನಮನುಮಿತ್ಯನುರೋಧಾದಾಪತಿತಮ್‌ |, ಸೇಯಮುಭಯತಃ ಪಾಶಾ 
ರಜ್ಜು8 | ಇತ್ವಂ ಚಾನ್ಯಫಾಖ್ಯಾತೌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೇನ ಪ್ರಮಾಣಂ ರಂಗಂ ರಜತ 
ತಯಾ$ವೇದಿಷಮಿತ್ಯನುಭವಾಡಿತಿ ಸಂಕ್ಷೇಪಃ. || 


ನೈಯಾಯಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಲೇ--' ಇತಿ. 
ಪ್ರನೃತ್ತಿಸಾನಾನ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಶಿಷ್ಟಜಾನವು ಹೇತುವಾಗುತ್ತಪೆಂದು ಲೋಕಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿಷೆ. ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರನೃತ್ತಿಬರಬೇಕಾದರೆ ರಜಶತ್ತನದ್ವಿಶೇಷಕ, ರಜತತ್ವ 
ಪ್ರಕಾ ಸನೂಪವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾಾ ನವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. “ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ--' ಇತಿ. ರಂಗೆ 


ಗೋಚರರಜತಾರ್ಥಿಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ,  ತತ್ಯಲ್ಪನಾತ್‌ನಿಶಿಷ್ಟೈಜ್ಞಾನವೇ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದರ್ಥ. ಇದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. "ರಂಗೇ 
ರಜತಾರ್ಥಿಪ್ರವೃತ್ತಿಃ--. ಇಷ್ಟ ಪ್ರನೃತ್ತಿನಿಷ ಯನಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾ ನಾಸಾಧ್ಯಾ-- ಪ್ರವೃತಿ 


ತ್ವಾತ್‌ | ರಜತೇ ರಜತತ್ವಪ್ರಕಾರಕಪ್ರನೃತ್ತಿನತ್‌ ॥ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನ 
ಬಂದುದರಿಂದಲೇ ಅವಧಿಗೆ ರಜತಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯುಂಟಾಗಿದೆ. ಹೇತುವಿರಲಿ ಸಾಧ್ಯಬೇಡ 
ನೆಂಬ ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಶಂಕೆ ತೋರಿಸಿ ನಿವಾರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. 
ಸಂವಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞ್ಞಾನವು .ಕಾರಣವಾಗಲಿ. ವಿಸೂವಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ಲಿ 
(ಭ್ರುಮಸ್ಥಳಿದಲ್ಲಿ) ಭೇದಾಂಗ್ರಹವು (ನಿವೇಕೆಜ್ಞಾನಾಭಾವವು) ಕಾರಣವಾಗಲಿ ಎಂದು 
ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. "ಲಾಘುವತ್‌' ಇತಿ. ಸಂವಾದಿವಿಸಂವಾದಿಭೇದದಿಂದ ಎರಡು 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ, ಪ್ರನೃತಿ,ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವು 
ಕಾರಣವೆಂದು ಒಂದೇರೀತಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ದಲ್ಲಿ ರಜತಸನ್ನಿಕರ್ನ್ಷವಿಲ್ಲಡಿ ರಜತತ್ವತೋರುವುದು ಹೇಗೆ (ಅನ್ಯಢಾಖ್ಯಾತಿಕೊಡು 
ವುದಿಲ್ಲ.) ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರನು ಆಶಂಕಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಇತ್ಯಂ ಚ ಇತಿ.. ಪ್ರವೃಕ್ತಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ನವು ಕಾರಣ 
ನೆಂದು ಥಿರ್ಣೀತವಾದಮೇಲೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವಸ್ರುಕಾಶಕೆಬುದ್ಧಿ ಯೂ ಉಂಟಾಗು 
ವುದರಿಂದ ರಜತದೊಡನೆ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ರಿರೂಸವಾದ ಆಲೌಕಿಕಸನಿಕರ್ಷ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇದು ಚಕ್ಷುಃ ಸೆಂಯುಕ್ತೆಮಸಃಸಂಯುಕ್ತ್ಯಾತ್ಮಸನುವೇತ ಸ್ಕ್ರೃತಿ 
ವಿಷಯತ್ವ' ರೂಪವಾದ ಸನ್ಫಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಮಾ ಣ್ಯವಾದ ೪೭೩ 


ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಹಣ ಯೋಗ್ಯಸದಾರ್ಥದೊಡನೆ. ಇಂದ್ರಿಯಸಲಬ್ಪಕರ್ಷವಾದಾಗ 
ಇಂದ್ರಿಯಾಯೋಗ್ಯಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧ 
ಪದಾರ್ಥ, ಸ್ಮೃತಿವಿಷಯವಾದಪದಾರ್ಥ ಇವೆರಡರ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವು 
ದೆಂಬುದು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸ್ಮರಣಾಂಶದಲ್ಲಿ. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಅಲೌಕಿಕ 
ಸನ್ನಿಕರ್ನದಿಂದಲೂ, ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬದ್ಧ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ಲೌಕಿಕಸನ್ಸಿಕರ್ಷದಿಂದಲೂ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ "ಇದಂ ರಜತಂ' 
ಎಂಬ ಚಾನ್ಸುನಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದಷ್ಟೆ. ಅಲ್ಲಿ ರಜತಾನುಭನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ದಿಂದ ಬಂದ ಸ್ಮೃತಿಯೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ, 
(ಸನ್ನಿಕೆರ್ಷ) ಹಿಂಡೆ ಹೇಳಿದಂತೆ "ಚಕ್ಷುಸಂ ಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ಮನಸ್ಸು. ತತ್ಸಂಯುಕ್ತ 
ನಾದನನು ಆತ್ಮಾ ಅಲ್ಲಿ ಸಮುನಾಯದಿಂದ ಇತನ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾನ. 
ತದ್ದಿಷಯತ್ಚರೂಪವಾದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷನೇ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣನಾದ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ "ಸುರಭಿ 
ಚಂದನಂ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವ ರೀತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟಬುದ್ಧಿಯೇ ಬರಲಾರದು. 
"ಫಲಮುಖೇತಿ- ಕಾಕೈಕಾರಣಭಾನಜ್ಞಾನರೊಸಫಲನಸಿದ್ದಿ ಯಾಗಬೇಕಾದಕೆ ಮೊದಲು 
ಈ ಗೌರಸಜ್ಞಾನ ಬಂದಿಸುವ್ರೆದಿಲ್ಲ. ಗೌರನಸಂದೇಹೆ ಬಂದಿದ್ದಕೆ ಆದು ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಫಲಸಿದ್ಧಿ ಯಾದನೇಲೆ ಗೌರವಜ್ಞಾನಬಂದೆರೆ ಅದು ದೋಷಾಪಾದಕೆ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. | 

ಭ್ರುನುಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಸ ಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದೆ ವಿನರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಕಿಂಚ--' ಇತಿ, ಒಂದುಕಡೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಎರಡೂ ಇರುವಾಗ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ "ಇಮೇ ರಜತೇ' ಅಥವಾ "ಇಮೇರಂಗೇ' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ರಜತದಲ್ಲಿ ರಜತಭೇದಗ್ರ ಹನಾಗಲೀ, ರಂಗದಲ್ಲಿ ರಂಗ 
ಭೇದಗ್ರಹನಾಗಲೀ ಬಂದಿಲ್ಲ. ರಜತತ್ಪರೂಪದಿಂದಾಗಲೀ, ರಂಗತ್ವರೂಪದಿಂದಾಗಲೀ 
ಒಬ್ಬಿಗೆ ಸಂಯುಕ್ತ ಸನುನಾಯರೂಸಸನ್ನಿಕರ್ಷವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಬಂದ ಈರೀತಿಯಾದಜ್ಞಾ ನವು ಉಭಯಾಂತಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
(ನಿಶೇಷಣನದ್ವಿಶೇಷ್ಯಸನ್ನಿಕರ್ಷ ರೂಸಪ್ರಮಾಸಾಮಗ್ರಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾ 
ಆಗವುದಿಲ್ಲ.) ಆಂಶಿಕಪ್ರಮಾತ್ವಮಾತ್ರೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹಸ್ಯಳೆದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಒನ್ಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. , 

ಪ್ರಾಭಾಕರನಮತ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಇನ್ನೂ ಸ್ಥಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅವನರೀತಿಯನ್ನನು 
ಸರಿಸಿದರೆ ದೋಷಸಂಭನಿಸುವುಸೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಪಿಚ' ಇತಿ. ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತಗಳಲ್ಲಿ ರಜತೆಕುಕ್ಷಿರೂಪವಾಗಿ ವಿಸರೀತಜ್ಞಾನವುಂಬಾದಾಗ ಎಕಕಾಲಾವಜ್ನೇದೆ 
ದಿಂದ ರಜತದಲ್ಲಿಯೂ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃಕ್ತಿಯುಂಟಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ರಂಗೇ ರಂಗ ಇತಿ, ಇನ್ಟಭೇದ್ದಾಗ್ರಹವು 
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ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆಕಾರಣ, ಅನಿಷ್ಟ ಭೇದಾಗ್ರಹೆವು ನಿನ್ಫತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ 
ಭಯಾತ್‌' ಎಂದಾದಮೇಲೆ, "ರಂಗೇ ರಂಗಭೇದಾಗ್ರ ಹಸ್ಯ, ರಜತೇ ರಜತಭೇದಾಗ್ರಹೆಸ್ಯ' 
ಎಂದು ಸೇರಿಸಿ ಅನ್ವಯ ಹೇಳಬೇಕು. ಆಗ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಅನಿಷ್ಟಭೇದಾಗ್ರಹೆರೂಪ 
ನಿನೃತ್ರಿಸಾಮಗ್ರಿಯೂ, ರಜತದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಭೇದಾಗ್ರಹೆರೂಸವಾದಪ್ರವೃತ್ರಿಸಾಮಗ್ರಿಯೂ 
ತೋರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. "ದೋಷಾದೇವ' ಇತಿ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಆಂಗೀ 
ಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದಾಗ್ರಹವನ್ನು ಕುರಿತು ದೋಷವೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಅವನಮತ 
ವಷ್ಟೆ. "ರಂಗೇ ಇತಿ ಇದರಿಂದ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಭೇದಾಗ್ರಹರೂಸ ಪ್ರವೃತಿ, 
ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ, ರಜತದಲ್ಲಿ ಅನಿಷ್ಟ ಭೇದಾಗ್ರಹೆರೂಸ ನಿವೃತ್ತಿ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ತೋರಿಸಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. (ವಾಸ್ತನವಾಗಿ ಭೇದೆಗ್ರಹವಿರುವುದು.) ಹೀಗೆ ಪ್ರನೃತಿನಿನೃತಿ ಏಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹ 

ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಭೇದಾಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕನಾದ ಮೋಷವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶುಕ್ಷಿಯನ್ಲಿ ನಿನೃತ್ತಿಯಾಗಲೀ, ರಜತದಲ್ಲಿ, ರಂಗಭೇದಾಗ್ರಹ 
ಪ್ರಯೋಜಕೆನಾದ ದೋಷವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆವಾಗಿಸುವುದರಿಂದ ರಜತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗಲೀ ಬರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಈ ದೋಷೆನನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಾದರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಮೋಷ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಕಂಚ ಇತಿ. ವ್ಯಾಪ್ಯ (ಧೂಮಾದಿ) ನಶ್ಸೇದಾಗ್ರಹವು 
ಅನುನಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣನೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಜಲಹ್ರದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಹ್ಲಿವ್ಯಾ ಸ್ಫಧೂನುನದ್ಬೇದಾರಗ್ರಹೆದಿಂದ ವಹ್ನು ಕಿನುಮಿತಿ ಬ:ಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ವ್ಯಾ ಪ್ಯವದ್ಭೇದಾಗ್ರಹವು ನಿಮಿತ್ತವೆಂದರೆ ವಜ್ನಿವ್ಯಾಸ್ಯ 
ಧೂಮವಶ್ಚರ್ವತಭೇದಾಗ್ರಹವಿಂದ "ಹ್ರಸೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ (ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ) 
ಅನುಮಿತಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೋಷವಾರಣೆಮಾಡಲು ನಾನು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನ ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಆಗ "ಅಯೋಗೋಲಕಂನಸಹ್ನಿಮತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಿತ್ಯನು 
ಸಾರವಾಗಿ "ವಹ್ಲಿವ್ಯಾಸ್ಯಧೂಮುವದೆಯೋಗೋಲಕಂ' ಎಂಬ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿರೂಸವಾದ 
ಪರಾಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡು 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಇಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗದಿತುವುದರಿಂದ ಉಭಯತಃ ಪಾಶಾ ರಜ್ಜು' ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಭಾಕ3ನ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದೆ 
ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. "ಇತ್ಯಂಚ--' ಎಂಬುದರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ಉಪಸಂಹಾರ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಪ್ರಮಾಣ. "ರಂಗಂರಜತತ 
ಯಾತವೇದಿಷನ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಅನುವೈವಸಾಯಾತ್ಮಕೆಜ್ಞಾ ನನೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ವಿಸೆಂವಾದಿಪ್ರನೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅನೈಫಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನೂ ಕುರಿತು ವಿಶಿಷ್ಟೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಭೇದಾಗ್ರಹತ್ವರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ಗೌರವದೋಷ 
ವಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಇಷ್ಟಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. Il ೧೩೬ || 


ಕ್ರ 


~ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹೋಪಾಯ ೪೭೫ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಸ್ಯಾಗ್ರಹೋಫಿ ಸಹಚಾರೆಗ್ರಹಸ್ತಥಾ। 
ಹೇತುರ್ವ್ಯಾಹ್ತಿಗ್ರಹೇ ತರ್ಕಃ ಕ್ಹಚಿಚ್ಛಂಕಾನಿರ್ವತಕಃ || ೧೩೭ | 


ಪೂರ್ನಂ ವ್ಯಾಪ್ರಿರುಕ್ತಾ ತದ್ದ್ರಹೋಸಾಯಸ್ತು ನ ದರ್ಶಿತ ಇತ್ಯತಸ್ತಂ ದರ್ಶೆಯತಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಸ್ಯೇತಿ | ವೃಭಿಚಾರಾಗ್ರಹಃ : ಸಹೆಚಾರಗ್ರಹಶ್ಚ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹೇ 
ಕಾರಣನು್‌ | ವ್ಯಭಿಚಾರಗ್ರಹಸ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆತ್ರಾ್ಸ್ನದಭಾವಃ 
ಕಾರಣಮಿತೃರ್ಥಃ 1 ಏನಮನ್ವಯನ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ ಸಹೆಚಾರಗ್ರಹೆಸ್ಯಾಪಿ 
ಹೇತುತಾ | ಭೂಯೋದರ್ಶನಂ ತು ನ ಕಾರಣ ವ್ಯಭಿಚಾರಾಸ್ಫ್ಸೂರ್ತೌ ಸಕೃ 
ದ್ವರ್ಶನೇಇಸಿ ಕ್ರಚಿದ್ರ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹಾತ್‌ ಕ್ವಚಿದ್ವ್ಯ ಭಿಚಾರಶಂ ಕಾನಿಧೂನನದ್ವಾರಾ 
ಭೂಯೋದರ್ಶನಮುಸಯುಜ್ಯತೇ |! ಯತ್ರ ತು ಭೂಯೋದರ್ಶನಾದಸಿ ಶಂಕಾ 
ನಾಪ್ಫೈತಿ ತತ್ರ ನಿಸಕ್ಷಬಾಧಕತರ್ಕೋಂಃಸೇಕ್ಷಿತ8 | ತಥಾಹಿ | ವಹ್ಲಿವಿರಹಿಣ್ಯಪಿ 
ಧೂಮಃ ಸ್ಯಾದಿತಿಯದ್ಯಾಶಂಕಾ ಭವತಿ ತದಾ ಸ ವಹ್ಚಿಧೂಮಯೋಃ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾನಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸಂಧಾನಾನ್ನಿವರ್ತತೇ | ಯದ್ಯಯಂ ವಜ್ಜಮಾನ್ನ 
ಸ್ಯಾತ್ತದಾ ಧೂಮನಾನ್ನಸ್ಯಾತ್ಕಾರಣಂ ವಿನಾ ಕಾರ್ಯಾನುತ್ಚತ್ತೇಃ | ಯದಿ ಚ 
ಕ್ವಚಿತ್ಸಾರೆಣಂ ವಿನಾ ಕಾರ್ಯಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ ತದಾ$ಹೇತುಕ ಏನ ಭವಿಷ್ಯತೀತಿ 
ತತ್ರಾಪ್ಯಾಶಂಕಾಭವೇತ್ತದಾ ಸಾ ವ್ಯಾಘಾತಾದನಸಾರಣೀಯಾ | ಯದಿ 
ಕಾರಣಂ ವಿನಾ ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್ತದಾ ಧೂಮಾರ್ಥಂ ವಹ್ನೇಸ್ತೃ ಪ್ರ್ಯರ್ಥಂ 
ಭೋಜನಸ್ಯ ವಾ ನಿಯಮತೆ ಉಪಾದಾನಂ ತವೈವ ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ | ಯತ್ರ ಸ್ವತ 
ಏನ ಶಂಕಾ ನಾನತರತಿ ತತ್ರ ನ ತರ್ಕಾನೇಕ್ಷಾಪೀತಿ ತದಿವಮುಕ್ತಂ ತರ್ಕಃ 
ಕ್ವಚಿಚ್ಛಂಕಾನಿರ್ವತಕ ಇತಿ |! ೧೩೭ || 


ಅನುಮಿತಿಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಿವೆ, ಆದರೆ ಆದು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದನ್ನು ಈಗ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ “ವೃಭಿಚಾರಸ್ಕಾಗ್ರಹಳೆ ಇತಿ. ಹೇತು 
ವಿದ್ದು ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಬಂದರೆ, ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಆಗ ವ್ಯಭಿಚಾರ. ಇದರ ಜ್ಞಾ ನನಿರ 
ಬಾರದು. ಸಹಚಾರಜ್ಞಾ ನವಿರಬೇಕು. ಹೇತುವಿನೊಡನೆ ಸಾಧ ಕ್ರದೆ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸಹಚಾರನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದ: ಜ್ಞಾನವೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ. ವ್ಯಭಿ 
ಚಾರವು ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಘಟಿಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಆದರೆಜ್ಞಾನ ಇರಬಾರದು. ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಶಂಕೆಯೂ ಕೆಲವುಸಮಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಟೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದರಿಂದೆ ತರ್ಕ 
ವೆಂಬುದು ಈ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ಕಾರಿಕಾರ್ಥ. 
ಇದನ್ನೇ  ಮುಕ್ತಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವ್ಯಭಿಚಾರಾಗ್ರಹ--' ಇತಿ. 
ವ್ಯೃಭಿಚಾರಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಾಪಿ, ಪ್ರತಿಬಂಧಕವನಾದುದರಿಂದ ತದಭಾವವು ಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳೆ (ಸಹಚಾರ) ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಜ್ಞಾನವೂ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. “ತತ್ತದ್ದ ಹ್ಚ್ಯಾದಿಸತ್ತೇ ತತ್ತದ್ಧೂಮಾದಿಸತ್ವಂ, 


೪೭೬ ಪ್ರಭಾ 


ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಸಕೃತ್‌ ವೃಭಿಚಾರಜ್ಞಾಸಬಾರದಿಶುವಾಗೆ ಕೆಲವುಕಡೆ ಒಂದು 
ಸಾರಿ ನೋಡಿದಾಗಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಬತುವುದಿದೆ. ಆದುವರಿಂದ ಅದು ಕಾರಣವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಾಚೀನರು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿದುನು ಹೇಗೆ ? ಅಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕ್ವಚಿತ್‌ ಕೆಲವುಕಡೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಬಹುದು. ಕಾರಣನಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಕಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭಾವಕಾರಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಒಂದುಸಾರಿ ಸಹೆಚಾರಜ್ಞಾನಬಂದಾಗ ಕೆಲವುಕಡೆ ನ್ಯಭಿಚಾರತಂಕೆ ಬ:ಬಹುದು. 
ಪಾರ್ಥಿವತ್ತವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕಬ್ಬಿಣದಿಂದ ಭೇದ್ಯತ್ವನಿದೆಯೆಂದರೆ ಆಗ ವಜ್ರಾದಿಗಳೆನ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಶಂಕೆ ಬರಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿ ಭೂಯೋದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಸಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜಕೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಎಲ್ಲಿ ಭೂಯೋದರ್ಶನದಿಂದಲೂ ದೋಷಮಾಹಾತ್ಮ್ಮ್ಯದಿಂದ ವೃಭಿಚಾರಶಂಕೆಯು 
ದೊರವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ತರ್ಕದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಯತ್ರ--' ಇತಿ. *ತಥಾಹಿ--' ಎಂದು ಅದನ್ನು ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವಶ್ಲಿಯೂ ಧೂನುನಿಬಹುನಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಬಂದಾಗ ಆ ಆಶಂಕೆಯು ವಜ್ಜಿಧೂಮು 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಕಕಾರಣಭಾನಪ್ರತಿಸಂಧಾನ (ಜ್ಞಾನ) ದಿಂದ ನಿನೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಯದ್ಯಯಂ ಇತಿ. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಫವು ಎಂದೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ "ಈ ಪರ್ವತ ವಜ್ನಿಮತ್ತಾಗದಿದ್ದರೆ ಧೂನುದಿಂದ ಕೊಡಿರುವುದೂ ಆಗಲಾರದು' 
ಎಂಬ ತರ್ಕಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಶಂಕೆಯೂ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಯದಿಚ' ಇತಿ. ಪ್ರಥನುಶಂಕಾಧಿವೃತ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಕಾತ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಹೇಳಿದೆ. 
ಇದರಮೇಲೂ ಯಾವನಾದನೂ ಆಶಂಕಾಮಾಡಿದರೆ ಅಂದರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಏಕಾಗಬಾರದು? ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆಗ ಆ ಆಶಂಕೆಯು ವ್ಯಾಘಾತರೂಪತರ್ಕೆದಿಂದ 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ಮೊದಲನೆಯ ಶಂಕೆಯು ಕಾನು ಕಾರಣಭಾವಭಂಗನಾದೀ 
ತೆಂಬ ಭಯದಿಂದ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಎನಡನೆಯ ಆಶಂಕೆಯು ವ್ಯಾಘತರೂಪತರ್ಕದಿಂದೆ 
ನಿವಾರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಘಾತದ3ರೆಗೇ ಆಶಂಕೆಯೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ವ್ಯಾಘಾತರೂಪತರ್ಕಸ್ವರೂಸವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯದಿಚ--' ಇತಿ. ಕಾರಣ 
ನಿಲ್ಲದೇ ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಾಪೇಕ್ಷಿಯನ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಧೂಮ 
ಕೋಸ್ಟರ ವಹ್ನಿಯನ್ನಾಗಲೀ; ತಶೃಪ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಭೋಜನನನ್ನಾಗಲೀ ನಿಯಮದಿಂದ 
ಯಾರೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಲಾರರು. ಆದರೆ ಅಹೇತುಕಕಾರ್ಯಲೋಕಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. 


ಉಪಾಧಿ ೪೭೭ 


ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಷ್ಯನತ್ತಾಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣ. ವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾನಕ್ಸೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಕಂಕೆಯನ್ನು ತರ್ಕವು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತದೆಂದಕೆ ಆಗ ಆನನಸ್ಥಾಬರುವು 
ದಿಲ್ಲವೇ ಅಂದರೆ ಪ್ರಕಾರಾಂತರನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ-- ಇತಿ.- ಶಂಕಾ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯಾವ್ರುದೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಂಕೆಯೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ತರ್ಕವು ಅಪೇಕ್ಷಿತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೆರಿಂದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಯತಕಾರಣತ್ವನಿಲ್ಲವೆಂದು ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವುಕಡೆ 
ಮಾ ತ್ರವಿರುವುದರಿಂದ ಅನನಸ್ಥೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವ್ಯಾಪ್ಯಾರೋಪದಿಂದ ವ್ಯಾಪಕಾರೋಸಕ್ಕೆ ತರ್ಕವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. "ತರ್ಕಯಾಮಿ' 
ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾನಿಶೇಷನನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುನ ಮಾನಸತ್ವನ್ಯಾಸ್ಯ 
ವಾದ ಜಾತಿವಿಶೇಷನೆಂದೂ (ಆಹಾರ್ಯಾರೋಪವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ನಿಷಯಪರಿಶೋಧಕೆ, ನ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಾಹಕವೆಂದು ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎರಡುವಿಧ. 
ಮೊನಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾ--"ಫಿರ್ನಹ್ಟೀಃ' ಸ್ಯಾನ್ನಿರ್ಧೂಮೋತಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌' ಪರ್ನತದಲ್ಲಿ 
ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ ಧೂನುವೂ ಇನಲಾಂದು ಎಂದು ತರ್ಕಾಕಾರ. ಇದರಿಂದ 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿರೂಪನಿಷಯದ ಸರಿಸುದ್ದಿ (ದಾರ್ಡ್ಯಜ್ಞಾನ) ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ವಹ್ಹ್ಯಭಾವ ವ್ಯಾಸ್ಯ... ಧೂಮಾಭಾವ ವ್ಯಾಸಕ. ಹ್ರುದದನ್ಲಿ ವಹ್ಮ್ಯೈಭಾವ ಇರು 
ವ್ರದರಿಂದ ಧೂನಾಭಾನವೂ ಥಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಪರ್ನತದಲ್ಲಿ ಈರೀತಿ ಇಲ್ಲ. ಹ್ರೆದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ವಹ್ಪ್ಯೈಭಾವವಿಸುವುದಾದರೆ ಧೂನುವೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಧೂಮನುನಿಡೆ. ಧೂಮದರ್ಶನದಿಂದ ಅಗ್ರಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆಯೆಂದು ತರ್ಕೆದಿಂದ ವಾದಿಯು 
ಜಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯಾಸ್ರಿಗ್ರಾಹಕತರ್ಕಕ್ಕೆ ಉದಾಃ--"ಧೂನೋ ಯದಿ' ವಜ್ನವ್ಯಭಿ 
ಚಾರೀ ಸ್ಯಾತ್‌ ತರ್ಹಿ ವಹ್ಟಿಜನ್ಯೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌' ಧೂನುವು ವಹ್ಲಿಇಲ್ಲದಿಶವಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದಾದರೆ ಅದು ವಸ್ನಿಜ್ಯನ್ಯವೇ ಆಗಲಾರದು' ಎಂಬ ಈ ತರ್ಕದಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಶಂಕೆಯು ಹೋಗಿ ಅನುನಾನಪ್ರಮಾಣಶಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತರ್ಕೆವು ಆತ್ಮಾ 
ಶ್ರಯ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರೆಯ, ಚಕ್ರಕ, ಅನನಸ್ಥಾ, ತದನೈಬಾಧಿತಾರ್ಥಸ್ರಸಂಗನೆಂದು 
ಐದುವಿಧವಾಗಿದೆ. ಇವು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉದ್ದ )ಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಪ್ರಸ್ಥ ತಾನುಪ 
ಯೋಗದಿಂದ ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ. 1! ೧೩೭ || 


ಸಾಧ್ಯಸ್ಯ ವ್ಯಾಸಕೋ ಯಸ್ತು ಹೇತೋರವ್ಯಾಪಕಸ್ತಥಾ ॥ 
ಸ ಉಪಾಧಿರ್ಭನೇತ್ತಸ್ಯ ನಿಷ್ಕರ್ಸೋಯಂ ಪ್ರದರ್ಶ್ಯತೇ ॥ ೧೩೮ ॥ 


ಪ್ರಸಂಗಸಂಗತಿಯಿಂದ ಉಪಾಧಿಲಕ್ಷಣನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಾಧ್ಯಸ್ಯ--” 
ಇತಿ. ಯಾವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಧೂಮಾದಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ, ಹೇತುನಾದ 
ವಜ್ಜಿಗೆ ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಧೂನುವಾನ್‌ 
ವಹ್ನೇಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆರ್ರ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗ ಉಪಾಧಿ. ವಹ್ನಿರೂಸ ಹೇತುವಿನಿಂದ 
- ಧೂನುರೂಸಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಹಸಿಕಟ್ಟಿಗೆಯಸಂಯೋಗ (ಸಂಬಂಧ) 


೪೭೮ ಪ್ರಭಾ 


ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಯತ್ರ ೨ ಧೊನುಃ ತತ್ರ ೨ ಆಪ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗಃ' 
ಎಂದು ಇದು ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಧೂಸನುವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹಸಿಕಟ್ಟಿಗೆ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. "ಯತ್ರ ೨ ವಹ್ಲಿಃ ತತ್ರ ೨ ಆಪ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗಃ' ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲ. ಅಯೋಗೋಲಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದ್ದರೂ ಹೆಸಿಕಟ್ಟಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಈ 
ಉಪಾಧಿಯು ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇತು ಉಪಾಧಿನಿಶಿಷ್ಟವಾದುದ 
ರಿಂದ "ಯತ್ರ ೨ನಜ್ಲಿಃ ತತ್ರ ೨ ಧೂಮ್‌ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ 
ಕತ್ತೇ ಸತಿ ಸಾಧನಂವ್ಯಾಪಕತ್ರನ್‌? ಎಂದು ಉಪಾಧಿಯಲಕ್ಷಣ. 


ಇದಾನೀಂ ಪರಕೀಯವ್ಯಾಶ್ತಿಗ್ರಹಪ್ಪ ತಿಬಂಧಾರ್ಥಮುಪಾಧಿಂನಿರೂಸಯತಿ--ಸಾಧ್ಯ 
ತ್ವಾಭಿನುತವ್ಯಾಪಕತ್ವೇಸತಿ ಸಾಧನತ್ವಾಭಿನುತಾವ್ಯಾಪಕತ್ವಮುಪಾಧಿರಿತ್ಯರ್ಥಃ 1 
ನನು ಸ ಶ್ಯಾಮೋ ಮಿಶ್ರಾತನಯತ್ನಾದಿತ್ಯತ್ರ ಶಾಕೆಸಾಕಜನ್ಯತ್ವಂ ನೋಪಾಧಿಃ 
ಸ್ಯಾತ್ತಸ್ಯ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸಕತ್ವಾಭಾವಾತ್‌, ಶ್ಯಾಮತ್ವಸ್ಯ ಘಟಾದಾವಸಿ ಸತ್ವಾತ್‌ 
ಏವಂ ವಾಯುಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಪರ್ಶಾಶ್ರಯತ್ವಾದಿಕ್ಯತ್ರೋದ್ಭೂ ತರೂಪನತ್ವಂ 
ನೋಪಾಧಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ಶ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಸ್ಯಾತ್ಮಾದಿಸು. ಸತ್ವಾತ್ತತ್ರ ಚೈ. ರೂಪಾ 
ಭಾವಾತ್‌ | ಏನಂ ಧ್ವಂಸೋ ವಿನಾಶೀ ಜಸ್ಯತ್ವಾದಿತ್ಯತ್ತ ಭಾವತ್ವಂ 
ನೋಪಾಧಿಃ ಸ್ಯಾದ್ವಿನಾಶಿತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಾಗಭಾವೇನಿ ಸತ್ರ್ಯಾತ್ತತ್ರ ಚ ಭಾವತ್ವಾ 
ಭಾವಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ, ಯನ್ಸರ್ಮಾಪಚ್ಛಿನ್ನಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕೆ ತ್ವಂ ತದ್ದ ರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನ 
ಸಾಧನಾವಾ.ಪಕತ್ವಮಿತ್ಯರ್ಥೆ ತಾಶ್ಚರ್ಯಾತ್‌ ! ಮಿತ್ರಾತನಯತ್ವಾನಚ್ಛೆನ್ನ 
ಶ್ಯಾಮತ್ವಸ್ಯ ವ್ಯಾಪಕಂ ಶಾಕಪಾಕಜತ್ವಂ ತದನಚ್ಛಿನ್ನಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕಂ ಚ | 
ಏನಂ ಪಕ್ಷಧರ್ಮಬಹಿದ್ರ ೯ವೃತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಸ್ಯ ನ ಖಬಾಪಕಮುದ್ಭೂತ 
ರೂಪತ್ವಂ, ಬಹಿದ ೯ವೃತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನಸಾಧನಸ್ಯಾವ್ಯಾಸಕಂ ಚ, ಏವಂ ಧ್ವಂಸೋ 
ವಿನಾಶೀ ಜತ್ಯತ್ವಾದಿತ್ಯತ್ರ ಜನ್ಯತ್ವಾವಚ್ಛೆನ್ನಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕಂ ಭಾವತ್ವಂ | ಸದ್ದೇ 
ತೌ ತು ಏತಾದೃತೋ ಧರ್ಮೋ ನಾಸ್ತಿ,ಯದವಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯ ಸಾಧ್ಯಸ್ಯ ವ್ಯಾಪಕಂ 
ತದನಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯ ಸಾಧನಸ್ಯ ಚಾವ್ಯಾಸಕಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ಸ್ಯಾತ್‌ | ವ್ಯಭಿಚಾರಿಣಿ 
ತೂಪಾಧ್ಯಧಿಥಿಕರಣಂ ಯತ್ನಾಧ್ಯಾಧಿಕೆನಣಂ ಯಚ್ಛೋಪಾಧಿಶೂನ್ಯಂ ಸಾಧ್ಯ 
ವೃಭಿಚಾರಾಧಿಕರಣಂ ತದನ್ಯತ:ತ್ವಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಸ್ಯಸಾಧ್ಯಸ್ಯ ವ್ಯಾಪಕೆತ್ವಂ ಸಾಧನಸೆ; 
ಚಾವ್ಯಾಸಕತ್ವಮುಪಾಧೇರಂತತಃ ಸಂಭನತೀತಿ 11 ೧೩೮ || 


ಹೇತುವು ಉಪಾಧಿನಿಶಿಷ್ಟವಾದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಕೀಯವ್ಯಾಪಿ, 
ಜ್ಲಾನಪ್ರತಿಬಂಧವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ. ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಅಭಿಮತವಾದುದು 
ಯಾವುದೋ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದು, ಸಾಧನವೆಂದು ಅಭಿಮತವಾದುದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪಕ 
ವಾದದ್ದು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕೆಲವುಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನೆ ಇತಿ... ಸಃ 


ಸ್ಯಾಮಃ-ಮಿತ್ರಾತನಯತ್ವಾತ್‌ | 


ಉಪಾಧಿ ೬ ೪೭೯ 


ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಾಕೆಪಾಕಜನ್ಯತ್ವೆನು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮಿತ್ರಾ ಎಂಬುನಳು ಒಬ್ಬ 
ಸ್ತ್ರೀ. ಅವಳು ಎರಡು ಮಕ್ಕಳೆ ತಾಯಿ. ಕ್ಷೀರಾದಿ ಆಹಾರನನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಬೆಳ್ಳಗಿರುವ ಮಗನನ್ನೂ, ಶಾಕಾಹಾರಿಯಾದಾಗ ಕಪ್ಪು ವ ನುಗನನ್ನೂ ಹಡೆದಿರುತ್ತಾಳೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಸಃ ಅಂದರೆ ಬೆಳ್ಳೆಗಾದನುಗ. ಅವನೇ ಪಕ್ಷ. ಶ್ಯಾಮತಶ್ಚಸಾಧ್ಯ. ಮಿತ್ರಾ 
ತನಯತ್ಚಹೇತು. "ಯತ್ರ ೨ ಶ್ಯಾಮತ್ವೆಂ ತತ್ರ೨ ಶಾತೆಪಾಕಜನ್ಯತ್ವಂ' ಎಂದು 
ಶ್ಯಾಮತ್ವರೂಸಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸಕತ್ವವಿಡೆ. ಯತ್ರ ೨ ಮಿತ್ರಾತನೆಯಸ್ವ್‌ಂ ತಶ್ರ೨ ಶಾಕ 
ಪಾಕೆಜನ್ಯತ್ವಂ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪಿ ಇಲ್ಲ. ಮಿತ್ರಾತನಯತ್ವವಿದ್ದಲ್ಲಿ (ಬಿಳಿಹುಡುಗನಲ್ಲಿ) 
ಶಾಕಪಾಕೆಜನ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಉಪಾಧಿಲಕ್ಷಣಬಂದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಶ್ಯಾಮತ್ವನಿಖುವುಡೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಶಾಕೆಪಾಕಜನ್ಯತ್ವ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಘಟ, ಕೋಗಿಲೆ ಮುಂತಾದವುಗಳೆಫ್ಲಿ ಶ್ಯಾಮತ್ವ ಇದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಶಾಕೆಸಾಕಜನೃತ್ವವಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಸಾಧನಾವಚ್ಛಿನ್ನಸಾಧ 5ವ್ಯಾಸಕವಾದ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪಿ, ತೋರಿಸಿ ಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾದ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಏನಂಯಃ-- ಇತಿ, "ವಾಯುಃ ಪ್ರತೃಕ್ಷಃ -- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಪರ್ಶಾಶ್ರಯತ್ಪಾರ್ತ' 
ಇಲ್ಲಿ ಉದಣ್ಭಿ ತರೂಸನಕ್ಷ್ವ ಧರ್ಮವು ಉಪಾಧಿಯಾಗಬೇಕು. ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ, ಪ್ರತೃಕ್ಷಸ್ಪರ್ಶಾಶ್ರಯಸ್ಪಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ "ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವನಿನೆಯೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉಪ್ಸೂ ತರೂಪವತ್ವೆಧರ್ಮನಿಖ' ಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವವಿದೆ, ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೂ ತರೂಪನತ್ವ್ವ 
ವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸ್ಮಲಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏವಂ ಧ್ವಂಸಃ--' 
ಇತಿ... "ಧ್ವಂಸಃ--ವಿನಾಶೀ--ಜನ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ವರೂಪೋಪಾಧಿಯು 
ಬಿನಾಶಿತ್ವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಬೇಕು. 

ಆದರೆ "ಯತ್ರ ೨ ವಿನಾಶಿತ್ವಂ ತತ್ರ ೨ ಭಾವತ್ಹಂ' ಎಂದು ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಪ್ರಾಗಭಾವದಲ್ಲಿ ವಿನಾಶಿತ್ಚ ಬಂದೂ ಅಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ವೆವಿಲ್ಲ (ಅದು ಅಭಾವ) ಹೀಗೆ 
ಅವ್ಯಾಪ್ಲಿ ಬಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಷಿತಾರ್ಥವನ್ನು ವಿನರಿಸಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಶುತ್ತಾನೆ. 
"ಇತಿಚೇತ್‌ನೆ' ಇತಿ. "ಯೆನ್ಸರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕ ತ್ವಂ --ಯಾದೃಶ 
ಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಧ್ಯೇನ ಸಹ ಉಪಾಥೇಃ ಸಹೆಚಾರಃ (ವ್ಯಾಸಃ) ತಾದೃಶಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟ 
ಹೇತುನಾ ಸಹ ವ್ಯಭಿಚಾರಃ' ಯಾವ ಒಂದುಧರ್ಮೆದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಅದೇಧರ್ಮದಿಂದಕೂಡಿದ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಸಕೆವಾಗಿರುವುದು 
ಉಪಾಧಿಯೆಂದರೆಿ ಆಗ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಮಿತ್ರಾತನ ಇತಿ. ಮಿತ್ರಾತನಯತ್ವಧರ್ಮವು ಎರಡತಲ್ಲಿಯು ಅವೆಚ್ಛೇದಕೆವಾಗಿತು 
ತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮಿತ್ರಾತನಯತ್ಪಾವಟ್ಟೆ ನ್ನಶಾಮತ್ಚರೂಪ 
ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಶಾಕೆಪಾಕಜನ್ಯೃತ್ವರೂಸ ಉಪಾಧಿಯು ವ್ಯಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ 
ಶ್ಯಾಮತ್ವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬಾರದು. ತಾದಾತ್ಮ್ಯೃದಿಂದ ಮಿತ್ರಾತನಯತ್ಹಾನಚ್ಛಿನ್ನ 


ಪ 
೪೮೦ ಧ್ರ 


ಮಿತ್ರಾತನಯತ್ವರೂಸಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅದು ಅವ್ಯಾಪಕೆವಾಗುತ್ತದೆ. "ಏವಮೇವ ಇತಿ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಎರಡನೆಯ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಬಹಿರ್ರ್ರವ್ಯತ್ವರೂಪಧರ್ಮದಿಂದಕೂಡಿದ 
ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅಗ ಅಫ್ಲಿ ಉದ್ಭೂತರೂಸತ್ವಉಪಾಧಿಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಅವ್ಯಾಪ್ರಿರೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಹಿರ್ದ್ರವ್ಯತ್ವಾನಚ್ಛೆನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ರವು ಆತ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಹೀಗೆ "ಧ್ವಂಸ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜನ್ಯತ್ವಧರ್ಮದಿಂದಕೂಡಿದ ಸಾಧ್ಯ 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು... ಆಗೆ ಜನ್ಯತ್ವಾನಚ್ಛಿ ನೃವಿನಾಶಿತ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವ 
ಭಾವತ್ವೋಪಾಧಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಜನ್ಯತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನವಿನಾಶಿತ್ವವು ಪ್ರಾಗಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಧೂನವಾನ್‌--ವಹ್ನೇ?ೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆರ್ಶ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗವು 
ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಶುದ್ಧಸಾಧ್ಯ 
ವ್ಯಾಪಕತ್ವ ಬಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲ ಧೂನುವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆರ್ದೇಂಧನಸಂಯೋಗವಿದೆ. 
ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ್ವವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ನಹ್ಞಿಸಾಧನ. ಮಜ್ಹಿ ಇರುವಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
(ಆಯೋಗೋಲಕಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ) ಆರ್ರ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗನಿರುವುದಿಲ್ಲ "ಸದ್ದೇತೌ 
"ನಹ್ನಿಮಾನ್‌ಧೂಮಾತ್‌': ಇತ್ಯಾದಿ ಸಪ್ಬೇತುಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಭನಿಸುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯಭಿಚಾರಿಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಇದು 
ಸಂಭವಿಸುವುಸೆಂದು ಬಿಡಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವ್ಯಭಿಚಾ--' ಇತಿ. 
"ಧೂಮವಾನ್‌--ವಹ್ನೇ?' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಹೇತು. ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಧ್ಯಧಿಕರಣ 
ವಾದ ಪರ್ವತಮಹಾನಸಾದಿಗಳು. ಸಾಧ್ಯವಾದ ಧೂಮಾಧಿಕರಣಗಳೂ ಆಗಿನೆ. 
ಉಪಾಧಿಶೂನ್ಯವಾದ (ಅರ್ರ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗ ಇಲ್ಲದಿರುವ) ಅಯೋಗೋಲಕಾದಿಗಳು 
ಸಾಧ್ಯವ್ಯ ಭಿಚಾರಾಧಿಕರಣಂ---ಸಾಧ್ಯವಾದ ಧೂಮಾಧಿಗಳಿಗೆ ಹೇತುವಾದ ನಹಿ 
ಯೊಡನೆ ವ್ಯಭಿಚಾರನಿರುನ ಅಧಿಕರಣ. ಸಾಧ್ಯವಾದಧೂಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಹ್ನಿಯು 
ಅಯೋಗೋಲಕದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ತದನ್ಯತರಾನಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯಸಾಧ ಕಿರಸರ್ನತಾ ಯೊ 
ಗೋಲಕಾನ್ಯತರತ್ವವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಧೂಮನೂಪಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವೂ, ವಹ್ಯ್ಯಾದಿ 
ಹೇತುವಿಗೆ ಅವ್ಯಾಸಕವೂ ಉಸಾಧಿಯಾದ ಆರ್ಶ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗವು ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂತತಃ-ಇನ್ಲಿ ಯಾವಧರ್ಮಾನಚ್ಛಿನ್ನತ್ವವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೊನೆಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹಉಪಾಧಿಗೆ ಶುದ್ಧ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಗೆ 
ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಉಪಾಧಿಸಂಭವಿಸಿದರೆ ಆಗ ಅದರ ಪರಿಶುದ್ಧಿ ಗೋಸ್ಟರ ಉಪಾಧಿ 
ವ್ಯತಿರೇಕ (ಅಭಾವ) ದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವ್ಯತಿರೇಕವನ್ನು ಅನುಮಾನಮಾಡಬೇಕು. ಆ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ತಿರುಗಿ ಒಂದು ಉಪಾಧಿಬರುವುದಾದರೆ ಆಗ ಹಿಂದಿ ಆಶಂಕಿಸಿದ 
ಉಪಾಧಿ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿದು ಹೇತು ನಿರುಪಾಧಿಕವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅದು 
ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ-- 
ಜಗತ್‌--ಕರ್ತ್ಯಜನ್ಯಂ--ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಘಟವತ ॥ ಎಂದು ಈಶ್ವರಸಾಧ 
ಕಾನುಮಾನ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಶರೀರಜನ್ಯತ್ವಂ' ಉಪಾಧಿಯೆಂದು ನಾಸ್ತಿಕರು 


ಉಪಾಧಿ ೪೮೧ 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಘಟಾದಿಸಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕೆತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. “ಯತ್ರ 
ಕರ್ತೃಜನ್ಯತ್ಚಂ ತತ್ರ ೨ ಶರೀರಜನ್ಯತ್ವಂ” ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ 
“ಯತ್ರ3 ಕಾರೈತ್ವಂ ತತ್ರ೨ ಶರೀರಜನ್ಯತ್ವಂ” ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ರಿಹೇಳೆಲುಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ- 
ಸಕ್ತವಾದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾರೃತ್ವವಿದ್ದರೂ ಶರೀರಜನ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧನಾ 
ವಾ ಪಕತ್ವವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶೋಧನೆಗೋಸ್ತರ ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಅನುಮಾನ ಹೇಳಬೇಕಾ. 
ವಿಮತಂ (ಜಗತ್‌) --ಕೆರ್ತೃಜನ್ಯಂ ನ ಭವತಿ (ಕರ್ತ್ರಜನ್ಯಂ)--ಶರೀರಜನ್ಯತ್ವಾ 
ಭಾವಾತ್‌ | ವ್ಯೋಮನರ್ತ ॥ ಇದು ಉಸಾಧ್ಯಭಾನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನ. (ನಾಸ್ತಿಕಮತದಂತೆ) ಇಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾಗಭಾವಾಃಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ' 
ಉಪಾಧಿ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ... ಕರ್ತೃಜನ್ರತ್ವಾಭಾನ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಗಭಾನಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. 
(ಆಕಾಶಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ) ಶರೀರಜನೈ ತ್ರಾಭಾನ ಇದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅದು ಇಲ್ಲ. 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ರರೀರಜನ್ಯತ್ವಾಭಾವನಿದ್ದರೂ ಕರ್ತಿಜನ್ಯತ್ಹಾ ಭಾವವಿಲ್ಲ. (ಅದರ ಅಭಾವ 
ಇದೆ.) ಪ್ರಾಗಭಾವಾ$ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಾ ಭಾವವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡನೆಯ ಉಪಾಧಿ ಬಂದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರಸಾಧಕಾನುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಶರೀರೆಜನ್ಯತ್ವರೂನ ಉಪಾಧಿ ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 


ಸರ್ವೇ ಸಾಧ್ಯಸಮಾನಾಧಿಕರಣಾಃ ಸ್ಕುರುಪಾಧಯಃ ॥ 
ಹೇತೋರೇಕಾಶ್ರಯೇ ಯೇಷಾಂ ಸ್ವಸಾಧ್ಯವ್ಯಭಿಚಾರಿತಾ || ೧೩೯ Il 


ಅತ ಏವ ಲಕ್ಷಮಪು ತಿಷಾಧಿಸ್ಪರೂಪಮೇತದನುಸಾರೇಣ ದರ್ಶಯತಿ ಸರ್ವ--ಇತಿ ! 
ಸ್ಪಮುಪಾಧಿಃ ಸ್ವಂಚ ಸಾಧ್ಯಂಚ ಸ್ವಸಾಧ್ಯೇ ತಯೋರ್ವ್ಯಭಿಚಾರಿ 
ತೇತೃರ್ಥಃ |! ೧೩೯ 1| 


ಧರ್ಮವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿಸುನಲಕ್ಷಣವೇ (ಯವ್ಭರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನತ್ವಘಟಿತಲಕ್ಷಣ) 
ತಾತ್ಸರ್ಯನಿಷಯನಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಉಪಾಧಿಸ್ಟರೂಪವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸರ್ವ ಇತಿ... ಯೇಷಾಂ--ಯಾವ ಆಉಪಾಧಿಗಳಿಗೆ, 


ಹೇತೋಃ ಸಾಧನದ, ಏಕಾಶ್ರಯೇ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಆಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ, ಸ್ವ 
ಸಾಧ್ಯವ್ಯಭಿಚಾರಿತಾ--ಉಪಾಧಿನುತ್ತು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಿತ್ವ ಬರುತ್ತೆಡೆಯೋ, 
("ಸಾಧ್ಯವನ್ನಿಷ್ಠಾತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರತಿ ಯೋಗಿತ್ವಂ'---ಸಾಧನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದು) ತೇ ಸರ್ವೇಉಪಾಧಯಃ--ಆ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳೊ, ಸಾಧ್ಯಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣಾಃ ಸ್ಯುಃ--ಸಾಧ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇರುವವುಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. ("ಸಾಧ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ವೃತ್ಯಂತಾಭಾವಾಃಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ' ವ್ಯಾಪಕತ್ವಂ) "ಸ್ವಸಾಧ್ಯವ್ಯಭಿಚರಿತಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
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೨ ಹ್ಮ 


ಲ್ಲಿ "ಶೃಂಚ-' ಎಂದು ದ್ವಂದ್ವ ಸಮಾಸವನ್ನುಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


ವ್ಯಭಿಚಾರಸ್ಕಾನುಮಾ ಸಮುಪಾಢೇಸ್ತು ಪ್ರಯೋಜನವು ॥ 


ಸ್ವಸ್ಯ ಸಾಧ್ಯಂ' ಎಂದು ಷಷ್ಮೀತೆತ್ಪುರುಷನನ್ನು ಮಾಡಬಾರೆನೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ಮುಕ್ತಾ 
ವಿ 


ಉಪಾಡೇರ್ದೂಷಕೆತಾಬೀ ಜಮಾಹ -ವೃಭಿಚಾಸಸ್ಯೇತಿ | ಉಪಾಧಿನೃಭಿಚಾರೇಣ 
ಹೇತೌ ಸಾಧ್ಯವ್ರಭಿಚಾರಾನುಮಾನನುಪಾಧೇಃ ಪ್ರಯೋಜನಮಿತ್ಯರ್ಥಃ 
ತಥಾಹಿ--ಯತ್ರ ಶುದ್ಧಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸಕ ಉಪಾಧಿಸ್ತತ್ರ ಶುದ್ಧೇನೈ ವೋಪಾಧಿನ್ಯಭಿ 
ಚಾರೇಣ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಭಿಚಾರಾನುಮಾನನರ್‌ | ಯಸಾ ಧೂನುವಾನ್‌ವಹ್ನೇರಿ 
ತ್ನಾದೌ, ವಹ್ನಿರ್ಧೂನುನ್ಯಭಿಚಾರೀ ತದ್ವಾ ೃಪಕಾರ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗನ್ಯಭಿ 
ಚಾರಿತ್ವಾದಿತಿ | ವ್ಯಾಪಕವ್ಯಭಿಚಾರಿಣೋ ವ್ಯಾಪ್ಯವೃ ಭಿಚಾರಾವಶ್ಯಕತ್ವಾತ್‌ 
ಯತ್ರತು ಕಿಂಚಿದ್ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕ ಉಪಾಧಿಸ್ತತ್ರು ತದ್ಗರ್ಮವತಿ 
ಉಪಾಧಿನ್ಯಭಿಚಾರೇಣ  ಸಾಧ್ಯನ್ಯಭಿಚಾರಾನುಮಾನನು್‌ | ಯಥಾ ಸ 
ಶ್ಯಾಮೋ ಮಿತ್ರಾತನಸತ್ವಾದಿತ್ಯಾದೌ ಮಿತ್ರಾತನಯತ್ವಂ ಶ್ಯಾಮತ್ವವೈ ಭಿಚಾರಿ 
ಮಿತ್ರಾತನಯೇ ಶಾಕಪಾಕಜತ್ವವ್ಯಭಿಚಾರಿತ್ವಾತ್‌-ಇತಿ | ಬಾಧಾನುನ್ನೀತಪಕ್ಷೇ 
ತರಸ್ತು ಸಾಧೃವ್ಯಾಪತತಾಗ್ರಾಹಕಸ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ ಸ್ವವ್ಯಾಘಾತಕೆತ್ವಾಜ್ಟ 
ನೋಪಾಧಿಃ | ಬಾಥೋಸ್ಟೀತಸ್ತೂಪಾಧಿರ್ಭವತ್ಯೇವ | ಯಥಾ ವಜ್ಠರನುಷ್ಣೆಃ 
ಕೃತಕತ್ವಾದಿತ್ಯಾದೌ ಪ್ರತೃಕ್ಷೇಣ ನಹ್ಮಾವ್ರಷ್ಟಶ್ಚಗ್ರಹೇ ನಜ್ನೀತರತ್ವವಎಪಾಧಿಃ॥ 
ಯತ್ರ ತೂಪಾಧೇಃ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸಕತಾ ಸಂದಿಹ್ಯತೇ ಸ ಸಂದಿಗ್ಲೋಪಾಧಿಃ ! 
ಪಕ್ಷೇತರಸ್ತು ಸಂದಿಗ್ಭೋಪಾಧಿರನಿ ನೋದ್ಭಾ ವನೀಯಃ ಕಥಕಸಂಪ್ರದಾಯಾನು 
ರೋಧಾದಿತಿ| ಕೇಚಿತ್ತು ಸಕ್ಸ)ತಿನಕ್ಷೋತ್ಥಾಪನ ಮುಪಾಧಿಫಲವರ್‌ | 
ತಥಾಹಿ--ಆಯೋಗೊಲಕಂ ಧೂಮನವ್ಪ ಹ್ನೇರಿತ್ಯಾ ದಾವಯೋಗೋಲಕಂ 
ಧೂಮಾಭಾನವದಾರ್ರೀಂಧನಾಭಾನಾದಿತಿ ಸಕ್ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಸಂಭವಾತ್‌. | ಇತ್ಥಂ 
ಚ ಸಾಧನನ್ಯಾಸಕೊಟಸಿ ಸ್ವಚಿದುಪಾಧಿಃ 1 ಯಥಾ ಕರಕಾ ಪೃಥಿವೀ ಕಠಿಣ 
ಸಂಯೋಗನತ್ತಾ ತ್‌ ಶ್ಯಾನ ಮಷ್ಟಾಶೀತಸೃಶನವತ್ಯವಸ್‌ | ಸಜಾತ್ರಸ್ತ 
ರೂಪಾಸಿದ್ದಿರೇವ ದೂಷಣಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಂ, ಸರ್ವತ್ರೋಪಾಧೇರ್ದೂಷಣಾಂತರ 
ಸಾಂಕರ್ಯಾತ್‌ | ಅತ್ರ ಚ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕಃ ಪಕ್ಷಾವೃತ್ತಿರುಪಾಧಿರಿತ್ಯಾಹುಃ | 


ಉಪಾಧಿಗೆ ಫಲನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವ್ಯಭಿಚಾರಸ್ಯ--? ಇತಿ. ಉಪಾಧಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರದಿಂದ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೃಭಿಚಾರಾನುಮಾನವೇ ಉಪಾಧಿಯ 
ಪ್ರಯೋಜನ. ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಫಾಹಿ-' ಇತಿ. ಲ್ಲಿ 
| [ac 

ಉಪಾಧಿಯು ಶುದ್ಧವಾದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸಕವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧವಾದ 


ದ್‌ 


ಉಪಾಧಿಯವ್ಯಭಿಚಾರದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಭಿಚಾರಾನುಮಾನ ಬರುತ್ತದೆ. "ಯಥಾ 


ಉಪಾಧಿ ೪ಲಪ್ಪಿ 


ಇತಿ. "ಧೂನುವಾನ್‌ನಹ್ನೇಳ?' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆರ್ರ್ರೇಂಧನೆಸಂಯೋಗವು ಉಪಾಧಿ 
ಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಕ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ (ಕಿಚಿದ್ದರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ) 
ವ್ಯಾಪಕ. ಆಗ "ವಹ್ಲಿ$-ಧೂಮವ್ಯ ಭಿಚಾರೀ-ತದ್‌ವ್ಯಾಪಕಾರ್ರ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗವ್ಯಬಭಿ 
ಚಾರಿತ್ವಾತ್‌ ಎಂದು ಉಪಾಧಿನ್ಯಭಿಚಾರಿಜ್ಞಾ,ನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಭಿಚಾರ ಹೇತುನಿಗೆ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ವಹ್ನಿರೂಪಹೇತುವು ಧೂನುರೂಪಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆವ್ಯಾಪಕವಾದ 
(ಉಪಾಧಿ) ಆದ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದಮೇಲೆ, (ಆರ್ಶ್ರೇಂಧನ 
ಸಂಯೋಗಇಲ್ಲದಿರುವ ಅಯೋಗೋಲಕದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಇರುವುದರಿಂದ) ಉಪಾಧಿವ್ಯಾಸ್ಯವಾದ 
ಧೂನುಕ್ಳೆನ್ಸ ಭಿಚಾರಿಯಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. (ಧೂಮುನಿಲ್ಲದಿಶುವ ಅಯೋ 
ಗೋಲಕದಲ್ಲಿ ವಸಿ 0 ವಹ್ನಿಯು ಧೂನುವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ.) ಇದನ್ನೇ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. "“ಪ್ಯಾಪಕೆವೃ' ಇತಿ. ವ್ಯಾಪಕಳ್ಸೇ teu 
ವ್ಯಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗೀಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಶುದ್ದಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕ 
ನಾದ ಉಪಾಧಿಯಫಲನನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಧರ್ಮಾಂತರಾವಚ್ಛಿನ್ನ] ಸಾ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾ ಪಹೋಸಪಾಧಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರದ ಮೂಲಕ ಸಾಧ್ಯನ್ಯಭಿಚಾರದರೀತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
(ಯತ್ರತು-..? ಇತ್ತಿ, "ಸಃ--ಶ್ಕಾಮಃ--ಮಿತ್ರಾತನಯತಶ್ಚಾರ್‌ | ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಶಾಕ 
ಪಾಕೆಜತ್ತಂ' ಉಪಾಧಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಮಿತ್ರಾಎಂಬನಳಿಗೆ ಶಾಕಾಹಾರಸೇನನೆ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವುಕಪ್ಪುನುಕ್ಕಳೂ, ಉತ್ತಮಾಹಾರಸೇನನೆಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬಿಳೀ 
ಮಕ್ಕಳೂ ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮ- ಮಿತ್ರಾ ತನಯತ್ವ. ಆದು 
ಉಳ್ಳ. ಮಿತ್ರಾತನಯನಲ್ಲಿ (ಬಿಳೀಹುಡುಗ)  ಶಾಕಪಾಕಜತ್ವರೂಸಉಪಾಧಿಇಲ್ಲ 
ಉಸಪಾಧ್ಯಭಾವಾಧಿಕರಣವಾದ” ಇಲ್ಲಿ ಶ್ಯಾಮತ್ವರೂಪಸಾಧ್ಯಾಭಾವವೂ ಇದೆ. 
ಉಪಾಧಿಯು ಮಿತ್ರಾತನಯತ್ಚರೂಸಸಾಧನಾತವ್ಯಾಪಕವೂಲಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಉಪಾಧಿವ್ಯಭಿಚಾರಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಭಿಚಾರವು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಮಿತ್ರಾ 
ತನಯತ್ತಂ--ಶ್ಯಾಮತ್ಪವ್ಯಭಿಚಾರಿ--ಮಿತ್ರಾತನಯೇ [ಶುಕ್ಲೇ) ಶಾಕೆಸಾಕಜತ್ವ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಾತ್‌' ಎಂದು ಅನುಮಾನ. 
ಎಲ್ಲಾ ಅನುಮಾನಸ್ಥಳೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಪಕ್ಷೇತರತ್ವ'ರೂಸ ಉಪಾಧಿಸಂಭವಿಸುವುದ 

ರಿಂದ ಅನುಮಾನನೇ ಅಪ್ರವ ನಾಣನೆಂದಾಗಬೇಕಾಗು ತಿ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಸಂದೇಹ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಪಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ದೋಷಪ್ರಾಸ್ತವಾದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಬಾಧಾನು-' ಇತಿ. 
ಬಾಧದೋಷದಿಂದಕೊಡಿರದ ಪಕ್ಷೇತರತ್ವಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಸಪಾಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾ--' ಇತಿ. 
ಯದ್ಧ್ಭರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಸದದಿಂದ ಸ ಕ್ಷಮಾಶ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ನತತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳೆನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ಆಗ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪಕ್ಷೇತರತ್ವಾದಿಸಾನಾನಾಧಿಕೆರಣ್ಯಬರುವುದಿಲ್ಲ.. ಆದುದ 


ರಿಂದ ಪಕ್ಷೇತರತ್ವಧರ್ನುವು ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುದಿಐ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣ. "ಸ್ಟ 


ಛಲಿಳ ಪ್‌ 


ವ್ಯಾಘಾತಾ--' ಇತಿ. ಉಪಾಧಿಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ ದೂಷಕತಾವ್ಯಾಘಾತ ಬರಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ಅನುಮಾನಹೇಳಿದೊೂ ಅಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷೇತರತ್ವರೂಸ ಉಪಾಧಿ 
ಇದ್ದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಸಾಮಾನ್ಯವೂ ದುಷ್ಟವಾಗಿ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲದಂತಾದೀತು. ವೃಭಿಚಾರಾನುಮಾನಾಧೀನವಾಗಿ ಉಪಾಡಿಗೆ ದೂಷಕತ್ವ ಹೇಳೆ 
ಬೇಕು. ಆಗ ಪಕ್ಷೇತರತ್ವಧರ್ಮುಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿತ್ವ ಬಂದರೆ ಅನುಮಾನಸಾಮಾನ್ಯೋ 
ಚ್ಛೀದವಾಗ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸಕನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ (ಗ್ರಾಹಕ) ಪ್ರಮಾಣವು ಎಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿ  ಪನ್ಲೇತರತ್ವಢರ್ನುವು  ಉಸಾಧಿಖಾಗುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಬಾಥೋನ್ನೀತ--' ಇತಿ, ಬಾಧದಿಂದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದಿರು 
ವಾಗ, ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಶಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಉದಾಹರಣೆ. 
ವಹ್ನಿಃ--ಅನುಷ್ಣಃ--ಕೃತಕತ್ವಾತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಣತ್ವಾಭಾನವು ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಬಾಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪಳ್ಲೇತಶಿತ್ವ ಅಂದರೆ ವಹ್ನೀತರತ್ವವು ಉಪಾಧಿ 
ಯಾಗಬಹುದು. ಸಂದಿಗ್ಲೋಪಾಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ--' ಇತಿ. 
ಉಪಾಧಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸಕತ್ವಸಂದೇಹ ಬಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಸಂದಿಗ್ಬೋಪಾಧಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಸಂಪೇಹೆವಿದ್ದರೆ ಪಕ್ಷೇತೆತತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸಕತಾಸಂದೇಹೆ ಸಂಭನಿಸ 
ಬಹುದೆಂದರ್ಥ. ಪಕ್ಷೇತತದಲ್ಲಿ ಸಂದಿಗ್ಗೋಪಾಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿ 
ಗಳಿಬ್ಬರೂ ಫಿಗ್ಳ ಹೀತರಾಗುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಕ್ವಶಂಕಾ ಮಾಡಬಾರದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಥಕಬೀಜದ ಉದಾಹರಣೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅದರಪುಡಿಯನ್ನು ನೀರಿ 
ನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದರೆ ನೀರಿನ ಕೊಳೆಯೊಡನೆ ಅದೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸತ್ಸ್ರತಿಪಕ್ಷನನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವುದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಗೆ ದೂಷಕತ್ವನೆಂಬನರಮತ 


ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ“ಕೇಚಿತ್‌' ಇತಿ. "೬ಯೋಗೋಲಕಂ-- 
ಧೂಮವತ್‌--ನಹ್ನೇಃ' ಎಂದು ಅನುಮಾನಹೇಳಿದಾಗ. ವಸ್ನಿರೂಪಹೇತುವು ಸತ್ರ 
ತಿನಕ್ಷಹೇಶ್ವಾಭಾಸಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. "ಆಯೋಗೋಲಕಂ--ಧೂಮಾ 


ಭಾವನತ್‌--ಅರ್ಶ್ರೇಂಧನ ಸಂಯೋಗಾಭಾವಾತ್‌' ಎಂದು ಉಪಾಧ್ಯಭಾವರೂಪ 
ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸನ್ಸ್‌ ತಿಪಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಇತ್ವಂಚ--' ಇತಿ. ಸತ್ಸ್ರತಿಪಕ್ಷೋ 
ತ್ಕಾಪಕವಾಗಿ ದೂಷಕತ್ವಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲೆ ಎಂದರ್ಥ. ಕೆಲವುಕಡೆ ಸಾಧನವ್ಯಾಪಕೆ 
ವಾದದ್ದೂ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆ. “ಕರಕಾ (ಮಂಜುಗಡ್ಡೆ) 
ಪೃಧಿನೀ-ಕರಿಣಸಂಯೋಗಾತ್‌” ಇಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಣಾಶೀತಸ್ಪರ್ಶವತ್ವಂ? ಉಪಾಧಿಯಾಗು 
ತ್ತಡೆ. ಇದು ಸಾಧನವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. "ಯೆತ್ರ೨ ಕಠಿಣಸಂಯೋಗತ್ವಂ ತತ್ರ೨ 
ಅನುಷ್ಣಾಶೀತಸ್ಪರ್ಶವತ್ವಂಗ ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಾಷಾಣಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ನಿಕೋಧಿಹೇತುವಿಗೆ ಉತ್ಕಾಪಕೆವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಾಧಿಗೆ ದೂಷಕತ್ವಬರುತ್ತದೆಂದರೆ ಆಗ 
ಇಲ್ಲಿ "ಕರಕಾ--ಪೃಥಿವೀತ್ವಾಭಾವನತೀ--*ಕಠಿಣಸಂಯೋಗವ್ಯಾಸಕಾನುಷ್ಣಾ. ೀತೆಸ್ಪರ್ಶೆ 


ಉಪಾಧಿ ಭಲ್‌ಗ 


ವತ್ರ್ಯಾಭಾವಾತ್‌' ಎಿಂದೆ ಸೆತ್ಸ ತಿಪಕ್ಷವೆನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿಕೊಟ್ಟಮೇಲೆ ಅನುಷ್ಣಾಶೀತ 
ಸ್ಪರ್ಕವತ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿತ್ವ ಹೇಳಬೇಕು. "ನಚ ಎಂಬುದರಿಂದ ಪುನಃ ಶಂಕಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದಿಯಿಂದಲೇ ಉಪಾಧಿಗೆ ದೂಸಕತ್ವ ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
“ಸತ್ಸು ತಿಪಕ್ಷಾಡಿಗಳಿಂದೆ ಸಾಂಕರ್ಯಬಂದರೂ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. "ಅತ್ರಚ' 
ಇತಿ. ಸತ್ಸುತಿಸಕ್ಟೋತ್ಥಾಸಕತ್ವಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಸಕವಾಗಿ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ . 
ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಾದರೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧ್ಯಭಾವೆ 
ದಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶಬ್ದೋಪಮಾನರ್ಯೋನೈನ ಸೃಥಕ್‌ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮಿಷ್ಯತೇ ॥ ೧೪೧॥ 
ಅನುಮಾನಗತಾರ್ಥತ್ವಾದಿತಿ ವೈಶೇಷಿಕಂ ಮತಮ ॥ 
ತನ್ನೆ ಸಮ್ಯುಗ್ನಿನಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜೋಧಂ ಶಜ್ದಾದಿಜೋಧತಃ ॥ ೧೪೧ || 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಶಬ್ದ ವೆಂದು ನಾಲ್ಕ್ಯುಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಇ 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿವೆ. ಈಗ ವೈಶೇಷಿಕ ಮತವನ್ನು ಫಿರಾಕರಣೆಮಾಡಲು ಅವರಮತವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನನೆಂದು ಎರಡೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಶಬ್ದ ಮತ್ತು 
ಉಪಮಾನಗಳಿಗೆ, ಪೃಥರ್‌ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ--ಇತರ ಪ್ರಮಾಣತ್ವವು, ನೈವಇಷ್ಯೃತೇ-- 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಅವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಜಂತರ್ಭಾವಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಹೇಳೆಬೇಕಾಗಿಲ್ಲನೆಂದು ವೈಶೇಷಿಕಮತ. "ತನ್ನೆ 
ಸಮ್ಯಕ್‌ ಎಂದು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಬೋಧಂ ನಿನಾ-ನ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೇ, ಶಬ್ದಾದಿಬೋಧತಃ ಕೇವಲ ಶಬ್ದಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೂ, ಕೇವಲ ಸಾದೃಶೈಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೂ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ನಿಶ್ವಿತನಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅವೂ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ. ॥ 


ಶಜ್ದೋಪಮಾನಯೋರಿತಿ ॥ ವೈಶೇಹಿಕಾಣಾಂ ಮತೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮನುಮಾನಂ ಚ 
ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ॥ ಶಬ್ದೋಪಮಾನಯೋಸ್ಸ್ವನುಮಾನವಿಧಯ್ಛೆವ ಪ್ರಾಮಾ 
ಕ್ಯಾಮ್‌ | ತಥಾಹಿ--ದಂಡೇನ ಗಾಮನಯ್ಯೆತ್ಯಾದಿಲೌಕಿಕಪದಾಥಿ ಯಜೇತೇ 
ತ್ಯಾದಿವೈದಿಕಸದಾನಿ ನಾ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಷಯಸ್ಮಾರಿತಪದಾರ್ಥಸಂಸರ್ಗಪ್ರಮಾ 
ಪೂರ್ವಕಾಣಿ--ಆಕಾಂಕ್ಸಾದಿಮತ್ಸದಕದಂಬತ್ವಾತ್‌, ಘಟಿಮಾನಯೇತಿ ಪದ 
ಕೆದಂಬವತ್‌ | ಯದ್ವಾ ಏತೇಪದಾರ್ಥಾ ಮಿಥಃ ಸಂಸರ್ಗವಂತ£- ಯೋಗ್ಯ 
ತಾದಿಮತ್ಸದೋಪಸ್ಥಾಸಿತತ್ವಾತ್‌, ತಾದೃಶಶಬ್ದಾ ರ್ಥವತ್‌ | ದೃಷ್ಟಾಂತೇಫಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಾಂತರೇಣ ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ದಿರಿತಿ 1 ಏನಂ ಗವಯವನ್ಯಕ್ಷೆಸ್ರತ್ಯಕ್ರಾನಂತರಂ 
ಗವಯಪದಂ ಗವಯತ್ವ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ರಕವ್‌--ಅಸತಿ ವೃತ್ಯಂತರೇ ವೃದ್ಧ 
ಸತ್ರ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ 1 ಅಸತಿ ಚ ವೃತ್ಯಂತರೇ ವೃದ್ಧೈರ್ಯತ್ರ 


ಪ,ಭ್‌ಾ 
೪೮೬ ರ್ರ 
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೦ ದೂಷೆಯತಿ | ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಂ ವಿನಾಪಿ- 
ಸಿ ತ್ವಾತ್‌ | ನಹಿ ಸರ್ವತ್ರ ಶಬ್ದಶ್ರವಣಾನಂತರಂ 
| ಕಿಂಚ ಸರ್ವತ್ರ ಶಾಬ್ದಸ್ಥಲೇ ಯದಿ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಂ ಕೆಲ್ಲ 3ತೇ ತದಾ ಸರ್ವತ್ರಾನುಮಿತಿಸ್ಥಲೇ ಪದಜ್ಞಾನಂ ಕಲ್ಪ 
ಕಿಂ ನ ಸ್ತೀಕ್ರಿಯತಾಮಿತಿಥ್ಯೇಯವಮು್‌ ॥ ೧೪೧ I 
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ಕಾರಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ನಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ--*ವೈಶೇಷಿಕಾಣಾಂ -' ಇತಿ. ವೈಶೇಷಿಕರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಆನುಮಾನನೆಂದು ಎರಡೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಶ 
ಮಾನಗಳು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಅವು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾ 
ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ತಥಾಹಿ ಎಂಬುದರಿಂದ ಆಂತರ್ಭಾವವನ್ನು 
"ವಂಡೇನ-? ಇತಿ. ಲೌಕಿಕಪದ ಅಥವಾ ವೈದಿಕೆಸದಗಳೇ ಪಕ್ಷ. ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವಿಷಯ, ಸ್ಮಾರಿತಪದಾರ್ಥಸಂಸರ್ಗಪ್ರಮಾಪೂರ್ವಕತ್ವ ಸಾಧ್ಯ. ತಾತ್ಸರ್ಯಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ, ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಲನ್ಸ್ಮಣಾರೂಪವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಉಪಸ್ಥಾಪಿತನಾದ 
ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಸಸಸ್ಪರೆಸಂಸರ್ಗನಿದೆಯೋ ಅದರ ಪ್ರಮಾ ಅಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನ, ತತ್ಪೂರ್ವಕನಾಗಿದೆಯೆಂದರ್ಥ. "ಆಕಾಂಕ್ಸಾದಿಮಸ್ಸುದಕೆದಂಬಕೆತ್ರಾತ್‌' 
ಎಂಬುದು ಹೇತು. ದೃಷ್ಟಾಂತ--"ಘಟಮಾ' ಇತಿ. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಅನುಮಾನ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯದ್ವಾ--' ಇತಿ. "ಪದಾರ್ಥಾಃ--ಮಿಥಃ ಸಂಸರ್ಗವಂತಃ- 
ಯೋಗ್ಯತಾದಿಮತ್ಸದೋಸಸ್ಥಾಪಿತತ್ವಾತ್‌' | ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಇವೇರೀತಿಯಾದರೆ 
ಸಾಧ ಕಿಸಿದ್ಧಿ ನಿಶ್ವಯವಾಗನೇ ವ್ಯಾಪಿಜ್ಞಾನ ಬರಲಾರದು ಅದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ದೃಷ್ಟಾಂತರೀಕಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದೃಷ್ಟಾಂತೇ--' ಇತಿ. ಇನ್ನೊಂದುದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕೆಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನತೋರಿಸಿ 
ಉಪಮಾನವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಮಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏನಂ ಇತಿ: 
ಗನಯವ್ಯಕ್ತಿ ಶ್ರತ್ಯಕ್ಷೆವಾದೊಡನೆಯೇ ವೃದ್ಧರು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಆಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದೆ 
ರಿಂದಲೂ ಇತರಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಗವಯತ್ವಪ್ರನೃತಿ,ಥಿಮಿತ್ತ 
ವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆಯೆಂದರ್ಥ. ವೃತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದೆ ವೃಗ್ಧರು ಎಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವರೋ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ತತ್ತಶ್ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾಚಕೆ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಗೋಪದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಲ್ಬಾಂತರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯದ್ಭಾ--' ಇತಿ. ಸಪ್ರನೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಕತ್ರೆ 


ಅನುಮಾಸಭೇದೆ ೪೮೭ 


ವ್ಯಾಷ್ಕಸಾಧುಸದತ್ವವತ್ತನಿರುವುದರಿಂದ ಗವೆಯಸನವು ಗೆನಯತ್ಹಪ್ರನೃತ್ತಿರಿಮಿತ್ತ 
ನಿಶಿಷ್ಟನಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 

ಈ ಮತವನ್ನು ದೂಷಹಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತನ್ನ ಇತಿ. ವ್ಯಾಪಿಜ್ಞಾನೆವಿಲ್ಲದೆ 
ಇಂತಹೆಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಶಾಬ್ದಜೋಧಬರುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಗನಯನ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಗೋಸಾದೃ ಶ್ಯನೋಡಿದೊಡನೆಯೇ ಅತಿದೇಶವಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆ ಬಂದು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪಿ, 
ಪ್ರತಿಸಂಧಾನವಿನದಿದ್ದರೂ "ಅಯಂ ಪುರೋವರ್ತಿಪಿಂಡಃ, ಗೋಶಬ್ಬವಾಚ್ಯಃ ಎಂಬ 
ಉಸಮಿತಿಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದೆರಿಂದೆ ಉಸಮಾನನವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲದೇ ಶಬ್ದಾರ್ಥಜ್ವಾನಬರುವುದೆರಿಂದ 
ಶಬ್ದವೂ ಅನುಮಾನನಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಉಸಪತ್ತಿ ಹೇಳೆಬಹುದು. ಗವಯಾದಿಶಬ್ದಗಳು 
ಗುಣನಾದುದರಿಂದೆ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿತುತ್ತವೆ. ವೃಕ್ತಿವಿಶೇಷವಾದ ಪಿಂಡಾಕೃತಿಯು 
ವನವಲ್ಲಿದೆ. ಆಗ "ಯತ್ರಶಬ್ಬಸ್ಮತ್ರಾಕೃತಿ? ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದೇ ಅನುಮಾನನಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಶ್ರಿನಿರಪೇಕ್ಷಿತನಾದ ಶಬ್ದೋಪ 
ಮಾನಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಶ್ರಿಸಾನೇಕ್ಷಿತವಾದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಗೂ ಅಂತರ್ಭಾವ ಹೇಳೆಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಬಂದಿತರ್ಕದಿಂದೆ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಂಚ ಇತಿ. ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೆಬ್ಬಶ್ರನಣನಾಡೊಡನೆಯೇ ಅನುನಿತಿರೂಸಕಾರ್ಯಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಕಲ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅನುನಿತಿಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿಯೂ ಪದಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಶಾಬ್ದಬಜೋಧನನ್ನೇ ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣನೇ 
ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆಂದರ್ಥ. 

"ಗೌರಸ್ತಿ' "ಗಾಮಾನಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಆಕಾಂಕ್ಷಾದಿಂದಕೂಡಿದೆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದೆ ಅವ್ರೆ 
ಗಳೆ ಆಯಾಯನೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೊದಲು ಪದಾರ್ಥೋಪಸ್ಥಿತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಮೇಲೆ ಗವಾದಿಸದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ರಾದಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
(ಸಂಸರ್ಗಾವಗಾಹೀ) ನಿಲಕ್ಷಣ ಜೋಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈಬೋಧದಲ್ಲಿ ಆಕಾಂಕ್ಟಾದಿ 
ನಿಶಿಷ್ಟಶಬ್ದಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣನೆಂಬುದು ಅನ್ವಯನೃತಿರೇಕಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇವಕ್ಟೋಸ್ವರ ಅನುಮಾನ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲನೆಂದರ್ಥ. 


ತ್ರೈ)ನಿಧ್ಯಮನುಮಾನಸ್ಯ ಕೇನಲಾನ್ವಯಿಭೇದತಃ 1] 

ದ್ವೈನಿಧ್ಯಂ ತು ಭವೇದ್ವ್ಯಾಪ್ಲೇರನ್ನಯವ,ತಿರೇಕತಃ | ೧೪೨ Il 
ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿರುಕ್ತೈವ ವ್ಯತಿರೇಕಾದಿರಿಹೋಚ್ಯತೇ || 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಪಕತ್ವಂ ಹೇತ್ಸಭಾವಸ್ಯಯದ್ಭ ವೇತ್‌ | ೧೪೩ ॥ 


ತ್ರೈವಿಧ್ಯಮಿತಿ | ಅನುಮಾನಂ ಹಿ ತ್ರಿವಿಧಂ ಕೇನಲಾನ್ಹಯಿ ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕ್ಯನ್ಹಯ 
ವೃತಿಕೀಕಿ ಭೇದಾತ್‌ | ತತ್ರಾಸದ್ವಿಪಕ್ಷಃ ಕೇನಲಾನ್ವಯೀ | ಯಥಫಾ-ಘಟೋತ 


೪ಲಲೆ ಪ್ರಭಾ 


ಭಿಧೇಯಃ ಪ್ರಮೇಯತ್ಹಾದಿತ್ಯಾದೌ ತತ್ರ ಹಿ ಸರ್ವಸ್ಯೈವಾಭಿಧೇಯತ್ವಾ 
ದ್ರಿಪಕ್ಷಾಸತ್ವವಸ್‌ | ಅಸತ್ಸಪಕ್ಲೆಃ ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕೀ | ಯಥಾ--ಪೃಥಿನೀ 
ಇತಿರೇಜ್ಯೋ ಭಿದ್ಯತೇ ಗಂಧವತ್ತಾ ಎದಿತ್ಯಾದೌ 1 ತತ್ರ ಹಿ ಜಲಾದಿ ತ್ರಯೋ 
ದಶಭೇದಸ್ಯ ಪೂರ್ವಮಸಿಶ್ಚಿತತಯಾ ಫಿಶ್ಚಿತಸಾಧ್ಯವತಃ ಸಪ ಕ್ಲಸ್ಯಾಭಾವಾತ್‌! 
ಸತ್ಸಪಕ್ಷವಿಸಕ್ಸೋ*ನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕೀ। ಯಥಾ ವಸ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾದಿ 
ತ್ಯಾದೌ| ತತ್ರ ಸನಕ್ಷಸ್ಯ ಮಹಾನಸಾದೇರ್ಪಿಪಕ್ಷಸ್ಯ ಜಲಹ್ರದಾದೇಶ್ಚ ಸತ್ವಾ 


ತ್ರಿ 
ತತ್ರ ಹಿ ವ್ಯತಿರೇಕಿಣಿ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಂ ಕಾರಣಂ ತದರ್ಥಂ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿರ್ವಕ್ರಿ- -ಸಾಧ್ಯಾಭಾವೇತಿ | ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಪಕೀಭೂತಾಭಾವಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತ್ವಮಿತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 


ಪ್ರಸಂಸಸಂಗತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿವಿಭಾಗವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದ್ವೈವಿಧ್ಯಂ--' 
ಇತಿ. ಅನ್ಹಯ, ವ್ಹತಿರೇಕಭೇದದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಎರಡುವಿಧವಾಗಿದೆ. ಅನ್ವಯ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅನುಮಾನಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯತಿಕೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಮಾತ್ರ ಈಗೆ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮುಕ್ತಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಭೇದವನ್ನು ನಿವರಿಸು-್ವಾನೆ. ಕೇವಲ 
ನ್ವಯ, ಶೇವಲವ್ಯತಿರೇಕಿ, ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಿಯೆಂದು ಅನುಮಾನವು ಮೂರುವಿಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನಿರುವುದು ವಿಪಕ್ಷ. ನಿಸಕ್ಷವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಕೇವಲಾನ್ರಯೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಫಟ ಅಭಿದೇಯಃ ಮೇಯತ್ವಾತ್‌' | ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಭಿ 
ಧೇಯನಾಮದರಿಂದ ಅಭಿಧೇಯತ್ಪಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಳವಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಕೇವಲಾ- 
ನ್ವಯಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಶ್ಚಿತಸಾಧ್ಯವಿರುವುದು ಸಪಕ್ಷ. ಇದಿಲ್ಲದಿರುವಮು. ಕೇವಲ 
ವ್ಯತಿರೇಕಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿವಿಯು ಗಂಧವುಳ್ಳಿದ್ದರಿಂದ ಜಲಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜಲಾದಿ ಎಂಟರ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮವಾಯ, ರೂಸ 
ಐದರ ಭೇದವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಮೊದಲು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಹದಿಮೂರರ ಭೇದ ಎನ್ಸೆ 
ಯಾದರೂ ನಿಶ್ವಿತವಾಗಿದ್ದರಿ ಅದು ಸಸಕ್ಟವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಭಾವಸೇರಿ ಹೆದಿ-. 
ನಾಲ್ಯಾದರೂ ಪರಮತದಲ್ಲಿ ಅಭಾನವು ಅಧಿಕರಣಸ್ವರೂನವಾದುದರಿಂದ ಬೇರೆ 
ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ಹಾಗೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. 

ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈಗೆ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯೃತಿರೇಕ್ಯನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪಿ,ಜ್ಞಾನವು 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇತ್ಚಭಾವಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಪಕತ್ವವಿದ್ದರೆ ಆಗ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ--' 
ಇತಿ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಸ್ಯ ವ್ಯಾಪಕೀ ಭೂತೋ ಯೋ ಅಭಾವಃ, ತಾದೃಶಾಭಾವಶಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತ್ಚಮ್‌, ವಹ್ಟ್ಯಭಾನಕ್ಳೆ ವ್ಯಾಪಕೀಭೂತವಾದ ಅಭಾವನೆಂದರೆ ಧೂಮಾ 


ಜಿ 


ಅನುಮಾನಜೀದೆ ೪ರ್ಲ೯ 


ಭಾವ. ತತ್ರ ತಿಯೋಗಿತ್ವ ಧೂಮರೂಪಹೇಶುವಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. "ಪೃಥಿವೀ ಇತರೇ 
ಜ್ಯೋಭಿದ್ಯತೇ-- ಗಂಧವಶ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಯತ್‌ ಇತರೇಭ್ಯೋ ನ ಭಿದ್ಯತೇ ನ 
ತತ್‌ ಗಂಧವತ್‌' ಎಂದು ವೃತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಪೃಥಿವೀತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾದದ್ದು ಪಕ್ಷ. 
ಪೃಧಿನೀತರನಾದ ಜಲಾದ್ಯಷ್ಟಭೇದ ಸಾಧ್ಯ. ಗಂಧವತ್ತ್ವಂ ಹೇತು. ಪೃಥಿನೀತರ 
ಜಲಾದ್ಯಷ್ಟೆ ಭೇದಾಭಾವರೂಪ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅಭಾವನೆಂದರೆ ಗಂಧಾ 
ಭಾವ ತತ್ರ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತ ಗಂಧೆದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣಸಮನ್ವಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯಾಪಕತ್ವಹೇಳದಿದ್ದರೆ "ಥೂನುವಾನ್‌ ವಹ್ನೇಳ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವ್ಯಷ್ಹ್ಯಭಾವಕ್ಕೆ ಧೂಮಾ 
ಭಾವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪಕನಂದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಧೂಮಾಭಾವನವಿದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವ್ಯಹ್ಮ್ಯಭಾವನೆಂದು ಹೇಳೆಬೇಕು. ಆಯೋಗೋಲಕದಲ್ಲಿ ಧೂಮಾಭಾವನಿದ್ದರೂ 
ವಹ್ಹ್ಯ್ಯಭಾವವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಕೆತ್ಟವಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವನನ್ನು "ಸಾಧ್ಯತಾವ 
ಜ್ಲೇದಕಸಂಬಂಧಾವಚ್ಚಿನೃ ಸಾಧ ಕ್ರತಾನಳ್ಳೆ(ದಕಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವಃ' 
ಎಂದು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ "ನಹ್ಜಿಮಾನ್‌--ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಹ್ನಿಯು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿಲದಿರುವುವ 
ರಿಂದ ವಹ್ಹ್ಯಭಾವಾಧಿಕರಣವಾದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮಾಭಾವವಿಸ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಧೂಮಾಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕತ್ಚ ಬರಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯತಾವಬ್ಛೇದಕ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾಧಿಕರಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ವಹ್ನಿಘಟೋಭಯಾಭಾನನನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಆವ್ಯಾಪಿ,ಸಂಬಂಧಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಾನಚ್ಛಿನ್ನ 
ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣನೆಂದು ಹೇಳೆಬೇಕು. ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಪಕೀಭೂತಾಭಾವನನ್ನೂ 
ಹೇತುತಾನಬ್ಬೇದಕಸಂಬಂಧಾವಚ್ಚಿನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವನೆಂದು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಧೂಮಾಭಾನಕ್ಕೆ ವಹ್ಸ್ಚ್ಯ್ಯ 
ಭಾವವ್ಯಾಪಕತ್ವಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಶ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಅತ್ರೇದಂ ಬೋಧ್ಯಮ್‌ | ಯತ್ಸಂಬಂಥೇನ ಯದನಚ್ಚಿನ್ನಂ ಪ್ರತಿಯೇನ ಸಂಬಂಧೇನೆ 


ಯೇನ ರೂಪೇಣ ವ್ಯಾಸಕತಾ ಗೃಹ್ಯತೇ ತಸ್ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕ 
ತದ್ಧ ರ್ಮಾನಚ್ಛಿ ನ್ಹಾಭಾವನತ್ತಾ ಜ್ಞಾ ನಾತ್ರ್ಯತ್ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ 
ಹ ತ 
ಕೆತದ್ದರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನಾ ಭಾವಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಿರಿತಿ | ಇತ್ಸಂ ಚ ಯಶ್ರ ನಿಶೇಷಣತಾದಿ 
ಸಂಬಂಧೇನೇತರತ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವಂ ಗಂಧಾಭಾನೇ ಗೃಹ್ಯತೇ ತತ್ರ ಗಂಧಾಭಾವಾ 
ಭಾವೇ ನೇತರತ್ವಾತ್ಯಂತಾಭಾವಃ ಸಿಧ್ಯತಿ | ಯತ್ರ ತು ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯಸಂಬಂಧೇ 
ನೇತರತ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವಂ ಗಂಧಾಭಾನಸ್ಯ ಗೃಹ್ಯತೇ ತತ್ರ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧೇನೇ 
ತರಸ್ಯಾಭಾವಃ ಸಿಧ್ಯತಿ! ಸ ಏವಾನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಃ | ಏನಂ ಯತ್ರ 
ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧೇನ ಧೂಮಂ ಪ್ರತಿ ಸಂಯೋಗಸಂಬಧೇನ ವಹ್ನೇರ್ನ್ಯಾಸಕತಾ 
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೪೯೦ ಪ್ರಭಾ 


ಗೃಹ್ಯತೇ ತತ್ರ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧಾನ ನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕನಹ್ನೈೈಭಾವೇನ 
ಜಲಹ್ರಡೇ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛೈ ೩ಸೃತಿಯೋಗಿತಾಕಧೂಮಾಭಾವಃ 
ಸಿದ್ಧ್ಯೃತಿ! ಅತ್ರ ಚೆ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪಿ,ಗ್ರಹೇ ವ್ಯೃತಿರೇಕಸಹೆಚಾರಜ್ಞಾನಂ 
ಕಾರಣಮ್‌ || 


ಸಾಧ್ಯಾಂಶದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಮತ್ತು ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಪ್ರಕಾರವನ್ನು 
ತೋರಿಸಲು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರೇದಂ-? ಇತಿ. "ಯತಶ್ಸಂಬಂಥೇನ--' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ "ಯತ್ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನಯದ್ರೂಪಾವಚ್ಛಿ ನ್ನವ್ಯಾಪ್ಯತಾನಿರೂಸಿತವ್ಯಾನ 
ಕತಾ' ಎಂದು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಜೇದವೂ (ಅನೋ ನ್ಯಾಭಾವ) 
ಧರ್ಮಾತ್ಯಂತಾಭಾವವೂ ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಘಟಭೇದ ಘಟವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆ ಇದೆ. ಹಾಗೆ ಘಟತ್ವಾತ್ಯಂತಾಭಾವವೂ ಘಟನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಲ್ಲಾಕಡೆ ಇದೆ. 
ಸಮನಿಯತಾಭಾನಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿರುತ್ತದೆಂದು ಈ ಗ್ರಂಥ ಆರಬ್ಬವಾಗಿದೆ. ಗಂಧಾ 
ತ್ಯಂತಾಭಾವವು ಪೃಥಿವೀತರಭೇದಾಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸಕೆತಾ 
ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷಣತಾ (ಸ್ವರೂಪ) ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾದರೆ ಆಗೆ ಗಂಧಾಭಾವಾ 
ಭಾವದಿಂದ ಅಂದರೆ ಗಂಧದಿಂದ ಇತರತ್ವಧರ್ಮಾತ್ಯಂತಾಭಾವವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿ 
ಗಂಧವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಜಲಾದೀತರಭೇದವೂ, ಜಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಇತರತ್ವ ಧರ್ಮಾ 
ತೃಂತಾಭಾನವೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಸಮನಿಯತಾಭಾವಗಳಾದುದರಿಂದ ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಭೇದವೂ, ಧರ್ಮಾತ್ಯಂತಾಭಾವೂ ಬರುತ್ತದೆ. "ಯತ್ರತು ತಾದಾ 
ತ್ತ್ಯೇನ--'. ಇತಿ. ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛೆನ್ನೇತರನಿಷ್ಠೆ ನ್ಯಾಸ ಕಿತೌಶಿರೂಪಿತ 
ವ್ಯಾಸಕತ್ವವು ಗಂಧಾಭಾವದನ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾದರೆ ಆಗ ತಾದಾಶ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ 
ಜಲಾದೀತರಾಭಾವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ಎಲ್ಲಿ ಇತರ ಭೇದಾಭಾವವಿರು 
ತ್ರದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಗಂಧಾಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. ಗಂಧಾಭಾವಾಭಾವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇತರ ಭೇಧಾ 
ಭಾವಾಭಾವವು ಇರುತ್ತದೆ. ಇತರಭೇಧಾಭಾವವು ಇತರತ್ವಸ್ವರೂಸವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅದು ಇತರತ್ವಾತ್ಯಂತಾಭಾವವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಭೇದಾಭಾವವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕರೂಪನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಸಹೆಚಾರ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಬರುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಗೆ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅತ್ರ ಚ ಇತಿ. "ಯತ್ರ೨ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಃ 
ತತ್ರ ೨ ಹೇತ್ವಭಾವಃ , ಎಂಬ ವ್ಯತಿರೇಕಸಹಚಾರಜ್ಞಾನದಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪಿ, 
ಬರುತ್ತದೆ ದರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅನ್ವಯಸಹಚಾರಜ್ಞಾನದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. 
ಕೇಚಿತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕ ಸಹಚಾರೇಣಾನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿರೇವ ಗೃಹ್ಯತೇ ನತು ವೃತಿರೇ ಕವ್ಯಾಪಿ 
ಜ್ಞಾನಂ ನ ತು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾನಮಸಿ ಕಾರಣಮ್‌ | ಯತ್ರ ವೃತಿರೇಕಸಹ 

ಚಾರಾತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ ಹಸ್ತತ್ರ ವ್ಯತಿರೇಕೀತ್ಯಚ್ಛತೇ | ಸಾಧ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿಸ್ತು ಘಟಾ 


ಅನುಮಾನಚೀದ ೪೯೧ 


ದಾವೇವ ಜ್ಞಾಯತಾಂ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಪೃಥಿನೀತ್ವಾವಚ್ಛೇದೇನ ಸಾಧ್ಯತ ಇತಿ 
ವದಂತಿ ॥ ೧೪೩ ॥ 


ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಕೇಚಿತ್‌. ಇತಿ. 
ವ್ಯತಿರೇಕೆಸಹಚಾರೇಣ--ಅನ್ವಯಸಹಚಾರಾಸೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದ ವ್ಯತಿರೇಕಸಹಚಾರದಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಿಂದ ಅನ್ನಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಬರುವುದಾದರೆ ವ್ಯತಿರೇಕೈನುಮಿತಿ ಬರುವು 
ದು ಹೇಗೆ? ಅಂದರೆ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರ 
ಣತ್ಸವೇ ಇಲ್ಲ. ಅನ್ವಯವ್ಯಾಶ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವಿದ್ದರೆ ವ್ಯತಿರೇಕೀ ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರಹೇಗೆ |, ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಯತ್ರ--' ಇತಿ. 
ಎಲ್ಲಿ ವೃತಿರೇಕೆಸಹಚಾರದಿಂದ ಆನ್ವಯವ್ಯಾಪಿಜ್ಞಾನಬರುತ್ತದೆಯೋ ಆಲ್ಲಿ ವ್ಯತಿರೇಕಿ 
ಯೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. "ಷ್ಠ ಪೃಥಿವೀತರೇಭ್ಯೋಭಿದ್ಯತೇ-..' ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಕಳದಲ್ಲಿ ಇತರಭೇದ 
ರೂಪಸಾಧ್ಯವು ಆಸ ರ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದರೂ, ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ 
ಗಂಧದಿಂದ ರ ಇತರಭೇದಸಿದ್ದ ವಾದಮೇಲೆ ಸೃಥಿನೀತ್ರಾವಚ್ಛೀದದಿಂದ ಆಮೇಲೆ 
ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ದಿ ಹೇಳೆಬೇಕು.: ಸಾಮಾನಾಧಿಕಸಣ್ಯದಿಂದ” ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಯು ಅವಜ್ಛಿ ೇೀದಕಾವ 
ಚ್ಛೇದದಿಂದ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಸ ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ॥ ೧೪೪ ॥ 


ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಸ್ತು ನೈನೇಹ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರನಿಸ್ಯತೇ | 
abi ಚರಿತಾರ್ಥಾ ಹಿ ಸಾ ಯತಃ! ೧೪೪ ॥ 


ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಪುಮಾಣನನ್ನು ಭಾಟ್ವರೂ, ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಭಕ ಎನ: "ಅರ್ಫಾಪತ್ತಿ:' ಇತಿ. 
ವ್ಯತಿರೇಶ್ಯನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಇದು ಚರಿತಾರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಐದನೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ॥ 


ಅರ್ಥಾಸತ್ತಿರಿತಿ 1 ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಃ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಮಿತಿ ಕೇಚನ ಮನ್ಯಂತೇ | ತಥಾಹಿ 
—ಯತ್ರ ದೇವದತ್ತಸ್ಯ ಶತವರ್ಷಜೀವಿತ್ವಂ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಾದನಗತಂ 
ಜೀವಿನೋ ಗೃಹಾಸತ್ವಂ ಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದವಗತಂ ತತ್ರ ಶತವರ್ಷಜೀವಿನೋ 
ಗ್ಯ ಹಾಸತ್ವಂ ಬಹಿಃಸತ್ವಂ ವಿನಾನುಪಸನ್ನಃ ಮಿತಿ ಬಹಿಃಸತ್ವಂ ಕೆಲ ಲತೆ ಇತಿ | 
ತದಿನುಮಾನೇನ ಗತಾರ್ಥತ್ವಾಸ್ದೆ ಕೇಷ್ಯತೇ 1 ತಥಾಹಿಯತ್ರ "ಜೀವಿ್ರಸ ಸ್ಯ ಬಹಿಃ 
ಸತ್ವಗೃಹೆಸತ್ವಾನ್ಯತರವ್ಯಾಸ್ಯತ್ವಂ ಗೃಹೀತಂ ತತ್ರಾನ್ಯತರಸಿದ್ದ ಜಾಯ 
ಮಾನಾಯಾಂ ಗೃಹಸತ್ವಬಾಭಾತ್‌ ಬಹಿಃಸತ್ಟಮನುಮಿತೌ ಭಾಸತೇ | 
ಏನಂ ಪೀನೋ ದೇವದತ್ತೋ ದಿವಾ ನ ಭುಂಕ್ತೇ ಇತ್ಯಾದೌ ಫೀನತ್ಚಸ್ಯ 
ಭೋಜನನವ್ಯಾ ಪ್ಯತ್ವಾವಗಮಾದ್ಭೋಜನಸಿದ್ಧೌ ದಿವಾ ಭೋಜನಬಾಧೇ ರಾತ್ರಿ 


೪೯೨ ಪ್ರಭಾ 


ಭೋಜನಂ ಸಿಧ್ಯತೀತಿ | ಅಭಾವಶ್ರತ್ಯಕ್ಷೆಸ್ಯಾನು ುಭನವಿಕೆತ್ತಾದನುನಲಂಭೋಪಿ 
ನ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಮ್‌ | ಕಿಂಚಾನುಸಲಂಭಸ ಸ್ಯಾ ಜ್ಞಾತಸ್ಯ ಹೇತುತ್ರೇ ಜ್ಞಾನಾ 
ಕೆರಣಕಸ್ಟಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಥ ಪ್ರೈಮ್‌, ಜ್ಞಾತಸ್ಯ ಹೇತುತ್ವೇ ತು ತತ್ರಾಪ್ಯನುಸಲಂ 
ಭಾಂತರಾಸೇಕ್ಷೇಷ್ಕ ಹ್ಮ ಬನವಸ್ಥಾ | ಏನಂ ಜೀಷಾ ಪಿ 

ಸಂಕೇತಗ್ರಾಹಕಶಬ್ದಸಾ ರಕತ್ತೇನ ಲಿಪ್ಗಾ ದಿ ಸಮಶೀಲತ್ವಾಚ್ಛಬ್ಬ ಏನಾಂತೆ 


ಬ್‌ 
ಭಾರ್ನಾತ್‌ | ಯತ್ರ ಚ ವ್ಯಾಪ್ರಾದಿಗ್ರಹಸ್ತತ ತ್ರಾನುಮಿತಿರೆ 


ಅಧ 


@ 
ತ) 
ಆ 
KU 


ಪೂರ್ಪೊೋತ್ತರಮೀಮಾಂಸಕರು. ಆಂಗೀಶರಿಸಿದ 'ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಲು ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಃ--' . ಇತಿ. 
ಉಪಪಾದಕಜಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಉಪಪಾದ್ಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉಪಪಾದಕಜ್ಞಾನರೂಪ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಗೆ ಆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಪ್ರಮೆಯೆಂದೂ ಹಸರು. “ಸ್ಥೂಲನಾದ (ಪೀನಃ) ಆನು ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ ಊಟಿ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ! ವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ಸಲತ್ವವು ರಾತ್ರಿಭೋಜನಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಕೂಡದಿರು 
ಪ್ರದರಿಂದ ರಾತಿ ತ್ರಿಭೋಜನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪಪಾದಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ನೀನತ್ಚಜ್ಞಾನವು ಉಸಪಾದ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅರ್ಥಾಪತಿ ತಿಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾತ್ರಿ 
ಭೋಜನಜ್ಞಾನವು ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ. ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾ ಆಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ 
ಅರ್ಥವು ಜು ಜಾಂ ಕೆಲ ಬ್ರನೀಯಾರ್ಥವಿಲದಿದ್ದ ಕ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ 
ಉಪಪಾದ್ಯಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವಕಲ್ಪಫೀಯಾರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉಪಪಾದ್ಯಾರ್ಥವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದು le ತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತ ಜೀವಂತನಾದ ದೇವದಶ್ತನ ಬಾಹ್ಕ ಸ್ಥಿತಿಜ್ಞಾನವು (ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರ 
ಗಿರುವುದು) ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಪ್ರಮಾ ಆಗುತ್ತದೆ. ತವರ್ಷಜೀವಿತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟಗೃ ಹಾಸತ್ವ 
ಜ್ಞಾನವು ಜತ ಜಣ ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿ ಪ್ರ ಜವಾನ 0 ಸಹಾ ಸತ್ವ 
(ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದು) ರೂಪಾರ್ಥವು. ಬಹಿಃಸತ್ವರೂಪ ಕಲ್ಟನೀಯಾರ್ಥವಿಂತ್ತರೆ 
ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಪಾದ್ಯವಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಬಹಿಃ 3ಸತ್ತರೂಪಕಲ್ಸನೀಯಾರ್ಥ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದುದರಿಂದ, ಉಪಪ ಇದ್ಯವಾದೆ ಗೃಹಾ ಹಾಸತ್ತ ಕ್ರರೂಪಾರ್ಥ ಕೂ PR ಬಹಿಃ 
ಸತ್ವರೂಪಾರ್ಥವು ಉಪಪಾದಕವಾಗುತ್ತದೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಶಬ್ದ ಒಂದಾದರೂ ಅದು 
ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮಾ ಎರಡನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. "ಅರ್ಥಸ್ಯ ಬಹಿಃಸತ್ವಸ್ಯ ಆಪತ್ತಿಃ 
ಕಲ್ಪನಾ ಯಸ್ಮಾತ್‌' ಎಂದುವಿಗ್ರಹಮಾಡಿದರೆ ಉಸಪಾದ್ಯಜ್ಞಾನರೂಪಕೆರಣಪರವಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅರ್ಥಸ್ಯ ಆಪಕ್ತಿೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಃ ಎಂದರೆ ಉಪಪಾದಕಜ್ಞಾನ 
ರೂಪ ಪ್ರಮಿತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪಪಾದ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾದದ್ದು ಉಪಪಾದಕ 
ಜ್ಞಾನರೂಸಸ್ರಮಾ ಎಂದರ್ಥ. 
ಹೀಗೆ ಇದೊಂದು. ಬೇರಿ  ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನು 


ಅಆನುಮಾನಭೀದೆ ೪ಳತ್ಪಿ 


ಮಾನೇನ- ಇತಿ. ಬಹಿಃಸೆತ್ವ, ಗೈಹೆಸತ್ವಾನೃತೆ3ವು (ಮನೆಯೊಳೆಗಿರುವುದು ಅಥವಾ 
ಹೊರಗಿರುವುದು) ಜೀವಿತ್ವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹೀಸತ್ವ,ಗೃಹಸತ್ವಾನ್ಯತರವಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಿತ್ವ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಬದುಕಿರುವನನು ಒಂದೂ ಮನೆಒಳೆಗಿತಬೇಕು. ಆಫವಾ 
ಮನೆಯಹೊರಗಿರಬೇಕು. ಈ ಅನ್ಯತರದಲ್ಲಿ ಗೃಹಸತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧಬರುವುದ 
ರಿಂದ (ಮನೆಯಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ನೋಡಿದವನಿಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಬದುಕಿರುವ ದೇವ 
ದತ್ತನು ಹೊರಗಿರುವನೆಂಬುದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನಾಕಾರ. 
“ದೇವದತ್ತ ಃ--ಬಹೀಸತ್ಟವಾನ್‌--ಜೀವಿತ್ವೇಸತಿ ಗೃಹಾಭಾವದರ್ಶನಾರ್ತ' ಹೀಗೆ 
ಇತರಸ್ಕಳೆದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಆರ್ಥಾಪತಿ,ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏನಮಿತಿ' ಪೀನತ್ವವೆಂಬುದು 
ಭೋಜನನಾ,ಪೃ್ಯವಾದಧರ್ಮ. “ಯತ್ರ೩ ಪೀನತಶ್ಚಂ ತತ್ರಒಭೋಜನಂ' ಎಂದು 
ವ್ಯಾಶ್ರಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ ಭೋಜನಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದೆ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದಮೇಲೆ ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನವು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ದೇವದತಃ ರಾತ್ರಿಭೋಜೀ ದಿನಾ ಭುಂಜಾನತ್ವೇ ಸತಿ ಪೀನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನು 
ಮಾನದಿಂದೆ ರಾತ್ರಿಭೋಜನಾನೆವಿಂತಿಯು ಬರುವುದರಿಂದೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಬೇರೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. ಅನುಪಲಚ್ಛಿಯೆಂಬುದೂ ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕೆರು. . ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನೂ ದೂಹಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಅಭಾವ--' ಇತಿ. ವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಅಭಾವಸ್ರ ತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಹಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಖಂಡದೆನ್ಲಿ ನಿರೊಸಿತವಾದುದರಿಂದೆ ಅದೊಂದುಬೇರೆಪ್ರಮಾಣವಾಗುದಿಲ್ಲವು 
`ಸೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕಿಂಚ 
ಇತಿ. "ಉಸಲಂಭಾಭಾನೇ, ಅನುಸಲಂಭಃ' ಇದೇ ಅನುಪಲಜ್ಜಿ. ಉಸಲಂಭಾ 
ಭಾವವೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಉಪಲಂಭಾಭಾವ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯುಪಲಂಭಾ 
ಭಾವವು ತಾನು ಅಜ್ಞಾತವಾಗಿ ಅಭಾವಪ್ರತಿಭೆಗೆಕಾರಣನೇ? ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ತವಾಗಿ 
ಕಾರಣವೇ? ಎಂದು ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಮೊದಲಿನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಅಜ್ಞಾತಸ್ಯ --' ಇತಿ ಜ್ಞಾನಾಕರಣಕಜ್ಜಾನವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷೆಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಜ್ಞಾತತ್ಯ--' ಇತಿ. 
ಪ್ರಥಮಾನುಸಲಂಭಜ್ಞಾನವು ದ್ವಿತೀಯಾಧೀನವೂ, ದ್ವಿತೀಯವು ತೃತೀಯಾಧೀನನೆಂದು 
ಹೀಗೆ ಉತ್ತರೋತ್ರರಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುತ್ತದೆಂದೆರ್ಥ. 

ಮಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಜೇಷ್ಟೆಯನ್ನೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ಮತವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏನಂ ಚೇಷ್ಟಾ--' ಇತಿ. ಇದು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಚೇಷ್ಟೆಯಿಂದ ಶಕ್ತವಾದ ಪದೆದಸ್ಮೃೃತಿ ಬಂದು ಆದರಿಂದ 
ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಲಿಪ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. “ಯತ್ರ ಇತಿ. 
ಮೂಸಕಿವುಡಮುಂತಾದನರಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. ಅಲ್ಲಿ ಚೇಷ್ಟೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಜ್ಞಾನ 


೪೯೪ ಪ್ರಭಾ 


ವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. "ಅಯಂ ಮೂಕಬಧಿರಃ--ಬೋಜ 
ನಾಭಿಲಾಷೀ--ಮುಖಪ್ರಸಾರಣಾದಿ ವಿಲಕ್ಷಣಚೇಷ್ಟಾವತ್ವ್ವಾತ್‌' | ಯನ್ನ್ಸೈವಂ 
ತನ್ನೈವನರ್‌ ಎಂದು ಅನುಮಾನಾಕಾರ. ಚೇಷ್ಟೆಯು ಕೃತಸಂಕೇತವೆಂದೂ ಅಕೃತ 
ಸಂಕೇತವೆಂದೂ ಎರಡುವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೃತಸಂಕೇತಜೇಷ್ಟೆಯು ಲಿಪ್ಯಾದಿಗಳೆಂತೆ 
ಸಂಕೇತಗ್ರಾಹಕಶಬ್ದ ಸ್ಮಾರಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೂ; ಅಸ್ಸ ತಸಂಕೇತ 
ಜೀಷ್ಟೆಯು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನದಮೂಲಕೆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಆಂತರ್ಭಾವಹೊಂದುವುದ 
ರಿಂದ ಬೇರೆಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. || 


ಸುಖಂ ತು ಜಗತಾಮೇವ ಕಾಮ್ಯಂ ಧರ್ಮೇಣಜಾಯತೇ | 


ಸುಖಂ ನಿರೂಪಯತಿಸುಖಂ ತ್ವಿತಿ | ಕಾಮ್ಯಮಭಿಲಾಷವಿಷಯಃ | ಧರ್ಮೇಣೇತಿ | 
ಧರ್ಮತ್ರೇನ ಸುಖತ್ವೇನ ಕಾರ್ಕಕಾರಣಭಾನ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 


ಸುಖವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸುಖಂ--' ಇತಿ. ಸಕಲರಇಚ್ಛಾವಿಷಯ 
ವಾದದ್ದೇ ಸುಖ. ಇದನ್ನು ಬಯಸದವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಧರ್ಮಸುಖಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನ 
ಹೇಳಿದೆ. ನವ್ಯಮತದಲ್ಲಿ "ನಿತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಸುಖಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವೇ ಜನ್ಯ 
ಸುಖವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಧರ್ಮತ್ವ, ಜನ್ಯಸುಖತ್ಚರೂಪದಿಂದ ಕಾಡ್ಕಕಾರಣಭಾನ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. | 


ಅಧರ್ಮ ಜನ್ಯಂ ದುಃಖಂ ಸ್ಯಾತ್ಸ),ತಿಕೂಲಂ ಸಚೇಶಸಾಮ್‌ ॥| ೧೪೫ || 


ದುಃಖಂ ಫಿರೂಪಯತಿ--ಅಧರ್ಮೇತಿ | ಅಧರ್ಮತ್ತೇನ ದುಃಖತ್ವೇನ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಪೃತಿಕೂಲಮಿತಿ | ದುಃಖತ್ವ ಜ್ಞಾನಾದೇವಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕದ್ವೇಷವಿಷಯ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ ೧೪೫ || 


ಅಧರ್ಮಮಾತ್ರಾಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಗುಣವೇ ದುಃಖವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ದುಃಖತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಂ ಪ್ರತಿ ಅಧರ್ಮತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಂ ಕಾರಣವರ್‌' ಎಂದರ್ಥ. ದುಃಖ 
ವನ್ನು ಯಾರೂ ಬಯಸದಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ದ್ವೇಷವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಿರ್ಮಖತ್ವೇ ಸುಖೇ ಚೇಚ್ಛಾ ತರ್ತಜ್ಞಾನಾದೇವ ಜಾಯತೇ ॥ 
ಇಚ್ಛಾ ತು ತದುಹಾಯೇ ಸ್ಕ್ಯಾದಿಷ್ಟೋಸಾಯತ್ವಧೀರ್ಯದಿ | ೧೪೬ Il 


ಇಚ್ಛ್ರಾಂ ನಿರೂಪಯತಿ--ನಿರ್ದುಖತ್ವೇ ಇತಿ | ಇಚ್ಛಾ ದ್ವಿನಿಧಾ ಫಲವಿಷಯಿಣೀ 


ಇಚ್ಛಾದಿಗುಣ ೪೯೫ 


ಉಪಾಯವಿಷೆಯಣೀ ಚ | ಫಲಂ ತು ಸುಖು ದುಃಖಾಭಾನಶ್ಚ | ತತ್ರ 
ಫಲೇಚ್ಛಾಂ ಪ್ರತಿ ಫಲಜ್ಞಾನೊ ಕಾರಣಮ್‌ | ಅತ ಏನ ಪುರುಷಾರ್ಥಃ 
ಸಂಭವತಿ, “ಯೆಜ್ಞಾತಂ ಸತ್‌ ಸ್ವವೃತ್ತಿತಯೇಷ್ಯತೇ ಸ ಪುರುಷಾರ್ಥಃ' ಇತಿ 
ತಲ್ಲಕ್ಷಣಾತ್‌ | ಇತರೇಚ್ಛಾನಧೀನೇಚ್ಛಾನಿಷಯತ್ವಂ ಫಲಿತೋರ್ಥಃ,; 


ಉಪಾಯೇಚ್ಛಾಂ ಪ್ರತೀಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಂ ಕಾರಣವರ್‌ ॥ ೧೪೬ I 


ಇಚ್ಛಾರೂಪಗುಣದಲಕ್ಷಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ-  "ನಿರ್ದುಖತ್ವೇ--' ಇತಿ. 
ದುಃಖಾಭಾನ ಮತ್ತು ಸುಖ ಇವು ಇಚ್ಛಾನಿಷಯನಾಗುತ್ತನೆ. ಇದನ್ನೇ ಇಚ್ಛಾಫಲ 
ವೆಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಇಚ್ಛಾ ತ್ವಜಾತಿಮತ್ತ್ವಂ” ಎಂದು ಇಚ್ಛಾ ಲಕ್ಷಣ. 
ತಜ್ಞಾನಾತ್‌-- ಫಲತ್ವಪುಕಾರಕಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಇಜೆಯುಂಬಾಗುತ್ತಡೆ. ಫಲ 
ವಿಷಯಿಕೆ, ಉಪಾಯವಿಷ ಯಕೆನೆಂದು ಇಚ್ಛೆ ಎರಡುವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಫಲೇಚ್ಛೆ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಫಲಜ್ಞಾ ನವು ಕಾರಣ. ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಷಯಜ್ಞಾನಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಉಪಾಯೇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಕುರಿತು (ಇಷ್ಟೋಪಾಯತ್ಪಧೀಃ) 
ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣ. ಅತಏನ-ಫಲಜ್ಞಾನವು ಫಲೇಚ್ಛಿಯನ್ನು 
ಘುರಿತು ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದಲೇ. ಸುಖವೂ ದುಃಖಾಭಾವವೂ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಛಿ 


ಚಿಕೀರ್ಷಾ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರಕಾರೇಚ್ಛಾ ಚ ಯಾ ಭನೇತ್‌ | 
ಸ್ಟಸಾಧನತ್ನಮತಿರ್ಭವೇತ್‌ | ೧೪೩೭ Il 


ಚಿಕೀರ್ಷೇತಿ | ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರಕಾರಿಕಾ ಶೃೈತಿಸಾಧ್ಯಕ್ರಿಯಾವಿಷಯಿಣೀಚ್ಛಾ 


ಚಿಕೀರ್ಷಾ, ಪಾಕಂ ಕೃತ್ಯಾ ಸಾಧಯಾಮೀತಿ ತದನುಭಾವಾತ್‌ | ಚಿಕೀರ್ಷಾಂ 
ಪ್ರತಿ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನಮಿಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಂ ಚ ಕಾರಣಮ್‌ | ತದ್ದೇತು 
ರಿತಿ 1 ಅತ ಏವ ವೃಷ್ಟ್ರಾದೌ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನಾಭಾವಾನ್ನ ಚಿಕೀರ್ಷಾ 


I ೧೪೭ ॥ 


ಇಚ್ಛಾ ನೀಶೆಷಕ್ಕೆ ಚಿಕೀರ್ಣಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದನ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. *ಕೃತಿಸಾಧ್ಯ--' ಇತಿ. "ಕೃತಿಸಾಧ್ಯೇ ಯಾ ಕ್ರಿಯಾವಿಷಯಿಣೀಚ್ಛಾ 
ಸಾಚಿಕೀರ್ಷೂ'. ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರಕಾರಕವೂ ಆಗಿ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯಕ್ರಿಯಾವಿಷಯಕವೂ 
ಆದ ಇಚ್ಛಿಗೆ ಚಿಕೀರ್ಷಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. "ಪಾಕಂ ಸೃತ್ಯಾ ಸಾಧಯಾಮಿ' 
ಎಂಬುದು ಚಿಕೀರ್ಷಾಪರಿಚಾಯಕವಾದ ಅನುಭನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಚಿಕೀರ್ಷೆಗೆ 
ಕಾರಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ತದ್ಗೇತುಃ ’ ಇತಿ. ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನವೂ, ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವೂ (ಇದಂ ಮತ್ಸೃತಿಸಾಧ್ಯಂ, ಇದಂ ಮದಿಷ್ಟೈಸಾಧನಮ್‌) ಈ 


ಡಿ 


೪೯೬ ಪ್ರಭಾ 


ಚಿಕೀರ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದೆರ್ಥ. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಮತಿಶಬ್ದನ್ರ ದ್ದ ಶ್ಟೆಂದ್ರಾಂತ 
ದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಾನ್ವ್ರಯ ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಚಿಕೀರ್ಷಾಕ್ಕೆ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ತ 
ಪ್ರಕಾರಕೆಜ್ಞಾನವೂ ಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕೆರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಫಲ ಸ 
"ಅತಏವ-' ಇತಿ. ಮಳೆಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷ ತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಚಿಕೀರ್ಷ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಕೃತಿಯಿಂದ ಆದು ಎಂದೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮಿಂದ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದುದರಲ್ಲಿಯೇ ಆಜ ಇಚ್ಛಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಬಲವದ್‌ ದ್ವಿಷ್ಟಹೇತುತ್ತಮತಿಃ ಸ್ಯಾತ್ಸ_ತಿಬಂಧಿಕಾ | 


ತದಹೇತುತ್ತಬು ದೇಸ ಸು. ಹೇತುತಂ ಕಸ ಜಿನ್ನತೇ। ೧೪೮1 
ಪಟು ಣೆ ತ ಲಾ 


ಭಿ 


ಬಲವದಿತಿ | ಬಲವದ್‌ದ್ದಿ ದ್ವಿಷ್ಟೈಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮ್‌ |! ಅತೋಮಧುವಿಷೆ 
ಸಂಪೃಕ್ತಾನ್ನಭೋಜನೇ ಚೆ ಚಿಕೀರ್ಷಾ | ಬಲವದ್‌ದ್ವೇಷಃ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಇತ್ಯನ್ಯೇ I ತದಹೇತುತ್ತೇತಿ | ಬಲನದರಿಷ್ಟಾ ಜನಕತ್ವಜ್ಞಾನಂ ಕಾರಣ 


ಮಿತ್ಯರ್ಥಃ ॥ ೧೪೮ | 


ಈ ಚಿಕೀರ್ನೆಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಬಲವದ್‌' ಇತಿ. 
"ಬಲನರ್ದದ್ವೇಷ ವಿಷೆಯತಾವಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ಕ್ಬಿನ್ನ ನಿರೂಪಿತಸಾಧನಕ್ವ ಪ್ರಕಾರಕೆ 
ದಾ ್ಲಾನಂ' ಎಂದು ಪ ಪರಿಷ್ಟಾರ ಲ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಲತ ಚ ಪೈಜಾತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತೆ ಬ. 
| ನಾಂತರೀಯಕಡುಃಖನಿಷಯತಸ್ವೀಷ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು). ಬಲವದ್‌ದ್ವೇಷ 
ನಿಷಯನಾದಸಾಧನತ್ವಸ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದರಿ ಚಿಕೀರ್ಷಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗಮ್ಯಾ 
ಗಮನದಿಂದ ನರಕೆಪುಂಬಾಗುವುದರಿಂದ ಅಗಮ್ಯಾಗಮ್ಯ ಜನ್ಯನರಕದಲ್ಲಿ ಬಲವದ್ದಡ್ವೇಷೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದೆ ಅಗಮ್ಯಾಗನುನದಲ್ಲಿ ಚಿಕೀರ್ಷಾ ಉಂಟಾಗುವುದಿ೪್ಲ. 
ಮತಾಂತರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ತದಹೇತುತ್ತ- 
ಇತಿ... ಬಲವದನಿಷ್ಟಾ ಜನಕತ್ಟಪ್ರಕಾರಕಜ್ಜ್ಞಾ ನವು ಚಿಕೀರ್ಷಾಕ್ಕೆಕಾರಣವೆಂದಥ್‌- 
"ಕೆ್ಯಚಿತ್‌ ಎಂದುದರಿಂವ” ಅಸ್ವಾರಸ್ಯ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ರ 
ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಜಾನವುಳ್ಳಿ ವನಿಗೆ. ಒಂದುಕಾರ್ಯಬಲವವರಿಷ್ಟ ಸಾಧನನೆಂಬಶ್ರತಿಬಂಧಕಜ್ವಾನ 
ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. (ಇದುಕೃತಿಸಾಧ್ಯ ಎಂಬಜ್ಞಾನ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ.) ಆಗ ಬಲವದರಿಷ್ಟಾ 
ಜನಕತ್ವಸ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಚಿಕೀರ್ಸಾಬಂಜೇಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬಲ 
ವದಿನಿಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ತ ಸ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾ ನವು ಚಿಕೀರ್ಷಾಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕನೆಂದೇ ಆಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು. ॥ 


ದ್ವಿಷ್ಟಸಾಧನತಾಬುದ್ಧಿರ್ಭವೇರ್ದ ದ್ರೇಷಸ್ಯ ಕಾರಣಮ್‌ ॥' 


ದ್ವೇಷಂ ನಿರೂಪಯತಿ--ದ್ವಿಷ್ಟಸಾಧನತೇತಿ | ದುಃಖೋಪಾಯವಿಷಯಕೆಂ ದ್ವೇಷಂ 


ಇಚ್ಛ್ರಾದಿಗುಣ ೪೯೭ 


ಪ್ರತಿ ಬಲವದ್‌ದ್ವಿಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಂ ಕಾರಣಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ಬಲನದಿಷ್ಟ 
ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಮ್‌ | ತೇನ ನಾಂತರೀಯಕದುಃಖಜನಕೇ 
ಪಾಕಾದೌ ನ ದ್ವೇಷಃ I 


ದ್ವೇಷರೂಪಗುಣದಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 'ದ್ವಿಷ್ಟ--' ಇತಿ. 
"ದ್ವೇಷತ್ವಜಾತಿನುತ್ತ್ವಂ' ಎಂದು ದ್ವೇಷದ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ. "ದ್ವೇಷ್ಟಿ' (ದ್ವೇಷಿಸು 
ತ್ತಾನೆ) ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. "ದ್ವಿಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಜನ್ಯ 
ಗುಣತ್ವಂ' ಎಂದೂ ಲಕ್ಷಣಹೇಳಬಹುದು. ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ವಿಷಯವೋ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು ಯಾವುದೋ, ಅದರಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ ದ್ವೇಷ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ದುಃಖ 
ವಿಷಯ, ದುಃಖೋಪಾಯವಿನೆಯವೆಂದು ದ್ವೇಷವು ಎರಡುರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ದುಃಖವಿಷಯಸದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ದುಃಖಜ್ಞಾನನೇ ಹೇತು. ದುಃಖೋಪಾಯವಿಷಯದ್ರೇಷಕ್ಕೆ 
ಪ್ರೇಷನಿಷಯಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ ಕಾರಣ. ಬಲನದಿಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವು ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬ ಇಜ್ಲಿಯೇ ದ್ವೇಷನೆಂದು ಸಾರಾಂಶ. 
ಯಾನನಿಷೆಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆತ್ಮನು ದುಃಖವನ್ನನುಭವಿಸುವನೋ ಅದನ್ನು ನೋಡಿ 
ದೊಡನೆಯೇ ಮೂಶದಲ್ಲಿಯೇ ಬಿಡಲುಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ॥ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಶ್ಚ ನಿವೃತ್ತಿಶ್ಚ ತಥಾ ಜೀವನಕಾರಣಮ್‌ ॥ ೧೪೯ ॥| 
ಏನಂ ಪ್ರಯತ್ನತ್ರೈನಿಧ್ಯಂ ತಾಂತ್ರಿಕೆಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಮ್‌ ॥॥ 


ಪ್ರಯತ್ನಂ ಥಿರೂಪಯತಿ--ಶ್ರವೃತ್ತಿಶ್ಚೇತಿ | ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿನೃ ಶ್ರಿಜೀನನಯೋನಿಯತ್ನ 
ಭೇದಾತ್‌ ಪ್ರಯತ್ನ ಸ್ತಿವಿಧ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 


"ಪ್ರಯತ್ನತ್ವಜಾತಿಮತ್ತ್ವಂ' ಪ್ರಯತ್ನದಲಕ್ಷಣ, [ಉತ್ಸಾಹರೂಪಯತ್ನ] 


ಇದು ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ನಿವೃತ್ತಿ, ಜೀವನಕಾರಣಯತ್ನವೆಂದು ಮೂರುನಿಧವಾಗಿ ತ್ತದೆ. 


ಚಿಕೀರ್ಷಾ ಕೃತಿಸಾಥೇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವಮತಿಸ್ತಹಾ ॥ ೧೫೦ lh 
ಉಪಾದಾನಸ್ಯ ಚಾಧ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ರವೃತ್ತೌ ಜನಕಂ ಭವೇತ್‌ | 


ಚಿಕೀರ್ಷೇತ್ಯಾದಿ | ಮಧುವಿಷಸಂಸ್ಕೃಕ್ತಾನ್ನಭೋಜನಾದೌ ಬಲವದೆನಿಷ್ಟಾನುಬಂಧಿತ್ರೇನ 
ಚಿಕೀರ್ಷಾಭಾವಾನ್ಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಿತಿ ಭಾವಃ | ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನಾದಿವದ್ದಲವ 
ದಥಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧಿತ್ವ ಜ್ಞಾನಮನಿ ಸ್ವತುತ್ರಾನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತೌ 
ಕಾರಣಮಿತ್ಯಸಿ ವದಂತಿ || 


ಪ್ರಸಂಗಸಂಗತಿಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಪಪ್ರಯತ್ನದ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಚಿಕೀರ್ಷಾ--' ಇತಿ. ಚಿಕೀರ್ಷಾ, [ಕೃತಿಸಾಧ್ಯನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾನಿಷಯಿಕೇಚ್ಛಾ] ಕೃತಿ 
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೪೯೮ ಪ್ರಭಾ 


ಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರಕಾರಕಜ್ಜಾ,ನ, ಇಷ್ಟೆ ಸಾಧನ ಸ್ವಪ್ರಕಾರಕೆಜ್ಞಾನೆ, ಉಪಾದಾನಸ್ಯ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷಂ--ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹೀಗೆ ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಸೇರಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆ, ಆ ಕೆಲಸತನ್ನಿಂದಸಾಧ ಕ್ರಿನೆಂಬಜ್ಞಾನ, 
ಅದು ತನ್ನ ಇಷ್ಟಸಾಧಕವೆಂಬಜ್ಜಾನ, ಅದರ ಕಾರಣತಿಳಿದಿರುವಿಕೆ ಇವು ನಾಲ್ಕು ಇದ್ದರೆ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸೈತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಮೇರುಶ್ಚಂಗ 
ಭಂಗದಲ್ಲಿಯೂ, ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿಶುವುದರಿಂದ ಸಮುಪ್ರಮಧ 3ಮುಳುಗುವುದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ, ಉಪಾದಾನಕಾರಣಗಳಾದಪಶಮಾಣುಗಳೆ ಕ್ರ ತ್ಯಕ್ಷನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ದ್ವ್ಯಣು 
ಕೋತ್ಪಾದನೆಯನ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕುಂಭಕಾರನಿಗೆ ಘಟದಲ್ಲಿ ಈನಾಲ್ಲೂ 
ಕಾರಣಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇನ್ಲಿಯೇ ಮತಾಂತರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾ ಇತಿ. ಹೇಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕೂ ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆಯೋ 
ಹಾಗೆ ಬಲವೆದನಿಷ್ಟಾ ಜನಕತ್ವ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದು ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕೆದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಇನ್ನೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲಡಿ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕವಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣ 
ವೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ.' 


ಕಾರೈತಾಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವರ್ತಕಮಿತಿ ಗುರವಃ | ತಥಾಹಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪ್ರನೃತ್ತ್‌ ಜನನೀ 
ಯಾಯಾಂ ಚಿಕೀರ್ಷಾತಿರಿಕ್ತಂ ನಾಪೇಕ್ಷಿತನುಸಿ | ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯದ್ವಸ್ತುವಿಷ 
ಯಿಣೀಚ್ಛಾ ಸಾ ನಿಯಮೇನ ತದ್ವಿಷಯಕಜ್ಞಾನಜನ್ಯಾ | ಸಾ ಚ ಕೃತಿ 
ಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯಾ, ಇಚ್ಛಾಯಾಃ ಸ್ವಪ್ರಕಾರಪ್ರಕಾರಕಧೀಸಾಧ್ಯತ್ರೆ 
ನಿಯಮಾತ್‌ | ಚಿಕೀರ್ಣಾ ಹಿ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರಕಾರಿಕೇಚ್ಛಾ | ತತ್ರ ಸೃತಿ 
ಸಾಧ್ಯತ್ವಂಪ್ರಕಾರಸ್ತರ್ತ್‌ಪ್ರಕಾರಕಂಜ್ಞಾನಂ ಚಿಕೀರ್ಷಾಯಾಂ ತದ್ದ್ಯಾರಾ ಚ 
ಪ್ರವೃತ್ತೌ ಹೇತುಃ, ನತ್ತಿಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಂ ತತ್ರ ಹೇತುಃ, | ಕೃತ್ಯ 
ಸಾಧ್ಯೇಃಪಿ ಚಂದ್ರಮಂಡಲಾನಯನಾದೌ ಪ್ರವೃತ್ಯಾಪತ್ತೇಃ | ನನು ಕೃತಃ 
ಸಾಧೈತಾಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆಮಿತಿ ಚೇನ್ನ, ತದಭಾನಾಸೇಕ್ಷಯಾ ಕೃತಿ 
ಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಲಘುತ್ವಾತ್‌! ನಚ ದ್ವಯೋರಫಿ ಹೇತುತ್ವಂ, ಗೌರವಾತ್‌! 
ನನು ತ್ವನ್ಮತೇಪಿ ಮಧುವಿಷಸಂಪೃ್ರಕ್ತಾನ್ನಭೋಜನೇ ಚೈತ್ಯವಂದನೇ ಚ 
ಪ್ರವೃತ್ಯಾಸತ್ತಿಃ, ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಹೇತುತ್ತಾತ್‌ ಇತಿಚೇನ್ಸ್ನ ಸ್ವವಿಶೇಷಣ 
ವತ್ತಾಪ್ರತಿಸಂಧಾನಜನೈಕಾರೃತಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವಾರ್‌ 1 ಕಾಮ್ಯೇಹಿ 
ಯಾಗಪಾಕಾದೌ ಕಾಮನಾ ಸ್ವನಿಶೇಷಣನ್‌ ! ತತಶ್ಚ ಬಲವದನಿಷ್ಟಾನನು 
ಬಂಧಿಕಾವ್ಯುಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನೇನ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನಮ್‌ | ತತಶ್ಚ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ! 
ತೃಪ್ರಶ್ಚಭೋಜನೇ ನ ಪ್ರವರ್ತತೇ ತದಾನೀಂ ಕಾಮನಾಯಾಃ ಪುರುಷನಿಶೇಷಣ 


ಇಚ್ಛಾದಿಗುಣ ೪೯ 


ತ್ವಾಭಾವಾತ್‌ | ನಿತ್ಯೇ ಚ ಶೌಚಾದಿಕೆಂ ಪುರುಷನಿಶೇಷೆಣಮ್‌ | ತೇನ 
ಶೌಚಾದಿಜ್ಞಾನಾಧೀನಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನಾತ್ತತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ | ನನು ತದ 
ಪೇಕ್ಷಯಾ ಲಾಘವೇನ ಬಲನದನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧೀಷ್ಟ ಸಾಧನತಾವಿಷಯಕ 
ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನತ್ವೇನ್ಸೈವ ಹೇತುತ್ತಮುಸ್ತು  ಬಲನದನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧಿತ್ವಂ 
ಚೇಷ್ಟೋಶ್ಸತ್ತಿನಾಂತರೀಯಕದುಃಖಾಧಿಕದುಃಖಾಜನಕತ್ವಂ  ಬಲವದ್‌ದ್ರೇಷ 
ವಿಷಯದುಃಖಾಜನಕತ್ವಂ ವೇತಿ ಜೀನ್ಹ | 


ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಷೆಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಕಾರ್ಯತಾ 
ಜ್ಞಾನಂ ಇತಿ. ಚಿಕೀರ್ಷಾಮೂಲಕ  ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನವೊಂದೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣವೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರಾದ ಗುರುಗಳೆಮುತ. ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾ 
ಜ್ಞಾನ ಬೇರೆಕಾರಣಬೇಕಾಗಿಬ್ಲ. "ತಥಾಹಿ--' ಎಂದು ಅವರ ಮತವನ್ನು ವಿವರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನಸ್ಯ "ಇದಂ ಮತ್ಯೃತಿಸಾಧ್ಯಂ' ಎಂಬ ಕಾರೃತಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ (ಇದೇ 


ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರಕಾರಕಜ್ಜಾನ.) ಪ್ರವೃ ತ್ತ್‌ಜನನೀಯಾಯಾಂ-- ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿ, ಚಿಕೀರ್ಷೂತಿರಿಕ್ಕವಾಗಿ ಇನ್ನೇನೂ ಅಸೇಕ್ಷಿತನಾಗಿಲ್ಲ. 


"ಅರ್ಥಾತ್‌ ಇತಿ. ಒಂದುವಸ್ತುವಿಷಯಕವಾದ ಇಜ್ಜಿ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಆವಸ್ತು 
ವಿಷಯಕೆಚ್ಞಾನನಿರಬೇಕು. ಆಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ ಆವಸ್ತುವಿನ ಇಚ್ಚೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾ--ಚಿಕೀರ್ಷಾ. ಇದು ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನದಿಂದಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಯಮವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇಚ್ಛಛಾಯಾ&--' ಇತಿ. ಇಚ್ಛೆ 
ಯೆಂದರೆ ಚಿಕೀರ್ಷೆಯೇ. ಸ್ವಂ ಇಚ್ಛಾ (ಚಿಕೀರ್ಷಾ) ಪ್ರಕಾರಃ (ನಿಶೇಷಣಂ) 
ಏವ ಪ್ರಕಾರೋ ಯಸ್ಯಾಃ ಸಾ, ಸ್ವಪ್ರಕಾರಪ್ರಕಾರಕಧೀಃ, ತತ್ಸಾಧ್ಯತ್ವಮ್‌ | 
ಯಾವ ಇಚ್ಛೆಯು ಯದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕ, ಯತ್ಸು )ಕಾರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ, ಆದು ನಿಯಮ 
ದಿಂದ ತದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕತತ್ಪ)ಕಾಗಕಜ್ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ಹಿ- ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ. ಚಿಕೀರ್ಷಾ ಎಂಬುದು ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರಕಾರಿಕೇಚ್ಛಾರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತತ್ರ ಆ ಚಿಕೀರ್ಷಾರೂಸವಾದ ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ಲಿ, ಕೈತಿಸಾಧ್ಯತ್ವರೂಸಧರ್ಮನೇ ಪ್ರಕಾರ 
ರೂಪದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತತ್ಸ ಕಾರತಾಜ್ಞಾನಂ- ಅ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ 
ಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನವು ಚಿಕೀರ್ಷಾದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ. ತದ್‌ದ್ವಾರಾ--ಆ 
ಚಿಕೀರ್ಷಾ ಮೂಲಕ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನವು (ಪರಂಪರೆಯಿಂದ) ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ತನ್ನಮತವನ್ನು ಉಪಪಾದನೆಮಾಡಿ ನ್ಯಾಯಮತವನ್ನು 
ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. "ನನು ಇತಿ, ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನಪೊಂಬೇ ಚಿಕೀರ್ಷಾ 
ಮೂಲಕಕಾರಣವಲ್ಲದೆ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಯುಕ್ತಿತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಕ್ಸತ್ಯಸಾಧ್ಯೇ--' ಇತಿ. ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಚಂದ್ರ 


೫೦೦ ಪ್ರಭಾ 


ಮಂಡಲಾನಯನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಬರಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಯಾರಿಗೂ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ನೈಯಾಯಿಕ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "€ನನು-- ಇತಿ. 
ಕೃತ್ಯಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನವು ("ಇದಂಚಂದ್ರಮಂಡಲಾನಯನಂ ಮತ್‌ಕೃತ್ಯಸಾಧ್ಯಂ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನ.) ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಚಂದ್ರಮಂಡಲಾನಯನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಭಾಕರನು ಅದನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನ ಇತಿ. ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭಾವಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವೆನ್ನಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕೇವಲ 
ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರಕಾರಕೆಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳುವುದು ಲಾಘವವೆಂದರ್ಥ. (ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕಾಭಾವವಿಶಿಷ್ಟ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನಕಾರಣನೆಂದರೆ ಗೌರವವೆಂದು 
ತಾತ್ಸರ್ಯ) ಇಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕನಮತಸಮಂಜಸವನಲ್ಲವೆಂದು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಚ ಇತಿ. ಸೃತಿಸಾಧ್ಯಸ್ವಪ್ರಕಾರಕಜ್ಞಾನ, ಇಷ್ಟೆಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ ಹೀಗೆ 
ಎರಡಕ್ಟೂ ಕಾರಣತ್ವಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಮುಹಾಗೌತನನೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರನ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
ಪುನಃ ನೈಯಾಯಿಕನು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು-? ಇತಿ. ಪ್ರಾಭಾಕರನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರುಕಾರಕಜ್ಞಾನವೊಂನೇ ಕಾರಣನಾದುದರಿಂದ ಮಧುನಿಷನಿಶ್ರಿತ 
ವಾದ ಅನ್ನತಿನ್ನುವುದರಲ್ಲಿಯೂ, ಚೈತ್ಯವಂದನದಲ್ಲಿ (ಬುದ್ಧ ಪ್ರತಿಮಾದಿನಂದನೆ) ಯೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಬರಲಿ.. ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಾರ್ಯತಾ-- ಇತಿ.  "ವಿಷಸಂಭಿನ್ನ 
ಮಧುರಾನ್ನಭೋಜನಂ ಮತ್ಯ್ಯೃತಿಸಾಧ್ಯಂ' ಎಂದು ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನವಿರುವುದರಿಂದ 
ಪುನೃತ್ತಿಬರಲು  ಯಾನತೊಂದಕೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂದು ಆಕ್ಲೇಷಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನ ಇತಿ, ಕಾರ್ಯತಾವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರನರ್ತಕೆ 
ವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ. ಅದನ್ನೇ ಸ್ವವಿಶೇಷಣ-' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯಿಂದ ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವಂ ಕಾಸೈದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ಪುರುಷ. (ಪ್ರವರ್ತ 
ಮಾನಃ) ತದ್ವಿಶೇಷಣಂ--ಕಾಮ್ಯವಾದ ಪುಕ್ರೀಷ್ಟಿಯಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಮನಾ, ನಿತ್ಯವಾದ 
ಸಂಧ್ಯಾನಂದನಾದಿಗಳಿಲ್ಲಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಶೌಚಾದಿ. ತದ್ವತ್ತಾಯಾಃ (ಸ್ಪವಿಶೇಷಣ 
ವತ್ತಾಯಾಃ ಪ್ರತಿಸಂಧಾನಂ ಎಂದು ವಿಗ್ರಹೆ) ಪ್ರತಿಸಂಧಾನಂ--ಈ ವಿಶೇಷಣವತ್ತಾ 
ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗ ಪುಸುಷೆನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆಯೋ ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಕಾರ್ಯತಾ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಯಾವದೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ನಿಶೇಷಣನತ್ತಾಜ್ಞಾನವೂ ಲಿಂಗರೂಪದಿಂದ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಪಾಕಃ--ಮತ್‌ಕೃತಿಸಾಧ್ಯಃ--ಮತ್‌ಕೃತಿಂವಿನಾ ಅಸತ್ರೇ ಸತಿ ಮದಿಷ್ಟೆಸಾಧನ 
ತ್ವಾತ್‌' ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಕಾರೃತಾಜ್ಞಾನವು ಕಾಮ್ಯಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ "ಅಹಮಿದಾನೀಂತನಕೃತಿಸಾಧ್ಯೆ 
ಸಂಧ್ಯಾನಂದನಕೆ--ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವೇ ಸತಿ ವಿಹಿತಸಂಧ್ಯಾಕಾಲಿಕಶೌಚಾದಿಮತ್ವ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಕಾವೃತಾಜ್ಞಾ ನವು ನಿತ್ಯಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಚ್ಛಾದಿಗುಣ ೫೦೧ 


ಈ ಕಾತ್ಯತಾನಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ವಿನರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಾಮೇ ಇತಿ. 
ಪಾಕಯಾಗಾದಿ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮನಾ ಎಂಬುದು (ಸ್ವ) ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವವಿಶೇಷಣನತ್ತಾಪ್ರತಿಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ "ಬಲನದ 
ನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧಿತ್ವವಿನೆಯಕತ್ವರೂಪನಿಕೇಷೆಣವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ತತಶ್ವ ಇತಿ. ಹೀಗೆ ವಿತೇಷಣಹೇಳೆವಿದ್ದಕೆ ಫೇವಲ ಕಾನ್ಯುಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವು 
ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಆಗ ಮಧುವಿಷಸಂಪ್ಭೃಕ್ತಾನ್ನಭೋಜನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಬರಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಬಲನದನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧಿಕಾಮೃಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 
ಕಾರೈತಾಜ್ಞಾನ (ಕೈತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಪ್ರುಕಾರಕಜ್ಞಾನ.) ವು ಪ್ರನೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ. ವ್ಯತಿರೇಕ 
ದಿಂದ ಇದನ್ನು ದೃಢೀಶರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ತೃಪ್ತಶ್ಚ-- ಇತಿ. ಫೃಪ್ತಿ ಹೊಂದಿದವನು ಪುನಃ 
ಭೋಜನದಲ್ಲಿ ಪ್ರನೃತ್ಲಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅತೀತಭೋಜನಕಾಮನಾದಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ ಲಿಂಗಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನನಿದ್ದ ರೂ ಆಗ ಕಾಮನಾ ಪುರುಷ 
ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. “"ಸ್ವವಿಶೇಷಣ- ಎಂಬಲ್ಲಿ "ತದಾನೀಂತನ' ಎಂದು 
ವಿಶೀಷೆಣಕೊಡಖಬೇಕೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ನಿತೃಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ನಿಶ್ಯೀಚ -' ಇತಿ. ಶೌಚಾದಿಜ್ಞಾನಾಧೀನಕಾತ್ಯತಾಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯಕರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣನೆಂದರ್ಥ. ಪುನಃ ನೈೈಯಾಯಿಕೆನು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು ಇತಿ. 
ತದಪೇಕ್ಷಯಾ ಬಲನದನಿಷ್ಟಾ ನನುಬಂಧಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟೇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾ ನಜನ್ಯಕೃತಿ 
ಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವೆಂದು ಶಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬಲನದಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧೀಷ್ಟೆ 
ಸಾಧನತಾನಿಷಯಕಕಾರ್ಫತಾಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಲಾಘವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬಲನದಿನಿಷ್ಟಂ--ದ್ವೇಷವಿಷಯವಾದದ್ದು... ತದನನುಬಂಧಿ--ತತ್ಸಂಬಂಥವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಯಾವ, ಇಷ್ಟ ಸಾಧನರ್ಮ್‌--ಪಾಕಾದಿ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಇಂಧನಾದಿಗಳಿವೆಯೋ 
(ಕಟ್ಟಿಗೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು). ಸ್ವರ್ಗಾದೀಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸಾಧನನಾದ ಯಾಗಾದಿಗಳಿನೆಯೋ, 
ತದ್ವಿಷಯಕಂ  ಯೆತ್ಛಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನಂ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನನೆಂದರ್ಥ. ಇದೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಿ ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಬಲವದಿಷ್ಟಾನನು 
ಬಂಧಿತ್ಚವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಅರ್ಥವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. .. "ಇಷ್ಟೋತ್ಸ--' ಇತಿ. 
ಇಷ್ಟಂ--ಪಾಕಾಡದಿಗಳು. ತದುತ್ಸತ್ತಿಃ--ಪಾಕಾದಿಸಿದ್ಧಿ.. ತಸ್ಯಾ ನಾಂತರೀ 
ಯಕಂ- ಅವೃಭಿಚಾರಿಯಾದ, ಅವಶ್ಯವುಂಟಾಗುವ ಯದ್ದುಃಖಂ--ಯಾನ ಆಯಾಸ 
ಧನನ್ಯಯಾದಿಗಳಿನೆಯೋ, ತದಿಧಿಕಂ ಯರ್ದದುಃಖಂ--ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾದ ಯಾವ 
ಪ್ರಾಣಪೀಡಾದಿ ದುಃಖನಿದೆಯೋ ಅಮ. ಅದಕ್ಕೆ ಜನಕವಾಗಿರಬಾರದು. ಪಾಕಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಸಹೈದುಃಖಗಳಿಯಿತ್ತವೆ. ಅವು ಬಲನದಿನಿಷ್ಟಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪಶದಾರಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಟಿರಾಗದಿಂದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟ ವಾದುದರಿಂದ ಈ 
ಲಕ್ಷಣ ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ "ಅಥನಾ' ಎಂದು ಪಕ್ಷಾಂತರ ಹೇಳಿದೆ. 
ಬಲನದ್‌ಪ್ವೀಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾದ ದುಃಖವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸದಿರುವುದು. ಎಂದರ್ಥ. 


೫೦೨ ಪ್ರಭಾ 


ಇದರಿಂದ ರಾಗಾಂಧನಪ್ರವೃತ್ತಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಪ್ರಾಭಾಕರನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಫ— ಇತಿ. ॥ 


ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವೆಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ ಯೋಯರ್ಯುಗಪಜ್ಜಾ ಸತುಮಶಕೈತ್ವಾ ತ್ಸಾಧ್ಯತ್ರಸಾಧನತ್ಚ 
ಯೋರ್ವಿ 'ಕೋಧಾಶ್‌ | ಅಸಿದ್ಧಸ್ಯ ಸ್ಯ ಹಿ ಸ ಸಾಧ್ಯತ್ವಂ ಸಿದ್ದಸ್ಯ ಸ್ಯ ಚೆ ಸಾಧನತ್ಚ ಮ್‌! 
ನ ಚೈಕಮೇಕೇನೈಕದಾ ಸಿದ್ಧ ಮಸಿದ್ಧಂ ಚೇತಿ ಜ್ಞಾಯತೇ, ತಸ್ಮಾತ್‌ಕಾಲ 
ಭೇದಾದುಭಯಂ ಜ್ಞಾ ಯತ ಇತ | 'ನೈವಮ್‌ | ಲಾಘನೇನ ಬಲವದರಿಷ್ಟಾ 
ನನುಬಂಧೀಷ್ಟೆ ಸಾಧನತ್ವೀ ಸತಿಕೆ ೈತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಹೇತುತ್ವಾತ್‌ "ನಚ 
ಸಾಧ್ಯತ್ವಸಾಧನತ್ವ ಜಃ ಯದಾ ಕೆದಾಚೆತಾ ಧ್ಯತ್ವ ಸಾಧನತ್ತ 
ಯೋರನಿರೋಧಾಜೇಕೆದಾ ಸಾಧ್ಯತ್ವಸಾಧನಕ್ಚಯೋಶ್ಚ ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ll 


ಏಕಕಾಲಾವಜ್ನೇದದಿಂದ ಇಷ್ಟಸ ಸಾಧನತ್ತೆ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯ ತ್ರಧರ್ಮಗಳೆನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ವುದು ಅಸಾಧ ಕ್ರಿನಾದುದರಿಂದೆ ತಾ ತರು ಹೇಳಿದ ಕಾರಣವು ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿy- 
ಅದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಸಾಧ್ಯತ್ವ--' ಇತಿ. ಕ್ಷಣವಿಶೇಷಘಟಿತವಾದೆ 
ಸಾಧನತ್ವ, ಸಾಧ್ಯತ್ವಧರ್ಮಗಳು ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಸಿದ್ಧ ವಾದದ್ದು 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಥಮಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಪಾಕಾದಿ ಸಧ್ಯಕ್ಕೆ. ಸಾಧ್ಯತ್ವವಿರುವುದು. "ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಥನುಕ್ಷಣಾನ್ಯಕ್ಷಣನ್ನ ತ್ರಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದುದಕ್ಕೆ ಸಾಪನತ್ವ ಸಂಭವಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಸ್ವರೂಪಸಂಪನ್ನವಾದುದು ಸಾಧನ. (ತಂಡುಲಾದಿ) ಸ್ವರೂಸಸಂಪನ್ನವಾಗದಿರುವುದು 
ಸಾಧ್ಯ. [ಅನ್ನಾದಿ] ಇವುಗಳಿಗೆ ಏಕಕಾಲತ್ವ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲಭೇದದಿಂದ 
ಎರಡನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಮೀಮಾಂಸಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸಹಾನನಸ್ವಾ ಸವಿ ಸವುದರಿಂದ ಕಾಲಭೇದದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಉಸಸ್ಥಿತಿಕೃತಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. 

ನೈಯಾಯಿಕನು ಪ ್ರಭಾಕರನಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಮೈವಂ--' 
ಇತಿ. ಲಾಘವದಿಂದ ಬಲನನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧೀಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಸಹಕೃ ತವಾದ ಕೃತಿ 
ಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನವೇ ಟಾ ತಹ ಹೇಳಬೇಕು. ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಗ ದುಡೆರಿಂದ 
ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕ್ಲೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಯದಾ--' ಇತಿ, ಯತ್ನಿಂಚಿತ್ಕಾಲೀನಸಾಧ್ಯಕ್ಟೊ, ಯತ್ವಿಂಚಿತ್ಕಾಲೀನಸಾಧನಕ್ಕೂ 
ಯಾವವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಮೀಮಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ 
ಸಹಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು. ತಾರ್ಕಿ ಕಮತದಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಿಶೇಷಿತವಾದ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ; ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಲಾಘವವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ನವ್ಯಾಸ್ತು ಮಮೇದು ಕ್ಸ ೈತಿಸಾಧ್ಯಮಿತಿ ಜಾ ಸ್ಲಾಂ ನೆ ಪ್ರನರ್ತಕೆಮನಾಗತೇ ತಸ್ಯಜ್ಞಾ ತು 
ಮಶಕ್ಯತ ಸ್ವಾತ್‌, ಕಿಂತು ಯಾದ್ಧ ಶಸ ಪುಂಸಃ ಸೃತಿಸಾಧ್ಯಂ ಯದ್ದ ಎಸ್ಸೆಂ ತಾದೃ 


ಇಚ್ಛಾದಿಗುಣ ೫೦ತ್ಲ 


ಶತ್ವಂ ಸ್ವಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸಂಧಾಯ ತತ್ರ ಪ್ರವರ್ತತೇ! ತೇನೌದನಕಾನುಸ್ಯ ತತ್ಸಾಧನ 
ತಾಜ್ಞಾನವತಸ್ತ ಸಕೆರಣನತಃ ಪಾಕಃ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯಸ್ತಾದೃಶಶ್ಚಾಹಮಿತಿ ಪ್ರತಿ 
ಸಂಧಾಯ ಪಾಕೇ ಪ್ರನರ್ತತ ಇತ್ಯಾಹುಃ, ತನ್ನ ಸ್ವಕೆಲ್ಫಿತಲಿಪ್ಯಾದಿಪುನೃತ್ತ್‌ 


ಯೌಾನನೇ ಕಾನೋದ್ಸೇದಾದಿನಾ ಸಂಭೋಗಾದೌ ಚ ತದಭಾನಾತ್‌ | 


ಪ್ರಾಭಾಕರನಮತವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದ ನವೀನತನಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ನನ್ಯಾಸ್ತು--' ಇತಿ. "ಇದಂ ಮತ್‌ಕೃತಿಸಾಧ್ಯಂ' ಎಂಬ ಕೈತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನಾಗತೇ--' 
ಇತಿ. ಮುಂದೆ ಆಗುವ ಪಾಕಜ್ಜಾನವು ಕಗ ಉಂಟಾಗದಿರುವುದೆರಿಂದ "ಭವಿಷ್ಯತ್‌ 
ಪಾಕೆಃ ಮತ್‌ಕೃತಿಸಾಧ್ಯಳಿ ಎಂದ ಕಾರೈತಾಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರನೃತ್ತಿಕಾರಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಕಿಂತು ಇತಿ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರುಮಾಡಿದು 
ದನ್ನು ನೋಡಿ ಅದು ತನಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಊಹಿಸಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆಂದರ್ಥ. ಓದನ 
ಕಾಮನಾವಾನ್‌--ಓದನಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವಾನ್‌, ತೆಫಾ ಓದನೋಪಕರಣವಾನ 
ಹರ ಎಂದು ಉಂಟಾಗುನಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕವಾಗುತ್ತದೆ, ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ತನ್ನ ಇತಿ. ತಾನೇಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಲಿಸಿಯಲ್ಲಿ ಆರೀತಿಸ್ರತಿಸಂಧಾನನಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಬರುತ್ತದೆ. ಯೌವನದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಟರಾಗದಿಂದ ಪ್ರತಿಸಂಧಾನನಿಲ್ಲ 
ವಾದರೂ ಸಂಭೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಬರುತ್ತದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಇದಂ ತು ಜೋಧ್ಯಮ್‌ | ಇದಾನೀಂತನೇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವಾದಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವರ್ತಕಂತೇನ 
ಭಾವಿಯೌವರಾಜ್ಯೇ ಬಾಲಸ್ಯ ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ್ತದಾನೀಂ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಾ$ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ | ಏನಂ ತೃಪ್ತಶ್ನ ಭೋಜನೇ ನ ಪ್ರವರ್ತತೇ, ತದಾನೀ ಮಿಷ್ಟ 
ಸಾಧನತ್ವಾಜ್ಞಾನಾತ್‌ | ಪ್ರವರ್ತತೇ ಚ ರೋಷದೂಷಿತಚಿತ್ತೋ ವಿಷಾದಿ 
ಭಕ್ಷಣೇ ತದಾನೀಂ ಬಲವದನಿಷ್ಟಾನುಬಂಧಿತ್ವಾಜ್ಞಾನಾತ್‌ | ನಚಾಸ್ತಿಕಸ್ಯಾ 
ಗಮ್ಯಾಗಮನಶತ್ರುನೆಧಾದಿಪ್ರನೃ ತೌ ಕಥಂ  ಬಲನದನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧಿತ್ವಬುದ್ದಿ 
ರ್ನರಕಸಾಧನತ್ವಜ್ಞಾ ನಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಉತ್ಕಟರಾಗಾದಿನಾ ನರಕಸಾಧನ 
ತಾಧೀತಿಕೋಧಾನಾತ್‌ | ವೃಷ್ಟ್ವಾದೌ ತು ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನಾಭಾವಾನ್ನ 
ಚಿಕೀರ್ಷಾಪ್ರವೃತ್ತೀ, ಕಿಂತ್ರಿಷ್ಟೆ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಾದಿಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರಮ್‌ | ಕೃತಿಶ್ಚ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಪಾ ಬೋಧ್ಯಾ | ತೇನ ಜೀವನಯೋನಿಯತ್ನಸಾಧ್ಯೇ ಪ್ರಾಣ 
ಪಂಚಕಸಂಚಾರೇ ನ ಪ್ರನೃತ್ತಿಃ | ಇತ್ಯಂ ಚ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವಾನುರೋಧಾದ್ವಿ 
ಧೇರಸೀಷ್ಟೆ ಸಾಧನತ್ವಾದಿಕಮೇವಾರ್ಥಃ ॥ 


ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಮುಂದೆ 


೫೦೪ ಪ್ರಭಾ 


ಆಗತಕ್ಕೆ ಯೌವರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಿ ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಇದಂತು- ಇತಿ. ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾದಿಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ "ಇದಾಫೀಂತನ” ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲವಿಶಿಷ್ಟೇಷ್ಟ ಸಾಧನಶಾಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದುದರಿಂದ ಬಾಲಕನಿಗೆ 
ಈಗ ಅಜ್ಜಾ ನವಿಲ್ಲದಿಸುವುನರಿಂದೆ ಯೌವರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಮೂರುಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ತಮಾನಕಾಲವಿಶಿಷ್ಟತ್ವ 
(ಇದಾನೀಂತನ) ವಿಶೇಷಣ ಕೊಡಬೇಕು. ಅದರ ನಿಷ್ಪರ್ಷೆ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
"ಇದಾನೀಂತನ (ವರ್ತಮಾನಕಾಲವಿಶಿಷ್ಟವೆಂದಹೂ ಅದೇ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ.) 
(ಇಚ್ಛಾವಿಷಯ) ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವ, ಇದಾನೀಂತನಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ. ಇದಾನೀಂತನಬಲನ 
ಜ್ಹ್ವೀಷನಿಷ ಯಾನನುಬಂಧಿತ್ವ, ಏತತ್ರಿತಯನಿಷಯಕಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರನೃತ್ತಿಕಾರಣಂ' ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆ ನಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
*ತೃಪ್ರಸ್ಟ--' ಇತಿ. ತಾತ್ಕಾಲಿಕೇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವು ತೃ ಪ್ರನಾದನಥಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪುನಃ ಭೋಜನನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಇದಾನೀಂತನನಿಶೇಷಣದಿಂದ ಭಾವಿಯೌವರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಲವದ 
ನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧಿತ್ವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆ ವಿಶೇಷಣಕೊಟ್ಟುದುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. *ಪ್ರವರ್ತತೇಚ--' ಇತಿ. ರೋಷದೂಹಿತಚಿತ್ರಃ--ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದಾಗಲೀ» 
ಮದ್ಯಪಾನದಿಂದಾಗಲೀ ಕೆಟ್ಟು ಹೋದ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳೆನನು. ಅವನಿಗೆ ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
(ನಿಷತಿನ್ನುವಪೂರ್ನಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ) ನಿಷಭಕ್ಷಣವು (ಆದಿಸದದಿಂದ ಮರಣಸಾಧನಗಳಾದೆ 
ಬೇಕೆ ಮಾರ್ಗಗಳು) ಬಲವದನಿಷ್ಟಾನುಬಂಧಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿಶುವುದರಿಂದ ವಿಷಭಕ್ಷೆ 
ಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರೃಕಾರಣಭಾವಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ಪರಲೋಕೆವಿಜಿಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುನನನೇ ಆಸ್ತಿಕ. ಇನನು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಶತ್ರುವಧೆ, ಅಥವಾ ಅಗವ್ಯುಗಳಾದ 
(ಸಂಬಂಧಮಾಡಲು ಅಯೋಗ್ಯಳು.)ವಳೆ ಸಂಭೋಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 
ಈಗ ಈ ವಿಶೇಷಣಕೊಟ್ಟದ್ದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಬಾರಡೇ ಹೋಗಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ 
ಶತ್ರುನಥೆ ಅಥವಾ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಣಿಯ ಸಂಭೋಗದಲ್ಲಿ ನರಕರೂಸಬಲವದನಿಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವ 
ಜ್ಞಾನನಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಎಂದೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಉತ್ಕಟ ಇತಿ. ಪುನಃ 
ಪುನಃ ಉಂಟಾಗುವ ನಿಷಯಾನುರಂಜನೇಚ್ಛೆಗೆ ರಾಗವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅಗಮ್ಯುಳ 
ಸಂಭೋಗದಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಟವಾದರಾಗವಿರುವುದರಿಂದ ಬಲವದನಿಷ್ಟಾನುಬಂಧಿತ್ರಜ್ಞಾನ 
ವಿದ್ದರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಕಟರಾಗವೇ ಪ್ರತಿದ್ವಂದ್ವಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ತಾಫ್ಸರ್ಯ. ಆಗ ನರಕಸಾಧನತಾಬುದ್ಧಿಯುತಿರೋಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸುಖದಲ್ಲಿ 


ಇಚ್ಛ್ರಾದಿಗುಣ ೫೦೫ 


ಉತ್ಕಟರಾಗವಿಸುವುದರಿಂದ ಅಗಮ್ಯಾಗಮನಜನ್ಯನರಕದಲ್ಲಿ ಬಲನದ್‌ಡ್ವೀಷೆ ಹುಟ್ಟು ವು 
ದಿಲ್ಲ. ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವಹೇಳಿರುವುವಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. “ವೃಷ್ಟಾಾದೌ, ಇತಿ. ಮಳೆಯು ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಯಾರಿಗೂ ಜ್ಞಾನ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಇದರಿಂದ ವೃಷ್ಟ್ಟ್ಯುದಿಗಳಲ್ಲಿ ಚಿಕೀರ್ಣಾ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವ ಪ್ರಕಾರಳಜ್ಜಾ ನವಿರುವುದರಿಂದ "ವೃಷ್ಟಿರ್ಭವೇತ್‌' (ಮಳೆ 
ಆಗಲಿ) ಎಂಬ ಇಚ್ಛಾ ಮಾ ತ್ರಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. *ಕೈತಿಶ್ಚ--' ಇತಿ. ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾ 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬಲ್ಲಿ ಕೃತಿಸದದಿಂದ ಪ್ರನೃತ್ತಿರೂನಶೃತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಫಲತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತೇನ ಇತಿ. ಪ್ರನೃತ್ತಿಸ್ರವೇಶದಿಂದ  ಜೀವನಕಾರಣ 
ಪ್ರಯತ್ನಸಾಧ್ಧನಾದ ಪ್ರಾಣಸಂಚಕಸಂಚಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದರ್ಗ. "ಇತ್ಕಂಚ--.? ಇತಿ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ಚ ಸಿದ್ಧನಾದಮೇಲೆ ಎಂದರ್ಥ.  "ವಿಥೇರನಿ' ಇತಿ. "ಅಗ್ಲಿಷ್ಟೋ 
ಮೇನ ಯಜೇತ ಸ್ಪರ್ಗಕಾನುಳ ಇತ್ಯಾದಿವಾಸ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿ "ಯೆಜೇತ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ತೋರುವ (ಯಾಗ) ವಿಧಿಗೂ ಬಲನದನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧೀಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವನವಿಶಿಷ್ಟಕೈತಿ 
ಸಾಧ್ಯತ್ವ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ' "ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವಾ--' 
ಇತಿ. 

ವಿಧಿಯು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಕೆಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಧಿವಾಸ್ಯ 
ದಿಂದ ಮೊದಲು ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ, ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ ತಿಳಿದಮೇಲೆ "ಇಷ್ಟೆಯಾವುದು? ? 
ಎಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮಾದಿಸದಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗ 
ಸಾಧನನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಾನಗನ್ಯುವಾಗಿ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳೆದೇ ಹೋದರೆ ನಿಶೆ: ಷಶೂಸದಿಂದ ಫಲಜ್ಞಾನನಿಭ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಬರ 
ಲಾರದು. ಹೀಗೆ ವರ್ತಮಾನಕಾಲವಿಶಿಷ್ಟಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಾದಿಜ್ಞಾನವು ಅನಮಾನಗನ್ಯು 
ವಾಗಿಯೇ ಬಹುತ್ತದೆ. ಮಣಿಕಾರರೂಕೂಡಾ “ನಿಧಿಜನ್ಯಜ್ಞಾನಜನ್ಯಂ . ಜ್ಞಾನಂ 
ಪ್ರವರ್ತಕೆಂ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾಟ್ಟಿನುತ ಹೀಗಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಸ್ಟೇಚ್ಛಾಧೀನಾ' "ಪರ 
ಪ್ರೇರಣಾಜನ್ಯಾ' ಎಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎರಡುನಿಧವಾಗಿದೆ. ಪರಶ್ರೀರಣಾಜನ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವರ್ತನಾ ಎಂಬುದು ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. "ಆಚಾಶೃಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಈ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ'ಂದು ಲೋಕವೃವಹಾರದಿಂದ ಇದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಪ್ರರ್ವತನಾ 
ಚ ಪ್ರನರ್ತಯಿತುಃ ಪ್ರವೃ ತ್ಶನುಕೂಲೋ ವ್ಶಾ ಪಾರವಿಶೇಷಃ? ಎಂದು ಪ್ರವರ್ತನಾ 
ಲಕಣ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೊಂದುವನನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 

 ವ್ಯಾಪಾರವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತನಾ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇದು ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿಶೇಷವೂ, ಅಚೇತನವಾದ ವೇದವಲ್ಲಿ ಅಭಿಧಾ ಎಂಬ ರಬ್ದಸಮನೇತವ್ಯಾಪಾರವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಚಾರ್ಯನ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ತಿಳಿದು ಶಿಷ್ಯನು ಪ್ರನರ್ತಿಸುವಂತೆ ವೇದದಲ್ಲಿ 
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೫೦೬ ಪ್ರಭಾ 


ಅಭಿಧಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಧೆಯೇ ಲಿಜ್‌ನ ಅರ್ಥ. ಲಿಜ 
ತ್ವಾಂಶದಿಂದ ಅದೇ ಶಬ್ದಭಾನನಾರೂಪದಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆಖ್ಯಾತತ್ನಾಂಶದಿಂದ 


ಅರ್ಥಭಾವನಾ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಕಾರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


"ಅಭಿಧಾಂ ಭಾವನಾಮಾಹುರಸ್ಯಾಮೇವ ಲಿಜಾದಯಃ | 
ಅರ್ಥಾತ್ಮಭಾವನಾತ್ವನ್ಯಾಸರ್ವಾಖ್ಯಾತಸ್ಯ ಗೋಚರಃ || 


ಅಭಿಥೆಯೇ ಭಾವನಾ. ಇದನ್ನೇ ಲಿಜ”, ಲೋಟ್‌ತವೃೈದಾದಿಪ್ರತ್ಯಯಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆಖ್ಯಾತದಿಂದ ಅರ್ಥಭಾವನಾ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ಅರ್ಥ ಅಂದರೆ 
ಯಾಗಾದಿ.  ಅರ್ಥಗೋಚಸನಾದುದರಿಂಡ ಅಥವಾ ಜರ್ಥಾಶ್ರಿತವಾದುದರಿಂದ 
ಆರ್ಥಾತ್ಮತ್ವಭಾವನೆಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಭಾವನೆಗೆ ಅರ್ಥಭಾವನೆಯೇ ಭಾವ್ಯವಾಗು 
ತ್ವಜಿ. ಅರ್ಥಭಾವನಾಫಲ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳು. ಹೀಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತನಾಜ್ಞಾನ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿದ 
ಮೇಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕೆನಾಗಿ ಕಾರಣತ್ವಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕೆನಮತ. 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅನುಕೂಲನಾದ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ಚನೇ ಪ್ರವರ್ತನಾ ಎಂದು ಮಂಡನಮಿಶ್ರರೂ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದುದರಿಂದ ಬೇಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳೆಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಶತ್ವಂ ಚ ವಿಶ್ವಜಿತಾ ಯಜೇತೇತ್ಯಾದೌ ಯತ್ರ ಫಲಂ ನ ಶ್ರೂಯತೇ ತತ್ರಾಪಿ ಸ್ವರ್ಗಃ 
ಫಲಂ ಕಲ್ಪ್ಯತೇ | ನನ್ವಹರಹಃ ಸಂಧ್ಯಾಮುಪಾಸೀತೇಶ್ಯಾದಾವಿಷ್ಟಾನುತ್ಸತ್ತೇಃ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಕಥನ ? | ನ ಚಾರ್ಥವಾದಿಕಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಾದಿ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಾ 
ಭಾವೋ ವಾ ಫಲಮಿತಿ ವಾಚ್ಯವ | ತಥಾಸತಿ ಕಾಮೃತ್ವೇಫಿತ್ಯತ್ವಹಾನ್ಯಾ 
ಪತ್ತ್ಯೇಃ, ಕಾಮನಾಭಾವೇ ಚಾಕರಣಾಪಶ್ತೇಃ | ಇತ್ಕಂ ಚ ಯತ್ರ ಫಲಶ್ರತಿಸ್ರ 
ತ್ರಾರ್ಥವಾದಮಾತ್ರಮಿತಿ ಜೇನ್ನ | ಗ್ರಹಣಶ್ರಾದ್ಧಾದೌ ನಿತ್ಯತ್ವನೈಮಿತ್ತಕತ್ತ 
ಯೋರಿವ (ಭರಣೀಶಾದ್ದೇ ಕಾನ್ಯುತ್ತನೈಮಿತ್ತಕತ್ಟಯೋರಿನ) ನಿತ್ಯತ್ವಕಾಮ್ಭತ್ವ 
ಯೋರಪ್ಯವಿರೋಧಾತ್‌ | ನ ಚ. ಕಾಮನಾಭಾವೇ$ಕರಣತಾಸತ್ತಿಃ, ತ್ರಿಕಾಲ 
ಸ್ವವಪಾಠಾದಾವಿವ ಕಾಮನಾಸದ್ಭಾವಸ್ಯೈವ ಕೆಲ್ಪನಾತ್‌, ನ ತು ವೇದ 
ಬೋಧಿತಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಪ್ರನೃತ್ತಿರಿತಿ ಸಂಭವತಿ ಸ್ಟೇಷ್ಟೈಸಾಧನತ್ವಮನಿ 
ಜ್ಞಾಯ ತಾವೃಶಕಾಢ್ಯ ತಾಜ್ಞಾನಸಹಸ್ರ್ರೇಣಾಪಿ ಪ್ರವೃ ತ್ರೇರಸಂಭವಾತ್‌ | ಯದನಿ 
ಪಂಡಾಪೂರ್ವಂ ಫಲಮಿತಿ ತದೆಪಿ ನ ಕಾಮನಾಭಾವೇತಕರಣಾಪತ್ತೇ 
ಸ್ಟೌಲ್ಯಾತ್‌ | ಕಾಮನಾಕಲ್ಪನೇ ತ್ರಾರ್ಥವಾದಿಕಫಲಮೇವ ರಾತ್ರಿಸತ್ರ 
ನ್ಯಾಯಾತ್‌ ಕಲ್ಪ್ಯತಾನ್‌ | ಆನ್ಯಥಾ ಪ್ರವೃತ್ಯನುಸಸತ್ತೇಃ ॥ 
ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ "ವಿಶ್ವಜಿತಾಯ 

ಜೀತ ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಕಳದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಫಲಶ್ರುತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬಾರದೇ 


ಇಚ್ಛಾದಿಗುಣ ೫೦೭ 


ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಇತ್ಕಂಚ..? ಇತಿ. ಯಜೇತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಧಿಬೋಧಕಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನ 
ತ್ವಾದಿರೂಸಾರ್ಥ ತೋರುವಾಗ ಎಂದರ್ಥ. 

ಎಲ್ಲಿ ಫಲಶ್ರವಣವಿನ್ಲವೋ ಆಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಗರೂಪಫಲವು ಕಲ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವರ್ಗವು ಇಷ್ಟವಾಗಿ ಯಾಗವು ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಸ್ಥಳೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ "ವಿಶ್ವಜಿನ್ನಾಯ? ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾದಿನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯಾನ 
ಫಲವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವೆಜ್ಞಾನವು ಪ್ರನರ್ತಕವಾಗಲಾರದು. 
ಪ್ರನರ್ತಕತ್ವ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ವಿಧಿಯೂ ಆಗಲಾರದು ಎಂದು ಮೀಮಾಂಸಕನು 
ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು ಇತಿ." ಕಾಮಕೋರದಿಸುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರ 
ಲಾರದು ಎಂದು ಶಂಕೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ. "ನಚ--' ಇತಿ. “ಸಂಧ್ಯಾಮುಪಾಸತೇ 
ಯೇತು ಸತತಂ ಸಂಶಿತವ್ರತಾಃ | ನಿಧೂತಪಾಪಾಸ್ತೇಯಾಂತಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನುನಾ 
ಮಯಮ್‌” ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥವಾದವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ತೋರುವ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿರೂನ 
ಫಲವಿರುವುದರಿಂದ ಥಿತ್ಯ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವಮೂಲಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲು 
ಯಾನ ಭಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಆಥವಾ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಬರುವ ಯಾವ 
ಪ್ರತೃವಾಯವಿದೆಯೋ ತದಭಾವಶೊಸಫಲನಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ . ಬಸುತ್ತೆಡೆ ಎಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ದೋಷತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತಥಾಶತಿ--' ಬ್ರಹ್ಮೆಲೋಕಾದಿಫಲಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಅವುಗಳೂ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. '` ನಿತೃತ್ವ ಕಾಮೃುತ್ವಧರ್ಮಗಳು 
ಯಾನಾಗಲೂ ಸರಸ್ಸರವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕಾಮೃತ್ವಬಂದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ನಿತೃತ್ವ 
ವಿಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಫಲತ್ವೇ ಸತಿ ವಿಧಿಪ್ರತಿಪಾದೃತ್ವಂ' ಎಂದು 
ಕಾನ್ಯುತ್ವಲಕ್ರಣ. “ನಿಷ್ಪುಲತ್ವೇ ಸತಿ ವಿಧಿಸ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವಂ' ಎಂದು ನಿತೃತ್ವಲಕ್ಷಣ. 
ನಿತೃತ್ವಭಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ ಫಲವಿಲ್ಲನೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನಕ್ಚವಿಲ್ಲದೇ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಬರಲಾರದು.  "ಅಕರಣಾಪತ್ತೇಃ--' ಇತಿ. ಕಾಮಾನಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಧಿಕೃತನಾಗಿ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಸ್ರತ್ಯವಾಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಫಲಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿಯೇನು? ಎಂದು ಆಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಇತ್ಶಂಚೆ--' ಇತಿ. ಅದು ಅರ್ಥವಾದವಾಕ್ಯ. 
ನಿತ್ಯಕರ್ಮಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹೇಳಿದೆ. ಸ್ವತಃ ಏನೂ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಎಂದು 
ತಾಶ್ಸರ್ಯ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಬಂದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಆದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನ? ಇತಿ. ಗ್ರಹಣಕಾಲದಲ್ಲಿಮಾಡುವ ಶ್ರಾದ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಿತ್ಯತ್ವನೈಮಿತ್ತಿಕತ್ವ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲವೋ (ಹೀಗೆಯೇ ಪಿತೃಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭರಣೀಶ್ರಾದ್ಧದಲ್ಲಿಯೂ 
ನೈನಿತ್ರಿಕತ್ವ ಕಾಮ್ಯುತ್ವಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ.) ಹಾಗೆ ಸಂಧ್ಯಾದಿನಿತ್ಯಕರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಮ್ಯತ್ವನಿತೃತ್ತಧರ್ಮಗಳು ಬಂದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಾಮನಾ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅಕರಣತ್ವಾಪತ್ರಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
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"ನಚ- ಇತಿ. ತ್ರಿಕಾಲಪಾಠೆದಂತೆ ಕಾನುನಾ' ಬಂದೇ ಬನುತ್ತದೆ. ನಿಷ್ಣುಸಹಸ್ರ 
ನಾಮಸ್ತೋತ್ರವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ವಿಧಿಪ್ರಾಪ್ರವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದೂ ಫಲಕಾಮನೆಯಿಂದ ಪುರುಷರು ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೊಂದು 
ತ್ತಾರೆ. ಅದರಂತೆ ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾದಿನಿತ್ಯ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವವರಿಗೂ ಫಲಕಾಮನಕೆ 
ಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 

ನಿತ್ಯಕರ್ಮಪ್ರನೃತ್ತಿಯನ್ಲಿ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕೇನಲ ಕಾರೈತಾಜ್ಞಾನವೊಂದೇ 
ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದಕೆ ಯಾನ ಸೋಷಕ್ಕೂ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲನೆಂದು ಮೀಮಾಂಸತನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ 
ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳ.ತ್ತಾನೆ. “ನತು ಇತಿ. ವೇದಬೋಧಿತಕಾರ್ಯತಾ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಅನ್ವಯನ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲೆ 
ಕಾಮನಾ ಇಲ್ಲದೆ ಸಹಸ್ರಕಾಶೈ ತಾಜ್ಞಾನವಿಸ್ತರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಬರಲಾರದು 

ನಿತ್ಯಕರ್ನುಗಳಿಗೆ ಸಂಡಾಪೂರ್ವವೇ ಫಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಾಭಾಕರಮತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಯದ್ಭಸಿ--' ಇತಿ. ಕ್ರಿಯಾಜನ್ಯಸಂಸ್ಕಾರವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಫಲವಿಶೇಷನನ್ನುಂಟುಮಾಡದ (ಫಲನಿಶೇಷಾನಾಧಾಯಕ) 
ಅಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಡಾಪೂರ್ನನೆಂದು ಹೆಸರು ಇದೇ ಥಿತ್ಯಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ 
ಅದನ್ನೂ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ತದಸಿನ--' ಇತಿ. ಪಂಡಾಪೂರ್ವರೂಪಫಲಕಾಮನೆ 
ಬಾರದಿದ್ದಾಗ ನಿತ್ಯಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲನೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ನಿತೃತ್ವಭಂಗೆವೂ ಬರುತ್ತದೆ. "ಕಾಮನಾಕಲ್ಪನೇ--.? ಇತಿ. ಅಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಪಂಡಾ 
ಪೂರ್ವಕಲ್ಪನೆಗಿಂತಲೂ ರಾತ್ರಿಸತ್ರನ್ಯಾಯೆದಿಂದ ಅರ್ಥವಾದವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ 
ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ. ಉತ್ತಮವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ರಾತ್ರಿಸದದಿಂದ "ಜ್ಯೋತಿ 
ರ್ಗ್‌ರಾಯು' ಇತ್ಯಾದಿರಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸೌತ್ಯಾದಿಕರ್ಮಗಳು ವಿವಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಈ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲಸಿಜ್ಞಾನೆಯುಂಟಾದಾಗ ಅಶ್ರುತವಾದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಫಲವಾಗಿಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ (ಅದು ಗೌರವವೆಂದು) ವಿಶ್ವಜಿನ್ಟ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 
ಅಪವಾದವಾಗಿ "ಪ್ರತಿತಿಷ್ಠಂತೀಹ ನಾ ಯ ಏತಾ ರಾತ್ರೀರುಪಯಂತಿ' ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ವಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಲಬ್ಧವಾದ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯೇ (ಶ್ರುತವಾದುದರಿಂದ ಆನುಮಾನಿಕ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಲಘು) ಫಲವೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತಮಾಡಿಡೆ ಅದರಂತೆ ಶ್ರುತವಾದ 
ಅರ್ಥವಾದವಾಕ್ಯದಿಂದ ಲಬ್ಧವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಾದಿಗಳೇ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲವಾಗಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನ ಪ್ರನರ್ತಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾದಿ ನಿತೃಕರ್ಮಗಳೆನ್ಲಿ ಪ್ರನೃತ್ತಿಯೇ ಬರಲಾರದೆಂದು 
ಇರ್ಕಿಕಸಿದ್ದಾ ೦ತ | 
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ತೇನಾನುತ್ಪತ್ತಿಂ ಪ್ರತ್ಯವಾಯೆಸ್ಕಾಸ್ಯೇ ಮನ್ಯಂತೇ 1 ಏವಮ್‌ 
ಸಂಧ್ಯಾಮುಪಾಸತೇ ಯೇ ತು ಸತತಂ ಶೆಂಸಿತಪ್ರತಾಃ ॥| 
ವಿಧೂತಪಾಪಾಸ್ತೇ ಯಾಂತಿ ಬ್ರಹ್ಮಬೋಕಮನಾಮಯವರ್‌ | ಏವಮ್‌ 
ದದ್ಯಾದಹರಹಃ ಶ್ರಾದ್ಧಂ ಪಿತೃ ಭ್ಯಃ ಪ್ರೀತಿಮಾನಹನ್‌ || 

ಇತಿ ಪ್ರೀತ್ಯಾತ್ಮಕನೇವ ಫಲಮಸ್ತು | ನ ಚ ಪಿತೃಪ್ರೀತಿಃ ಕೆಥಂ ಫಲಂ ವ್ಯಧಿಕೆರಣ 
ತ್ವಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯನ | ಗಯಾಶ್ರಾದ್ಧಾದಾನಿವೋದ್ದೇಶ್ಯತ್ವಸಂಬಂಧೇನೈವ 
ಫಲಜನಕತ್ವಸ್ಯ ಕ್ವಚಿತ್ಯಲ್ಪನಾತ್‌ | ಅತ ಏವೋಕ್ತಂ ಶಾಸ್ತ್ರದರ್ಶಿತಂ ಫೆಲಮನು 
ಷ್ಮಾನ ಕರ್ತರೀತ್ಯುತ್ಸರ್ಗ ಇತಿ | ಪಿಶೃಣಾಂ ಮುಕ್ತತ್ತೇತು ಸ್ವಸ್ಯ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಫಲಂ ಯಾನನ್ನಿತೃನೈಮಿತ್ತಿಕಾನುಷ್ಠಾನಸ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸ್ವರ್ಗಜನಕತ್ವಾತ್‌ | 
ಪಂಡಾಪೂರ್ವಾರ್ಥಂ ಪ್ರವೈತ್ತಿಶ್ಚ ನ ಸಂಭವತಿ | ನಹಿ ತತ್ಸುಖದುಃಖಾಭಾವವ 
ತ್ಸ್ವತಃ ಪುರುಷಾರ್ಥೋ ನ ವಾ ತತ್ಸಾಧನನ್‌ | ಪ್ರತ್ಯವಾಯಾನುತ್ಸತ್ತ್‌ೌ 
ಕಥಂ ಪ್ರನೃತ್ತಿರಿತಿ ಚೇದಿತ್ಸಮ್‌--ಯಥಾ ಹಿ ನಿತ್ರೇ ಕೃತೇ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಾ 
ಭಾನಸ್ತಿಷ್ಠತಿ ತದೆಭಾನೇ ತದಭಾನಃ | ಏನಂ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಾಭಾವಸತ್ವೇದುಃಖ 
ಪ್ರಾಗಭಾನಸತ್ವಂ ತೆವಭಾನೇ ತದಭಾಸ ಇತಿ ಯೋಗಕ್ಷೇನುಸಾಧಾರಣಕಾರಣ 
ತಾಯಾ ದುಃಖಪ್ರಾಗಭಾನಂ ಪ್ರಶ್ಯಸಿ ಸುವಚತ್ವಾತ್‌ | ಏವಮೇನ ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ಚಿತ್ತಸ್ಯಾನಿ ದುಃಖಪ್ರಾಗಭಾವಹೇತುತ್ವಮಿತಿ ॥ 


ತೇನ--ಅರ್ಥವಾದವಾಶೃದಿಂದ ಲಬ್ಧ ವಾಡೆ ಫಲವನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಲಾಘವ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಅಥವಾ ಕಾಮನಾ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿ ಉಂಟಾಗದಿರುವುದರಿಂದೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಾನುತ್ಬತ್ತಿ ಅಂದರೆ ಪಾಸಉಂಟಾಗ 
ದಿರುವುವೇ ಫಲವೆಂದು ಕೆಲವು ಆಚಾರ್ಯರು ಆಂಗೀಕೆರಿಸಿರುತ್ತಾಕೆ. ಸಂಧ್ಯಾದಿನಿತ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲಬೋಧಕೆ ಅರ್ಥವಾದವಾಕೈವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಏವಂ 
ಇತಿ. ಹಿಂದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. "ದದ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ. ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ಪ್ರೀತಿ 
ಯುಂಟುಮಾಡುವನನು ಥಿತ್ಯವೂ ಶ್ರಾದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದರ್ಥ. ಇದು ನಿತ್ಯ 
ಶ್ರಾದ್ಧ ವಿಧಿಗೆ ಫಲಜೋಧಕವಾದ ಅರ್ಥವಾದ ವಾಕ್ಯ. ನಿತ್ಯಶ್ರಾದ್ಧಕ್ಕೆ ಪಿತೃ ತೃಪ್ತಿಯೇ 
ಫಲವೆಂದರ್ಥ. ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆನರು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. "ನಚ-' ಇತಿ. 
ಶ್ರಾದ್ಧಮಾಡುವನನು ಮಗ. ಫಲ ಪಿತೃತೃಸ್ತಿಯು ಪಿತೃಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಫಲತನ 
ಗಾದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ತೃಪ್ತಿ ತನೆಗಾಗಬೇಕೆಂಬುವನನು ಭೋಜನ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನೃಕೃತಿಗೆ ಅನ್ಯಫಲವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಇಲ್ಲಿ ವೃಧಿಕರಣ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಶಿತೃತೃಶ್ತಿ ಫಲನಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಆಶಂಕೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. 
“ಗಯಾಶ್ರಾದ್ಧಾದೌ-.- ಇತಿ. ಕೆಲವುಕೆಡೆ ಉದ್ದೇಶ್ಯತ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದ ಫಲಜನಕ 
ವಾಗುತ್ತಶೆಂದರ್ಥ. ಉದ್ದೆ (ಶೃತಾವಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧದಮೂಲಕ ಕೆಲವುಕಡೆ ಫಲವು 


೫೧೦ ` ಪ್ರಭಾ 


ಕೆಲ್ಪಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪಿಶ್ರುದ್ದೇಶ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರಾದ್ಧಮಾಡುವುದರಿಂದೆ ಉದ್ದೇಶ್ಯತಾವ 
ಚ್ಛೇೇವಕಸಂಬಂಧನೂಲಕ ನಿಶೃತೃಪ್ತಿ ಶಾದ್ಧ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ 
ಉದ್ದೇಶ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯಾವಕರ್ಮದಫಲ ಹೇಳುತ್ತದೆಯೋ 
ಆ ಫಲವು ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ತಂಜಿಯು. ನಾಮಕರಣನಿಧಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ತೇಜಸ್ವಿತಾದಿ ಫಲವು ಮಗನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಯಾರು ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅವರೇ ಫಲಹೊಂದುತ್ತಾರೆ, ಎಂಬುದು ಉತ್ಸರ್ಗ. 
ಸಾಮಾನ್ಯಸನಿಯಮನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಆತಏನ-ಪಿತೃಪ್ರೀತಿಯೇ ಶಾ ಭಾ ರರಾಾ "ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಫಲವು ಅನುಷ್ಠಾನಕೆತ್ಯ ೯ವಿಗೆಂಬುನು ಸಾಮಾನ್ಯಸನಿಯಮನೆಂದರ್ಥ. ಪಿತೃಮುಕ್ತಿ, 
ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಮಾಡಿದಶ್ರಾನ್ಸಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲವೇನು? ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಿತ್ಯಣಾಂ-' ಇತಿ. ಪಿತೃ ಮುಕ್ತಿ ಹೊಂದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪಿತೃತೃಪ್ತಿ ಫಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ "ವಿಶ್ವಜಿನ್ನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲತಲ್ಲಿ ಸ್ಸ ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ಇಷ್ಟಸ ಸಾಧನತಾಜ್ವಾಕ್ಕೆ 
ಭಂಗ ಹ ಅದನ್ನೇ EI ಎಂಬುದರಿಂದ ವಿ: ಸಂಸಿರುತ್ತಾನೆ ನ. 

ಸಿಂಹಾನಲೋಕನನ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಪ್ರಾಭಾಕರನಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ನಿಂಡಾಪೂರ್ವಾ ಇತಿ. ಪಿಂಡಾಪೂರ್ನಫಲೋದ್ದೇಶದಿಂದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಎಂದೂ ಹೇಳೆಬಾರದು. ಕಾರಣತೋರಿಸ ಸುತ್ತಾನೆ. "ನಹಿ-ಇತಿ- 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ ಸುಖಕ್ಕೆ, ಅಥವಾ ದುಃಖಾಭಾನಕ್ಕೆ, ಸುಖಸಾಧನ ಅಥವಾ ದುಃ ;ಖಾಭಾವ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಜನಶಪುನೃತ್ತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸಿಂಡಾಪೂರ್ವವು ಈ ನಾಲ್ಕರೆ್ಲಿ 
ಒಂದೂ ಅಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಪುರುಷಾರ್ಥತ್ವವೇ ಇಲ್ಲದಮೇಲೆ ತದುದ್ದೇಶದಿಂದ ಪುನೃತಿ 
ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಆದುದರಿಂದ 'ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆದು ಫಲವಾಗಲಾರದು- 
ಪ್ರಾಭಾಕರನು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. “"ಪ್ರತ್ಯವಾಯಾನು-.' ಇತಿ. ತಾರ್ಕಿಕಮತದಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೃವಾಯಾಭಾವವು ಫಲವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಅದು ನಾನು 
ಹೇಳುವ ಪಂಡಾಪೂರ್ವದಂತೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸುಖಾದಿನಾಲ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ” 
ಆ ಪುರುಷಾರ್ಥವಲ್ಲದ ಕಾಮನೆಯಿಂದ ನಿಶ್ಯಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಉತ್ತ ೦-3 ಇತಿ, ನಿತ್ಯೇ 
ಕೃತೇ 'ಸಂಧ್ಯಾದಿನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಮಾಡಿದರೆ, ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯನಾಯ (ಪಾಪ) 
ಉತಗುವವ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಪ್ರಾಗಭಾವವು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತದಭಾವೇ 
ತದಭಾವಃ--ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾದಿನಿತ್ಯಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಅನನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯ 
ವಾಯಾಭಾವದ ಅಭಾವ ಬರುತ್ತದೆ ಅಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯ 
ವಾಯಾಭಾವಕ್ಕೂ ದುಃಖಪ್ರಾಗಾಭಾವಕ್ಕೂ (ದುಃಖಾಭಾವ.) ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ. ನಿತ್ಯ 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಮಾಡುವವನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಾಭಾನವಿರುತ್ತದೆಂದರೆ ದುಃಖಪ್ರಾಗ 


ಇಚ್ಛಾದಿಗುಣ ೫೧೧ 


ಭಾವವೂ ಇರುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ನಿತ್ಯಕರ್ಮಮಾಡದನನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯನಾಯ ಉಂಟಾಗು 
ವುದರಿಂದ ದುಃಖವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಸಾಧಾರಣಕಾರಣತ್ವ 
ವನ್ನು ಈ ದುಃಖಪ್ರಾಗಭಾವದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಬಹುದು. 

«ಅಪ್ರಾಪ್ತಪ್ರಾಶ್ರ್ಟಿಃ ಯೋಗಃ ಹೊಂದದಿರುವುದನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. "ಪ್ರಾಪ್ತಸ್ತ ಸಂರಕ್ಷಣಂ ಕ್ಷೇಮಃ? ಹೊಂದಿದ್ದನ್ನು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇಮನೆಂದು ಹೆಸರು ಈಗ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಾಭಾವವು ಯದ್ಯಪಿ 
ಸ್ವತಃ ಪುಶುಷಾರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ಚ ಪ್ರಾಸ್ತನಾಗಿಲ್ಲ. ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ 
ದುಃಖಪ್ರಾಗಭಾನಸೊಡನೆ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಕಾರಣತ್ವ ಪ್ರಾಷ್ರನಾಗುವುದರಿಂದ  ಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣತ್ವ ಹಿಂದೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದು ಪ್ರಾಭಾಕೆರನಿಂದ 
ಪೂರ್ನಪಕ್ಟೀಸ್ಸ ತವಾಮದರಿಂದೆ (ಫಿಸಸ್ತವಾದುದರಿಂದ) ಅದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ರಕ್ತಿಸುವುದೇ 
ಹ್ನೇಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಸಾಧಾರಣನಾದಕಾರಣತ್ವವು ದುಃಖಪ್ರಾಗ 
ಭಾವದಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಏವಂ- ಇತಿ. ಚಾಂದ್ರಾಯಣಾದಿ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ರಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದುಃಖಪ್ರಾಗಭಾವಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಇದೇ ರೀತಿ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು- 


ನನು ನ ಕಲಂಜಂ ಭಕ್ಷಯೇದಿತೃತ್ರ ವಿಧ್ಯರ್ಥೇ ಕಥಂ ನಇರ್ಫ್ಥಾನ್ಹಯಃ, ಇಷ್ಟಸಾಧನ 
ತ್ವಾಭಾವಸ್ಯ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಾಭಾನಸ್ಯ ಚ ಜೋಧಯಿತುಮಶಕ್ಕತ್ವಾದಿತಿ ಜೇನ್ನ! 
ತತ್ರ ಬಾಧಾದಿಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ನಂ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಂ ಚನ ವಿಧ್ಯರ್ಥಃ | ಕಿಂತು 
ಬಲವದನಿಷ್ಟಾ ನನುಬಂಧಿತ್ವಮಾತ್ರಂ ತದಭಾವಶ್ಚ ನಖ ಬೋಧ್ಯತೇ | ಅಥವಾ 
ಬಲನದನಿಷ್ಟ್ರಾನನುಬಧಿತ್ವನಿಶಿಷ್ಟೇಷ್ಟ್ಯ ಸಾಧನತ್ವೇ ಸತಿ ಕೈತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಂ 
ವಿಧ್ಯರ್ಥಃ. ತದಭಾವಶ್ಚ ನಾ ಬೋಧ್ಯಮಾನೋವಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಾವೋ ವಿಶೇಷ್ಯ 
ವತಿ ನಿಶೇಷಣಾಭಾನೇ ವಿಶ್ರಾಮ್ಯತಿ | 


ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ ವಿಧ್ಯರ್ಥವಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ ನಣಾರ್ಫಾನ್ವ್ರಯವು ಕೂಡಲಾರದು ಎಂದು 
ಶೆಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು ಇತಿ. ಕಲಂಜನೆಂದರೆ ವಿಷಸಂಪೃಕ್ತನಾದ ಮಾಂಸ. 
ವಿಧ್ಯರ್ಥದೊಡನೆ ನಖರ್ಫಾಭಾವಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಬರುವುದಾದರೆ ಆಗ "ನ ಕಲಂಜಂ---' 
ಎಂಬ ನಿಷೇಧವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ  "ಕಲಂಜಭಕ್ಷಣಂ ಪುರುಷೇಷ್ಟೆ ಸಾಧನತ್ವಾಭಾನನತ್‌, ಕೃತಿ 
ಸಾಧ್ಯತ್ವಾಭಾವವತ್‌' ಎಂದು ಬೋಧ ಹೇಳೆಬೇಕು. ಆದರೆ ಇದು ಬರುವುದು 
ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಲಂಜಭಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವೆ, ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ 
ಎರಡೂ ತೋರದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಅಭಾನ ನಇಾನಿಂದ ಹೇಳಿಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು 
ಬಾಧಿತನಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಷೇಧವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಧ್ಯರ್ಥದೊಡನೆ ನಇರ್ಥಾ 
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ಭಾವಾನ್ವಯವು ಬಾರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇತಿಚೇನ್ನ ಇತಿ. ಅಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವದೊಡನ್ಸೈ 
ಅನ್ವಿತವಾದ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಇಷ್ಟೆ ಸಾಧನತ್ಚ, ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ 
ಇವೆರಡೂ ಪ್ರೈ ತವಿಧಿತಾಶ್ಸರ್ಯವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾನೂ ಕೂಡಾ ಅರ್ಥಬಾಧ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ವಿಧ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲನೆಂದರ್ಥ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಫಿಧ್ಯರ್ಥಯಾವುಸು ? ಅಂದರೆ ಅದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಬಲನತ್‌ಇತಿ. ಕೇವಲ ಬಲನದನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧಿತ್ವರೂಪಾರ್ಥಮಾತ್ರ ನಿಧ್ಯರ್ಥ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕೆರಿಸುವುದರಿಂದ ಕಲಂಜಭಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಇಗಾನಿಂದ ತದಭಾವವು ಬೋಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ, ಕೈತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ, ಬಲವದಫಿಷ್ಟ್ರಾನನುಬಂಧಿತ್ವವೆಂದು 
ವಿಧ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಅಂಶಗಳಿನೆ. ಅದನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಂಕದಬೋಧವಾಗುವುದೋ 
ಅದರ ಅಭಾನವು ನಣಾಥಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತನಾಕ್ಯದಲ್ನಿ ಬಲನದನಿಸ್ಟಾ 
ನನುಬಂಧಿತ್ವಮಾಶ್ರ ವಿಧ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಅದನ ಅಭಾವವು ನ್‌ನಿಂದೆ 
ಬೋಧಿತವಾಗಿ "ಕಲಂಜಭಕ್ಷ್ಮಣಂ ಬಲನದನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧಿತ್ವಾಭಾವನರ್‌' ಎಂಬ 
ಶಾಬ್ದಜೋಧ ಬಮುತ್ತದೆ.. ಅದರಿಂದ ಮರಣ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಬಲವದಿಸಿಷ್ಟಾನು 
ಬಂಧಿಯೇ ಆಗುತ್ತಸೆಂದರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಧ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ, ನರರ್ಥಮೊಡನೆ ಅನನ್ವಯ 
ರೂಪಬಾಧ ಎಂದೂ ಇಲ್ಲ. | 

 ಲಾಘವನನ್ಹಾಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರಕಾರಾಂಶರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬಲವದನಿಷ್ಟಾ 
ನನುಬಂಧಿಶ್ವನಿಶಿಷ್ಟೇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಶೈತಿಸಾಧ್ಯತ್ವವೆಂಬುದು ವಿಧ್ಯರ್ಥ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಿಷಯಕಜ್ಞಾನಸೂಸದಿಂದ ವಿಧ್ಯರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ ಗೌತನಬಶುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪದಿಂದ 
ಒಂದೇ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಲಾಘವ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ವಿಧಿಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥ 
ಬೋಧಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ನಿಷೇಧಸ್ಯಳದಲ್ಲಿ ನಣಾಥಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟು ಭಾವ ಬೋಧಿತವಾಗು 
ತ್ರದೆ. . ಆಗ ವಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾಗಿ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಬಲನದನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧಿತ್ತಾ 
ಭಾವದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇಂತಹಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣಾಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತು 
ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಾವಬಂದಿಸೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ನನು . ಶ್ಯೇನೇನಾಭಿಚರನ್‌ ಯಜೇತೇತ್ಯಾದೌ ಕಥಂ ಬಲವದನಿಷ್ಠಾನನುಬಂಧಿತ್ರೆ 
ಮರ್ಥಃ | ಶೈೇಷಸ್ಥೆ ಮರಣಾನುಕೊಲನ್ಯಾಪಾರಸ್ಯ ಹಿಂಸಾತ್ರೇನ ನಶಕಸಾಧನ 
ತ್ವಾತ್‌ | ನ ಚ ವೈಧತ್ವಾನ್ನ ನಿಷೇಧ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌! ಅಭಿಚಾರೇ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ 
ತ್ರೋಪದೇಶಾತ್‌ | ನ ಚ ಮರಣಾನುಕೂಲನ್ಯಾಪಾರಮಾತ್ರಂ ಯದಿ ಹಿಂಸಾ 
ತದಾ ಖಡ್ಗಕಾರಸ್ಯ ಕೊಸಕೆರ್ತುಶ್ಸ ಹಿಂಸಕತ್ರಾಪತ್ತಿರ್ಗಲಲಗ್ಗ್ನಾನ್ನಭಕ್ಷಣಜನ್ಯ 
ಮರಣೇ ಸ್ವಾತ್ಮವಧತ್ವಾಪತ್ತಿಶ್ಚೇತಿ ನಾಚ್ಯಮ್‌ | ಮರಣೋದ್ದೇಶ್ಯಕತ್ವಸ್ಥಾನಿ 


ನಿಶೇಷಣತ್ವಾತ್‌ | ಅನ್ಯೋದ್ದೇಶ್ವಕತ್ತಿಪ್ರನಾರಾಚಹತಬ್ರಾಕ್ಮಣಸ್ಯ ತು ವಾಚನಿ 
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೦ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ,ಮಿತಿ ಚೇನ್ನ 1 ಶ್ಯೇನವಾರಣಾಯಾದೃಷ್ಟಾದ್ವಾರಕತ್ವೇನ ವಿಶೇಷ 
ಇತ್‌ | ಆತ ಏನ. ಕಾಶೀಮರಣಾರ್ಥಂ ಕೃತಶಿನಪೂಜಾದೇರಸಿ ನ ಹಿಂಸಾ 
ಮ್‌ | ನ ಚ ಸಾಕ್ಷಾನ್ಮರಣಜನಶಸ್ವೈೈವ ಹಿಂಸಾತ್ಸಂ ಶ್ಯೇನಸ್ತು ನ ತಥಾ, 
ಆತು ತಜ್ವನ್ಯಾಪೂರ್ನಮಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಖಡ್ಗಾಘಾತೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ವ್ರಣ 
ಇಕೆಪರಂಸಕಯಾ ಮೃತೇ ಹಿಂಸಾತ್ವಾನಾಸಕ್ಕೇಃ ॥ 
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ವಿಶಿಷ್ಟವು ವಿಧ್ಯರ್ಥವಾದರೆ ಶ್ಯೇನಯಾಗದಲ್ಲಿ ಬಲನದನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧಿತ್ವರೂನ 
ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಬಾಧಬರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬೋಧ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸುತ್ತಾಸೆ. "ನನು ಇತಿ. ಶೈನ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಯಾಗದ ಹೆಸರು. 
ಶ್ಯೇನ (ಗಿಡುಗ) ಪಕ್ಷಿಯ ಉಪಮಾನ ಈ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. "ಯಥಾವೈ 
ಶ್ಯೇನೋ ನಿಪತ್ಯಾದತ್ತೇ, ಏನಮಯಂ ದ್ರಿಷಂತಂ ಭ್ರಾತೃವ್ಯಂ ನಿಸತ್ಯಾದಕ್ತೀ ಯಮಭಿ 
ಚರತಿ ಕ್ವೇನೇನ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪಮಾನೋಸಮೇಯಭಾವ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಗಿಡುಗವು ದೂರದಿಂದ ಹಾರಿಬಂದು ತನ್ನ ಆಹಾರವನ್ನು ಒಯ್ಯುವಂತೆ ಈ ಶತ್ರು 
ಮರಣಹೋಮದಿಂದೆ ಶತ್ರುವಥೆ ಕ್ಷಿಪ್ರವಾಗಿ ಅಗುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ವೈರಿಮರಣವನ್ನ 
ಸೇಕ್ಷಿಸುವವನು ಈ ಯಾಗ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಹಿಂಸೆಯಾದುರರಿಂದ ಬಲನದ 
ನಿಷ್ಟವಾದ ನರಕಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದರಿಂದ ಬಲವದನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧಿತ್ವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬಲನದನಿಷ್ಟಾನುಸಂಬಂಧಿಯೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಿಧ್ಯರ್ಥವು ಸಂಭನಿಸಲಾರದು. 
ವಿಶಿಷ್ಟನಿಧ್ಯರ್ಥವಾದಿಯು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ-' ಇತಿ. ಇದು ವಿಧಿಚೋದಿತ 
ವಾದುದರಿಂದ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲ. "ಮಾ ಹಿಂಸ್ಯಾರ್ತ--' ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಯಾಗದಸಶುಹಿಂಸೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂ "ನೈಧಹಿಂಸೇತವಹಿಂಸೆಯೇ ಹಿಂಸೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
'ಇದು ವೈಧಹಿಂಸೆಯಾದುವರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂಸಾ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವನನ ಉತ್ತರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಭಿಚಾರೇ--' ಇತಿ. “ಅಭಿಚಾರ 
ಮಹೀನಂ ಚ ತ್ರಿಭಿಃ ಕೃಚ್ಛೆ _ರ್ವ್ಯಪೋಹತಿ” ಎಂದು ಅಭಿಚಾರವಿಧಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ವಿಧಾನಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಶೈನಯಾಗವೂ ಅಭಿಚಾರಕರ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಹಿಂಸೆಯೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ನರಕಫಲನಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಹೇಳಿರುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಯಾಗದ ಹಿಂಸೆಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ರನಿಧಾನ 
ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾಗೀಯೆಸಾಮಾನ್ಯ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ "ಮಾ ಹಿಂಸ್ಕಾತ್‌-' ಎಂಬ 
ನಿಷೇಧವು ಪ್ರನರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತದ್ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಹಿಂಸಾಸ್ಟಳದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಅನುಪದಿಷ್ಟ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಉಪದಿಷ್ಟಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಶೈೇನಯಾಗವು ಹಿಂಸೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ತಾಶ್ಸರ್ಯ. 

ಆಗ ವಿಶಿಷ್ಟವಿಧ್ಯರ್ಥವಾದಿಯು ಆಕ್ಲೇಪಿಸುನನನಿಗೆ ಭ್ರುನುಬರುನಂತೆ ತಾನೇ 
ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಆಥವಾ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಮರಣಕ್ಕೆ 
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ಸಾಧಕವಾಗುವ ವ್ಯಾಪಾರನೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂಸೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಶರಿಸುವುದಾವಕೆ ಖಡ್ಗವನ್ನು 
ಮಾಡುನನಸಿಗೂ, ಭಾವಿನಿರ್ಮಿಸುವನನಿಗೂ, ಹಿಂಸತೆತ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಖಡ್ಗ ವೂ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರೂಣಿನಧನಾಡು_ಿಸಿ. ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ ರೊಬಿನ್ನು ಎಷ್ಟೋ 
ಜೀವಿಗಳು ನಾಸನಾಗುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೂ ಬೇರೆ ದೋಷೂಂತರನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಗಲಲಗ್ನೆ' ಇತಿ. ಊಟಿರಾಡುವಾಗ ಅಕೆಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಅನ್ನ ಗಂಟಿಬಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ 
ಕೆಲನರು ಮನಣಸೊಂಮುತ್ತಾರೆ. ಇದೂ ಕೂಡಾ ತತ್ಮಣೆತ್ಯಾದೋಷಕಾತಐವಾಗಲಿ 
ಎಂದರೆ ಆಗ ಆಕ್ಷೇನಿಸುನನನು ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೇವಲ 
"ಮರಣಾನುಕೊಲನ್ಯಾಪಾತ ಹಂಸೆ ಸಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಮಸಣೋಸ್ಲೀಶ್ಯಕತ್ವೇ ಸತಿ 
ಮಸಣಾನುಸೊಲವ್ಯಾ ಪಾಶತ್ವೆಂ" ಹಿಂಸಾ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹಿಂಸೆ ಹೇಳಿದ 
ಖಡ್ಗಕಾರ ಮೊದಲಾವನರಲ್ಲಿ ಮರಣೋಶ್ಲೀತ್ಯತೆತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುಸರಿಂದ ಆ ಹೋಷಕ್ಕೆ 
ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಶೈೇನಯಾಗವನ್ಲಿ ಕೆತ್ರುಮಸಣೋದ್ದೇ ತ್ವನಿಶುವುಸರಿಂದ ಹಿಂಸೆ ಯಾಗು 
ತ್ರಡಿ. ಹಿಂಸಾಲಕ್ಷಣನಲ್ಲಿ ಮನಣೋದ್ಹೇಶ್ಯಕತ್ವವಿಶೇಷಣನನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದಾದರೆ 
ಅನ್ಯೋಪ್ದೀಶದಿಂದ ಎಸೆದ ಬಾಣದಿಂದ ಅಕಸ್ಮಾತಾಗಿ ಮಧ್ಯದನ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ 
ವಧೆಯಾಗುತ್ತದೆ, ಆಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮನಣೋದ್ದೇಶ್ಯದಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರನಡೆಯದಿದ್ದುದರಿಂನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಥೆ 


್ರ 
ಹಿಂಸೆಖಾಗುವುದಿಸ್ಲನೆಂಬ ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ 


ಇವಿ 
“ಅನ್ಯೋಡ್ಹೇತ್ಸ ಇತಿ. "ಸೇತೌ ಚ ಸ್ನಾನಮಾತ್ರೀಣ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯಾಂ ನ್ಯಪೋಹತಿ' 
ಎಂಬ ವಚನದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸಾಮಾನ್ಯವಧಕ್ಕೆ ಸೇತುಸ್ನಾನಾದಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಿಧಾನ 
ಮಾಡಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು ಹಿಂಸೆ ಆಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಮಾ ಹಿಂಸ್ಕಾತ್‌' ನಿಷೇಧ 
ವಿಷಯದಿ:ದ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಾರದು. ಹೀಸೆ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ರನಾದರೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಖಂಡಿಶುತ್ತಾಕೆ. "ಇತಿಚೇನ್ನೆ' ಇತಿ. ಶ್ಯೇನಯಾಗದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂಸಾಸ್ರನನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು "ಅದೃಷ್ಟಾದ್ವಾರಕಂ ಯಚ್ಛತ್ರುವುರಣಾನುಕೂಲಂ 
ಕರ್ಮ' ತತ್‌ ಹಿಂಸಾ' ಎಂದು ಹಿಂಸಾಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಬೇಕು. ಶೈೇನಯಾಗದನ್ಲಿ 
ಅದೃಷ್ಟದ್ವಾರತತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ ಹಿಂಸೆಯಾಗುವುನಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ಒಂದು ಅಪೂರ್ನ 
ವುಂಟಾಗಿ ಅವರಿಂದ ಶತ್ರುಮನಣವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಶೈೇನಯಾಗವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಶತ್ರುವಥೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವಿಧಿಲಕ್ಷಣಬರಲು ಯಾನ 
ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಅತನನ--ಹಿಂಸಾಲಕ್ಷಣನಲ್ಲಿ ಅನೃಷ್ಟಾದ್ವಾರಕತ್ವನಿಶೇಷಣ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದೆರೇ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಮರಣನಾಗಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಶಿವಪೂಜೆ 
ಮಾಡುವುದು ಹಿಂಸೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮರಣೋದ್ಹೇಶ್ಯತ್ವವಿರು 
ವುದರಿಂದ ಆದೂ ಹಿಂಸೆಯಾದೀತು. ಈಗೆ ವಿಶೇಷಣಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಶಿವಪೂಜೆ 
ಯಿಂದ ಅದ್ಭಷ್ಟೆ ವುಂಟಾಗಿ ಕಾಲಾನಂತರ ಅವರಿಂದ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಮರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತಟಸ್ಮನಾದವನೊಬ್ಬನು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ ಇತಿ. ಶ್ಯೇನಯಾಗದಲ್ಲಿ 


ಇಚಾ.ದಿಗುಣ ತ ೫೧೫ 


ತ್ವ ತ್ವನಿಶೇಷಣಸೇರಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಯಾವುದು ಮನಣಜನಕವೋ ಅವೇ ಹಿಂಸಾ ಎಂದರೆ ಲಾಘವನಿಲ್ಲವೇ ? ಶ್ರೇನಯಾಗ 
ಸಾಗಿ ಶತ್ರುಮತನಣಜನಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ' ಆದರಿಂದ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ 
ಉಂಟಾಗಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಶತ್ರುವಥಢೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಶೈೇನಜನ್ಯವಾದ ಅಪೂರ್ವವೇ ಸಾಕ್ಲಾ 


ನ್ನರಣಜನಕವಾದುದರಿಂದ ಶೈನದನ್ನಿ ಹಿಂಸಾ ತ್ವಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 


ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಖಡ್ಲಾಘಾತ' ಇತಿ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಖಡ್ಗಾಘಾತ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಅನನು ಮರಶಣಹೊಂದುವ್ರುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಉಂಟಾದ ಗಾಯ ಬಲವಾಗಿ 
ಕಾಲಾನಂತರಮರಶಣಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಮರಣಜನಕವಾದದ್ದು 
` ಗಾಯವಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಧ ಹಿಂಸೆಯಾಗನೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತಪೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಹಿಂಸಾಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟದ್ವಾರಕತ್ವವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೇ ಶ್ಯೇನಯಾಗದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂಸಾತ್ವನಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 

"ಹೋದನಾಲಕ್ಷಣೊೋರ್ಥಃ ಧನು”! ಎಂಬ ನೀಮಾಂಸಾಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
"ಅರ್ಥತ್ವೇ ಸತಿ ಚೋದನಾಗನಮ್ಯುತ್ವಂ' ಎಂದು ಧರ್ಮಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದೆ. ಕೇವಲ 
ಆರ್ಥತ್ವಂ ಆಂದರೆ ಘಟಾದಿಗಳಫ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಜೋದನಾ 
ಗಮ್ಯುತ್ವ ಹೇಳಿಸಿ. ಕೇವಲ "ಜೋದನಾಗನೈತ್ವಂ' ಎಂದರೆ ಶ್ಯೀನಾದಿಗಳಿನ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿ. 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅರ್ಥಃ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ಶೀನಯಾಗಕ್ಕೆ ಶತ್ರುವಥೆಯು ಫಲವಾದರೂ 
ಆ ಶತ್ರುನಧೆ ನರಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಶತ್ರುವಧಮೂಲಕವಾಗಿ ಶೈನಯಾಗವು 
ಅನರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಕೇಚಿತ್ತು-ಶೈೇನಸ್ಯ ಹಿಂಸಾ ಫಲು ನ ತು ಮನಣಮ್‌ | ತೇನ ಶೈೇನಜನ್ಯ ಖಡ್ಗ 
ಘಾತಾದಿರೂಪಾ ಹಿಂಸಾ ಭಿಚಾರಪದಾಘ”ಃ | ತಸ್ಯ ಚ ಪಾಪಜನಕತ್ವಮ್‌ | 
ಅತಃ ಶ್ಯೇನಸ್ಯ ವೈಧತ್ವಾತ್‌ ಪಾಪಜನಕತ್ವೇಪಿ ಅಗ್ರಿಮಪಾಪಂ ಪ್ರತಿಸಂಧಾಯ 
ಸಂತೋ ನ ಪ್ರವರ್ತಂತ ಇತ್ಯಾಹುಃ |! 


ಅದೃಷ್ಟಾದ್ವಾರಕತ್ವನಿಶೇಷಣವಿನ್ಲದೇ.. ಶೈೇನಯಾಗದಲ್ಲಿ ಬಲನದಥಿಷ್ಟಾನನು 
ಬಂಧಿತ್ವನಿಷಯನನ್ನು  ಉಸಪಾದನೆಮಾಡುನನಕರ ಮತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಕೇಚಿತ್‌ ಇತಿ. ಪ್ರಾಚೀನನಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಎಂದರ್ಥ. ಹಿಂಸಾಫಲನೆಂದರೆ 
ಸಾಕ್ಷಾನ್ಮರಣಫಲಕವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಫಲನೆಂದರ್ಥ. ಯಾವ ಶತ್ರುವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ 
ಕ್ಯೇನಯಾಗಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಆಗ ಆ ಶತ್ರುವಿನಮೇಲೆ ತಾನಾಗಿ ಅವನಮರಣಸಾಧಕ 
ವಾದ ಖಡ್ಗಪಾತಾದಿವ್ಯಾಪಾರವೇ ಶೈೇನಕ್ಕೆ ಫಲ. ಶತ್ರುಮರಣ ಫಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ತೇನ--ಆ ಕಾರಣದಿಂದ. ಶೈನಯಾಗಕ್ರಿಯಾದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಖಡ್ಗಾಘಾತಾದಿ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಹಿಂಸೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಹಿಂಸೆಯೇ ಅಭಿಜಾರನದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. 
"ತಸ್ಯಚ' ಇತಿ. ಆ ಖಡ್ಗಾಘಾತಾದಿರೂಸಅಭಿಚಾರವೇ ಪಾಪಜನಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


೫೧೬ ಪ್ರಭಾ 


ಇದೇ "ಅಭಿಚಾರನುಹೀನಂಚ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿವೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಬೋದಧಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪ್ರೇನಯಾಗಕ್ರಿಯಾ ಪಾಪಜನಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ 
"ಅತೇ' ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಿಧಿದೃಷ್ಟೆನಾದುದರಿಂದೆ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಾಸ್ಪರ್ಯೆ. ವಿಧಿಯಾದಸೊ ಆರ್ಯರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬಾರದಿರಲು ಕಾರಣ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಮ ಇತಿ. ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಪಾಪಜನ ವಾಗವಿದ್ದ5ೊ 
ಖಡ್ಗಾದ್ಯಭಿಘಾತದಿಂದ ಆಗುವ ಪಾಸನನ್ನು ಯೋಚಿಸಿ ಇದು ಪಾಷಕ್ಕಿ ಪ್ರಯೋಜಕ 
ವೆಂದು ಅದಶನ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಆಚಾಗ್ಯಾಸು, ಆಪ್ತಾಭಿಪ್ರಾಯೋ ವಿಧ್ಯರ್ಥಃ | ಪಾಕಂ ಕುರ್ಯಾ ಇತ್ಯಾದಾವಾಜ್ಞಾದಿ 
ರೂಸೇಚ್ಛಾವಾಚಿತ್ವವಲ್ಲಿಜಮಾ ) ಸ್ಟೇಚ್ಛಾವಾಚಿತ್ವಂ ಲಾಘವಾತ್‌ ! ಏವಂ ಚ 
ಸ್ವರ್ಗಕಾನೋ ಯಜೇತೇತ್ಯಾದೌ ಯಾಗಃ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಯಾ 
ಆಫ್ರೇಷ್ಟ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತತಶ್ಪುಪ್ರೇಷ್ಟತ್ರೇನೇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವಾದಿಕಮನುಮಾಯ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ | ಕಲಂಜಭಕ್ಷಣೇ ತದಭಾವಾನ್ನ ಪ್ರವರ್ತತೇ || 
ಉದೆಯನಾಚಾರೈರನುತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಆಚಾರ್ಯಾ--' ಇತಿ, 
ಆಪ್ತಾಭಿಪ್ರಾಯನೇ ವಿಧ್ಯರ್ಥ. ಇದು ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಮಾಸಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಷ್ಟ ಸಾಧನಾಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗುತ್ತದೆ. "ಪಾಕಂ ಕುರ್ಯಾ--' ಇತಿ. ಈ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಿಜಾನಿಂದ ಆಜ್ಞಾ ದಿಸೂಸೇಚ್ಛೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದಂತೆ ಬೇರೆನ್ಡಳದಲ್ಲಿಯೂ 
ಲಿಜಂಗೆ ಇಚ್ಛಾನಾಚಕತ್ವ ಹೇಳಬೇಕು. ಬಲನದನಿಷ್ಟಾ ನನುಬುಧಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟೇಷ್ಟ 
ಸಾಧನತ್ವರೂಪ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಇಚ್ಛಾ ತ್ವರೂನದಿಂದ ನಿಧಿಗೆಶಕ್ರಿ,ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದು 
ಲಾಘವವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ವೈದಿಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಾಬ್ದಜೋಧ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ನಿನಂಚ--? ಇತಿ. ಇದರಿಂದ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವಾನುಮಾನ "ಯಾಗ 
ಮನುಸ್ವರ್ಗಕಾಮಸ್ಯ ಬಲನದನಿಷ್ಟಾನನುಬಂಧೀಷ್ಟ ಸಾಧನಂ--ನುತ್ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಯಾ 
ಪ್ರೇನೇಷ್ಯಮಾಣತ್ವಾತ್‌!! ಮನ್ಮಾತ್ರಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಯೇಷೃಮಾಣನುದ್ಬೋಜನವತ್‌ || 
ಕಲಂಜಭಕ್ಷಣವು ಆಸ್ಕೇಷ್ಟವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವವು ಅನುಮಿತ 
ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಯಸ್ತು ವೇದೇ ಸೌಪಿಸೇಯತ್ತಂ ನಾಭ್ಯುಸೈತಿ ತಂ ಪ್ರತಿ ವಿಧಿರೇವ ತಾವದ್ಗರ್ಭ ಇವ 
ಶ್ರುತಿಕುಮಾರ್ಯಾಃ ಪುಂಯೋಗೇ ಮಾನವ | ನ ಚ ಕರ್ತ್ರಸ್ಮರಣಂ ಬಾಧಕಂ, 
ಕಸಿಲಸಣಾದಾದಿಭಿರವ್ಯಪರ್ಯಂತಂ ಕರ್ತೃಸ್ಮರಣಸ್ಕೈೈವ ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ! 
ಅನ್ಯಥಾ ಸ್ಮೃತೀನಾನುಸ್ಯಕರ್ತೃಕತ್ಪಾಪತ್ತೇಃ | ತತ್ರೈವ ಕರ್ತೃಸ್ಮರಣ 
ಮಸ್ತೀತಿ ಜೇಡ್ರೀದೇಪಿ "ಛಂದಾಂಸಿ ಜಜ್ಞಿರೇ ತಸ್ಮಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಕರ್ತೃಸ್ಮರಣ 
ಮಶ್ತ್ಯೇವ | ಏನಂ "ಪ್ರತಿಮನ್ವೆಂತರಂ ಚೈಷಾ ಶ್ರುತಿರನ್ಯಾ ವಿಧೀಯತೇ? 
ಇತ್ಯಸಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ॥| 


ಇಚ್ಛ್ರಾದಿಗುಣ ತ ೫೧೭ 


ಲಿಜಾದಿಗಳಿಂದ ಇಚ್ಛೆ ಅಭಿಹಿತವಾಗುವುದಾದಕೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವವರು 
ಯಾವೂ ಇಲ್ಲದಿಶುವುದರಿಂದ ಯಾತ ಇಚ್ಛೆ ಹೇಳುವುನು ? ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಯಸ್ತು ಇತಿ. ಮೀಮಾಂಸಶೆನು ಪುರುಷ 
ನಿರ್ನ್ಮಿತನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೂ ಶ್ರುತಿಕುಮಾರಿಯ ವಿಧಿಗರ್ಭವೇ ವೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ ಈಶ್ವರನಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುಸಸಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಧಿವಾಕ್ಯನೇ ಗರ್ಭ 
ವೆಂಬುದುನೂಪಕ. ಪುರುಷಸಂಬಂಧವಿನ್ಲದೆ ಕೆಮಾರಿಗೆ ಗರ್ಭ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ವೇದಹೇಳಿದನನಿಲದಿದ್ದಕಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ನಿಧಿಯೇ ಸಂಭವಿಸಲಾರದು. 
ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನತ ಇತಿ. ಇದುವರೆಗೂ ಯಾವನೂ ವೇದಕರ್ತೃವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸ 
ದಿಶುವಾಗ ಕರ್ತ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? "ವೇದಃ ಅಪೌರು 
ಷೇಯಃ---ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಕರ್ತ್ಯಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ವೇದ ಸಕರ್ತೃಕ 
ವೆಂಬುದನಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕನ ಆಶಂಕೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 
"ಫೆಪಿಲ ಇತಿ. ಕೆಪಿಲ ಕಣಾದ ಗೌತಮಮೊದಲಾದನರಿಂದೆ ಆರಂಭಿಸಿ ಇವತ್ತಿನ 
ವರೆಗೂ ವೇದವು ಈಶ್ವರಕರ್ತೃಕನೆಂಸೇ ಸ್ಮೃತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಹಾಗೆ 
ನೇದ ಸೆಕೆರ್ಸ್ಯಕೆವಲ್ಲನೆಂದರೆ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಗಳಿಗೂ ಕರ್ತ್ನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಿ ಎಂದು ಪ್ರತಿಬಂದಿ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಅನೈಥಾ ಇತಿ, ಮನ್ವಾದಿಸ್ಮೃತಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಆಯಾಯ 
ಸ್ಮೃೃತಿಕರ್ತರ ಸ್ಮರಣನೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಅಸೌ ಖುಷೇಯವಲ್ಲವೆಂದರೆ ನೇದ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ತದುತ್ಪತ್ತಿ ವರ್ಣಿತವಾದುದರಿಂದೆ ಅದೂ ಪೌಮಪಿಷೇಯನೆಂದು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. "ಛಂದಾಸಿ- ಇತಿ. ಇದು ಪುರುಷಸೂಕ್ತದ ಮಂತ್ರ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಮಾಣತೋರಿಸಿ ವೇದಸಕರ್ತ್ಕೃವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಮಾಣ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಏವಂ ಇತಿ. ಪ್ರತಿಮನ್ವಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ 
ಶ್ರುತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿಶುವುನೂ ಪ್ರಮಾಣನಾಗುತ್ತವೆ. 


ಸ್ವಯಂಭೂರೇಷ ಭಗವಾನ್ವೇದೋ ಗೀತಸ್ತ್ವಯಾ ಪುರಾ | 
ಶಿವಾದ್ಯಾ ಹುಹಿಸರೃಂತಾಃ ಸ್ಮರ್ತಾರೋತಸ್ಯ ನ ಕಾರಕಾಃ ॥ 


ಇತಿ ತು ನೇದಸ್ಯ ಸ್ಪುತಿಮಾತ್ರನ್‌ | ನ ಚ ಪೌಸುಷೇಯತ್ತ್ವೇ ಭ್ರಮಾದಿಸಂಭವಾದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ನಿತ್ಯಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವೇನ ನಿರ್ದೋಷತ್ವಾತ್‌ | 
ಅತ ಏನ ಪುರುಷಾಂತರಸ್ಯ ಭ್ರಮಾದಿಸಂಭವಾನ್ನ್ನ ಕಪಿಲಾಜೇರಪಿ ಕರ್ತೃತ್ವಂ 
ವೇದಸ್ಯ | ಕೆಂಚ ವರ್ಣಾನಾಮೇವಾರಿತ್ಯತ್ವಸ್ಯ ವಕ್ಷ್ಯಮಾಣತ್ವಾತ್ಸುತರಾಂ 
ತತ್ಸಂದರ್ಭಸ್ಯ ವೇದಸ್ಥಾನಿತ್ಯತ್ವಮಿತಿ ಸಂಕ್ಷೇಪಃ | ಉಪಾದಾನಸ್ಯ ಸಮನಾಯಿ 
ಕಾರಣಸ್ಯಾಧ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ರವೃತ್ತೌ ಕಾರಣಮಿತಿ || 


"ನೇದ ತಾನಾಗಿ ಆಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾರೂ ಕಾರಕರಿಲ್ಲ. ಖುಹಿಗಳು ಇದನ್ನು 


೫೧ರ ಕ ಸ್‌ 


ಸ್ಮರಿಸಿದವರು' ಎಂದು ಅರ್ಥಕೊಡುವ "ಸ್ವಯಂಭೂಃ ಶ್ಲೊ ೇಕವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಟಾರ್ಥದನ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ವೇದಸ್ತುತಿಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ನಚ ಇತಿ, ಪುರುಷನಿಗೆ ಭ)ಮಪ್ರಮಾದಾದಿದೋಷಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದೆ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ತೃ ಒಬ್ಬನಿದ್ದಾನೆ ಎಂದರೆ ಆವನಿಗೂ ಈ ದೋಷಸಂಭವನಿಸುವುದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಶಂಕೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ-- 
ಈಶ್ವರನು ನಿತ್ಯಸರ್ವವಿಷಯಕಜ್ಜಾನವುಳ್ಳ ನನಾದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಭ್ರುಮಾದಿಡೋಷ 
ಸಂಭಾನನೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಹೇಳಿದೆ ವೇದಕ್ಕೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಶಂಕೆಗೇ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅತಏನ--ನಿತ್ಯಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಸ್ತರನೇ ವೇದಕರ್ತೃ 
ವಾದುದರಿಂದ ಕೆಪಿಲಾದಿಗಳಿಗೆ ಅದು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದ ಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದ 
ರಲ್ಲಿ ಬೇಕೆಯುಕ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನರ್ಣಾನಾಂ ಇತಿ. ವರ್ಣಗಕಿ ಅನಿತ್ಯ 
ವೆಂದು ಮುಂದಿ ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ವರ್ಣಸಂದರ್ಭವೇ ಅಂದರೆ ವರ್ಣಾನುಪೂರ್ವೀ 

ಶೇಷನೇ ವೇದವಾದುದರಿಂದೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ತಿಶುಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇದರೆ 
ವಿಸ್ತರನನ್ನು ಆಕರಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು "ಸಂಕ್ಷೇಸಃ' ಎಂದಿಶುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ನಾಲ್ಕನೇಕಾಶಣನನ್ನು ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ವಿನರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಉಪಾದಾನನೆಂದರೆ ಸಮವಾಯಿಕಾಸಣ. ಅದತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣನೆಂದರ್ಥ. ॥ 


ನಿವೃತ್ತಿಸ್ತು ಭನೇಡ್‌ಡ್ವೇಷಾದ್‌ ದ್ವಿಷ್ಟಸಾಧನತಾಧಿಯಃ ॥ ೧೫೧ ॥ 


ನಿನೃತ್ತಿರಿತಿ | ದ್ರಿಷ್ಟ್ಯಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ನಿನೃತ್ತಿಂ ಪ್ರತಿ ಜನಕತ್ವಮನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಾ 
ಭ್ಯಾಮವಧಾರಿತಮಿತಿ ಭಾವಃ ॥ ೧೫೧ || 


ಎರಡನೆಯ ಥಿವೃತ್ತಿರೂಪಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ. ಕಾರಣವನ್ನು ಶೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನಿವೃತ್ತಿ ಇತಿ.  ದ್ವಿಷ್ಟೈಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ದ್ರೇಷವೂ ದ್ವೇಷದಿಂದ 
ನಿನೃತ್ರಿಯೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಪರದ್ರವ್ಯಾಪಹರಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ಸೆರೆಮನೆ ಮುಂತಾದ ಕ್ಲೇಶ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗಿದೆಯೆಂಬ ದ್ವೇಷದಿಂದ ಅಲ್ಲಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ದ್ವೇಷಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರಯತ್ನನಿಶೇಷನೇ ನಿವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಫಲಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರವೃತ್ಯಭಾವವೇ ನಿನ್ಫತ್ತಿಯೆಂದು ಕೆಲವರಮತೆ. 


ಯತ್ನೋ ಜೀವನಯೋನಿಸ್ತು ಸರ್ವದಾತೀಂದ್ರಿಯೋ ಭವೇತ್‌ | 
ಶರೀರೇ ಪ್ರಾಣಸಂಚಾರೇ ಕಾರಣಂ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಮು ॥ ೧೫೨ || 


ಯತ್ನ ಇತಿ | ಜೀವನಯೋಫಿಯತ್ನೋ ಯಾವಜ್ಜೀವಮನುವರ್ತತೇ! ಸಚಾತೀಂದ್ರಿಯಃ | 


ಇಚ್ಛಾದಿಗುಣ ೫ರ್ಗಿ 


ತತ್ರ ಪ್ರನಾಣನಾಹೆಕರೀತಶ ಇತಿ! ಪ್ರಾಣಸಂಜಾರೋ ಹಿ ಅಧಿಕ 
ಶ್ವಾಸಾದಿಃ ಯತ್ನಸಾಧ್ಯಃ | ಸತ್ಯಂ ಚ ಪ್ರಾಣಸಂಚಾರಸ್ಯ ಸರ್ವಸ್ಯ ಯತ್ನ 
ಸಾಧ್ಯತ್ವಾನುಮಾನಾತ್‌ ಪ್ರತೃಕ್ಷಯತ್ನಬಾಧಾಚ್ಛ್ರಾತೀಂದ್ರಿಯಯತ್ನಸಿದ್ಧಿಃ | ಸ 
ಏನ ಜೀನನಯೋಫಿರ್ಯತ್ತಃ ॥ ೧೫೨ | 


ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಕೊ:ರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಜೀವನ ಇತಿ. ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಈ ಪ್ರಯಸ್ಸವು ಆಯುಸ್ಸಿರುನನರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಯತ್ನಕ್ಕೆ ಪ್ರನಾಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಶರೀರ---' ಇತಿ. 
ಶ್ರಾಸೋಚ್ಛಾ , ಸಾದಿಗಳಾಗಲೀ, ಕಣ್ಣುಮುಚ್ಚುವುದು ತೆರೆಯುವುದಾಗಲೀ ಇವು 
ಪ್ರಯತ್ನ ಸ್ತ ಸಾಧ್ಯಗಳು. ಇದೇ ಜೀವನಯೋನಿಯತ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಮಾನ 
ಗನ್ಯುವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತೃಕ್ಷನಿಷೆಯನಾಗುವುದಿಬ್ಲ. ಸುಷುಪ ಪ್ರ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಪ್ರಾಣಸಂಚಾರ ಒಂದೇರೀತಿ ಯಾಗಿರುವುವರಿಂದ ಪ್ರಾಣಸಂಚಾರದಿಂದ ಅನುಮೇಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುವರಿಂದಲೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆ. ॥ ೧೫೨ ॥ 


ಅತೀಂದ್ರಿಯಂ ಗುರುತ್ವಂ ಸ್ಯಾರ್ತಪೃಥಿನ್ಯಾದಿದ್ವಯೇ ತು ತರ್ತ॥ 
ಅನಿತ್ಯೇ ತದನಿತ್ಯಂ ಸ್ಕಾನ್ನಿತ್ಕೇ ನಿ್ಯಮುಡಾಹೃತಮ್‌ Il ೧೫೩ ॥ 
ತದೇನಾಸಮನಾಯಿ ಸ್ಯಾಶ್ಸತನಾಖ್ಯೇ ತು ಕರ್ಮಣಿ॥ 


ಗುಶುತ್ವಂ ನಿನೂಸಯತಿ--ಅತೀಂದ್ರಿಯಮಿತಿ | ಅನಿತ್ರೇ ಇತಿ! ಅನಿತ್ಯೇದ್ವ್ಯಣು 
ಕಾದೌ de ಮಸನುನಾಯಿ, ಪೂಷಾ |ಪ ಪವನಾಖ್ಯ 
ಇತಿ | ಆದ್ಭಸತ ತೃರ್ಥಃ Il 


ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾವ ಗುರುತ್ತಗುಣನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಇತಿ. 
ಆದ್ಯಪತನಕ್ಕಿ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ಗುಣವೇ ಗುರುತ್ವನಾಗುತ್ತದೆ.: ರೂಪಾದಿ 
ಗಳಂತೆ ಇದು ನಯನಾದಿಗಳಿಗೆ ಗೋಚ:ವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪೃ ಥಿನೀಜಲಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಇದು ಇರುತ್ತದೆ. ಅನಿತ್ಯವಾದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅನಿತ್ಯ, 
ನಿತ್ಯಸರಮಾಣುಗಳ್ಳಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆ ನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುಪತನನಾಗುವಾಗ ಆದ್ಯಸತನ 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದು ಅಸನುನಾಯಿಕಾರಣ. ದ್ವಿತೀಯಾದಿಸತನಕ್ರಿ ಯೆಗಳಿಗೆ ದ ದ್ರವ್ಯ 
ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಆದ್ಯ ವದು ಹೇಳಿದೆ. ॥ 


ಸಾಂಸಿದ್ದಿ ಕೆಂ ದ್ರವತ್ವಂ ಸ್ಯಾ ನ್ನೈೈಮಿತ್ತಿಕಮಥಾಪರಮ್ಮ ॥ ೧೫೪ ॥ 
ಸಾಂಸಿದ್ದಿ ಕಂ ತು ಸಲಿಲೇ ದಿ ಕೀಟ ಕಿತಿತೇಜನೋಃ Il 
ಸರಮಾಣಾಜಲೇ ನಿತ್ಯ ಮನ್ನೆ ೈತ್ರಾನಿತ್ಯಮುಚ್ಯತೇ ॥ ೧೫೪ ॥| 
ನೈನಿತ್ತಿಕಂ ವಹಿ ಯೋಗಾತ್ತಿ ಪಶೀಯ ಘೃ ತಾದಿಷು Il 


೫೨೦ ಪ್ರಭಾ 
ಪ್ರವತ್ವಂ ಸ್ಕಂದನೇ ಹೇತುರ್ನಿಮಿತ್ತಂ ಸಂಗ್ರಹೇ ತು ತರ್ತ್‌ ॥೧೫೬॥ 


ದ್ರವತ್ವೆಂ ನಿರೂಪಯತಿ--ಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕಮಿತಿ | ದ್ರವತ್ವಂ ದ್ವಿನಿಧಂ ಸಾಂಸಿದ್ದಿಕೆಂ ೈಮಿತ್ತಿ 
ಕಂಚೇತಿ | ದ್ವಿತೀಯಂ ನೈಮಿತ್ತಿಕಮ್‌ | ಪರಮಾಣಾಮಿತಿ | ಜಲಸರಮಾಣೆ” 
ದ್ರವತ್ವಂ ನಿತೃಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ಅನ್ಯತ್ರ ಪೃಥಿನೀಪರಮಾಣ್ವಾದೌ ಜಲದ್ವ್ಯಣು 
ಕಾದೌ ಚ ದ್ರವತ್ವಮನಿತ್ಯರ್ಮ | ಕುತ್ರಚಿತ್ತೇಜಸಿ ಕುತ್ರಚಿತ್ಸೃಥಿವ್ಯಾಂ ಚ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕಂ ದ್ರವತ್ವಮ್‌ ॥| ನೈಮಿತ್ತಿಕನಿತಿ | ವಹ್ನೀತಿ | ಆಗ್ನಿಸಂಯೋಗಜನ್ಯಂ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕಂ ದ್ರನತ್ವನ್‌ | ತಚ್ಚ ಸುನರ್ಣಾದಿರೂಪೇ ತೇಜಸಿ ಘ ಎತೆಹತು 
ಪ್ರಭೃತಿ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ಚ ವರ್ತತೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ದ್ರವತ್ವಮಿತಿ | ಹೇತುರಿತಿ | 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ಸಂಗ್ರಹೇ ಸಕ್ತುಕಾದಿಸಂಯೋಗವಿಶೇಷೇ 
ತದ್‌ದ್ರನತ್ವಂ ಸ್ನೇಹಸಹಿತಮಿತಿ ಬೋದ್ಧವೃಮ್‌ | ತೇನ ದ್ರುತಸುವರ್ಣಾ 
ದೀನಾಂ ನ ಸಂಗ್ರಹಃ ॥ ೧೫೬ ॥ 


ದ್ರವತ್ವಗುಣದವಿಭಾಗನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕಂ-- ಇತಿ. 
ಸೃಂದೆನನೆಂದರೆ ಹರಿಯುವುದು. ಆದ್ಯಸ್ಯಂದನಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ಗುಣಕ್ಕೆ 
ದ್ರವತ್ಚನೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಂಸಿದ್ಧಿಕ, ನೈಮಿತ್ರಿನೆವೆಂದು ಇದು. ಎರಡುವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಸಾಂಸಿದ್ದಿಕದ್ರವತ್ವವು ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೂ, ನೈಮಿತ್ರಿಕದ್ರವಸ್ವವು ಸೃಥಿನೀ ತೇಜಸ್ಸು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಜಲಸರಮಾಣುನಿನಲ್ಲಿರುವ ದ್ರನತ್ವವು ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಜಲ 
ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿ, ಪೃಥಿವೀ ಸರಮಾಣುಮುಂತಾದವುಗಳೆನ್ಲಿರುವ ದ್ರವತ್ವವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ನೈಮಿತ್ರಿಕದ್ರವತ್ಚವು ಕೆಲವು ತೇಜಸ್ಸು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಕೆಲವು ಪೃಥಿವೀಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ "ನೈಮಿತ್ರಿಕಂ--' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಗ್ದಿಯಸಂಯೋಗದಿಂದ ಈ ನೈಮಿತಿ,ಕದ್ರವತ್ವವು 
ಚಿನ್ನದಲ್ಲಿಯೂ ತುಸ್ಪ ಅರಗು ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕದ್ರವತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ಯಸ್ಯಂದನದಲ್ಲಿ ಇದು ಅಸಮನಾಯಿ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಗ-ಹಸದಾರ್ಥ ಸಕ್ತುಕಾದಿಸಂಯೋಗವಿಶೇಷ. ಹುರಿಹಿಟ್ಟು 
ಮುಂತಾದವುಗಳೆನ್ನು ಉಂಡೆಕಟ್ಟ ಬೇಕಾದಕೆ. ಸ್ನೇಹಸಹಿತವಾದ ದ್ರನತ್ಚಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ನೇಹೋ ಜಲೇ ಸ ನಿಕ್ಕೊ$ಣಾವನಿತ್ಯೋವಯವಿನ್ಯಸ್‌ೌ | 
ತೈಲಾಂತರೇ ತತ್ಸ್ರಕರ್ಷಾದ್ದಹನಸ್ಕ್ಯಾನುಕೂಲತಾ ॥ ೧೫೭ ॥ 


ಸ್ನೇಹಂ ನಿರೂಪಯತಿ--ಸ್ನೇಹೆ ಇತಿ | ಜಲೇ ಇತಿ | ಜಲಏವೇತ್ಯರ್ಥಃ 1 ಅಸೌ 
ಸ್ನೇಹಃ | ನನು ಪೃಥಿವ್ಯಾಮಪಿ ತೈಲೇ ಸ್ನೇಹ ಉಪಲಭ್ಯತೇ, ನ ಚಾಸೌ 


ಇಚ್ಛಾದಿಗುಣ ೫೨೧ 


ಜಲೀಯಃ, ತಫಾಸತಿದೆಹನೆಸ್ರಾತಿಕೊಲ್ಕಂ ಸ್ಯಾದತ ಆಹೆ--ತೈಲಾಂತರ ಇತಿ | 


ಬ 
ತತ್ಪ )ಕರ್ಷಾತ್‌ ಸ್ಥೆ ಜಾತ ತೈಲೇ ಉಪಲಭ್ಯಮಾನಸ್ನೇಹೋತಪಿ 
ಚಯ ಏವ | ತಸ್ಯ ಪ್ರಕೃಷ್ಣೆತ್ವಾನಗ್ಸೇರಾನುಕೊಲ್ಯರ`್‌ | ಅಪಕೃಷ್ಣ ಸ್ನೇಹಂ 


ಹಿ ಜಲಂ ವಹ್ಟಿಂ ನಾತಯತೀತಿ ಭಾವಃ || ೧೫೭ ॥ 


ಸ್ನೇಹಗುಣಲಕ್ಷಣನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. . "ಸ್ನೇಹ ಇತಿ. ಹಿಟ್ಟು 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಉಂಡೆ ಮಾಡಲು ಅನುತೊಲನಾದ ಗುಣಕ್ಕೆ ಸ್ನೇಹವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಇದು ನೀರಿನಲ್ಲಿನಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಜಲಸಸಮಾಣುಗಳೆಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಸ್ನೇಹೆವೂ, ಜಲ 


ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿಕ್ಯಸ್ಸೇಹವೂ ಇರುತ್ತವೆ. *ತೈಲಾಂತರೇ--' ಇತಿ. ಪೃಥಿನಿ 
ಯಾದ ತೈಲ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ ತೋರಿದ ಸ ಅದು ಅದರೊಳಗೆ ಸ್ನೇರಿರುವ 
ನೀರಿನಗುಣನೇವಿನಾ ಶೈಲಾದಿಗಳೆ ಸ್ಟಾಭಾನಿಕನಾದಗುಣನಲ್ಲ. ಎಣ್ಣೆ ಘೊಳಗರುವ 
ನೀರಿನಗುಣನೆಂದರೆ ಆದು ಸುಡುವುದಳ್ಳಿ ' ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆಡಾಗುವುದಿಬ್ಬವೆ ? "ಎಣ್ಣೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಾದರೆ ಬೆಂಕಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ--ಅಲ್ಲಿರುನ ಶ್ನೇಹ್ರಕೃಷ್ಣ ಪೃವಾಮದರಿಂದ ಆದು 
ದಹನಾನುಕೂಲವಾಗುತ್ತವೆ. ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವ ಅಸೆಸ್ಸವ್ವ ಹ ಸ್ನೇಹವು ದಹೆಸಸ್ರ 
ಕೊಲನಾಗುವುದರಿಂದ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸು 3 ಷಿ ಇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ॥ 


ಸಂಸ್ಕಾರಭೇದೋ ಮ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕಭಾವನೇ ॥ 


ಮೂರ್ತಮಾತ್ರೇ ತು ನೇಗಃ ಶ್ವರ್ನುಜೋ ವೇಗಜಃ 
ಕಚಿತ" I ೧೫೮ ॥ 

ಸ್ಥಿ ತಿಸ್ಸಾ ಪಕಸ ಸಂಸ್ಕಾಾರಃ ಸತಾ ಕೇ ರು ಶೂ | 
ಆತೀಂದ್ರಿ ಯೋಸ್‌ಿ ವಿಜ್ಞೆ ೀಯಃ ಕ್ಚಚಿರ್ತಸ್ಪಂದೇಸಿ 


ಕಾರಣವು i ೧೫೯ ॥ 


ಸಂಸ ಸ್ಯಾಂ ಸಿರೂಪಯತಿ--ಸಂಸ್ಕಾರೇತಿ | ವೇಗ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕಭಾವನಾಭೇದಾತ್ಸಂಸ್ಥಾರ 

ಸ್ತ್ರಿವಿಧ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಮೂರ್ತಮಾತ್ರ ಇತಿ | ಕರ್ಮಜನೇಗಜಭೇದಾದ್ವೇಗೋ 

ದ್ದಿ ನ್ರಿನಿಧ ಇತ್ಯರ್ಥಃ 1 ಕರೀರಾದೌ ಹಿ ನೋದನಜನಿತೇನ ಕರ್ಮಣಾ ನೇಗೋ 

ಜನ್ಯತೇ | ತೇನ ಚ ಪೂರ್ನಕರ್ಮನಾಶಸ್ತತ ಉತ್ತರಂ ಕರ್ಮ | ಏನಮಗ್ರೇಪಿ |, 

ವಿನಾ ಚ ವೇಗಂ ಕರ್ಮಣಃ ಕರ್ಮಶ್ರತಿಬಂಧಕತ್ವಾತ್ಸೂರ್ವಕರ್ಮನಾಶ 

ಉತ್ತರಕರ್ಮೋತ್ಪಶ್ರಿಶ್ಚ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯತ್ರ ವೇಗವತಾ ಕನಾಶೇನ ಜನಿತೇ 

ಘಟೀ ವೇಗೋ ಜನ್ಯತೇ ಸ ವೇಗಜೋ ವೇಗಃ |! ೧೫೮ ॥ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಸಕೇತಿ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಇತಿ ಗ ಆಕೃಷ್ಣಶಾಖಾದೀನಾಂ ಪರಿತ್ಯಾಗೇ ಪುನರ್ಗಮನಸ್ಯ ಸ್ಥಿ 

ಸ್ಥಾಸಕಸಾಧ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಕೇಚಿದಿತಿ ! ಚತುರ್ಷು ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಸು ಜತ 
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೫೨೨ ಪ್ರಭಾ 
ಚಿ 


ಕೇಚಿನ್ನನ್ಯಂತೇ ತದಪ್ರಮಾಣಮಿತಿ ಭಾವಃ | ಅಸೌ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಸಕಃ | ಕ್ರೈಚಿದಾ 


ಕೃಷ್ಟಶಾಖಾದೌ || ೧೫೯ | 

ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ “ಸಂಸ್ಕಾರ ' ಇತಿ. ವೇಗ, ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕ 
ಭಾವನಾ, ಎಂದು ಇದು ಮೂರುವಿಧವಾಗಿದೆ. ಮೂರ್ತ ಅಂದರೆ ಪಥಿನೀ, ಆಸ್‌, 
ತೇಜಸ್ಸು, ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೇಗತೊಪಸಂಸ್ವಾರನಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮ ಜವೇಗ, 
ವೇಗಜನೇಗನೆಂದು ಈ ವೇಗವು ಎನಡುರೀತಿಯಾಗಿಕುತ್ತದೆ. "ಶರೀರಾದೌ' ಇತಿ. 
ಶರೀರಮುಂತಾದವುಗಳನ್ಸಿ ನೋದನದಿಂದ ಒಂದು ಕರ್ಮವುಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದೆ ವೇಗ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆವೇಗದಿಂದ ಪೂರ್ವಕರ್ಮನಾಶವಾಗಿ ಅದರಿಂನೆ ಉತ್ತರಕರ್ಮ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ವೇಗನಿಲ್ಲನಾದಕೆ ಒಂದುಕರ್ಮ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗು 
ವುದರಿಂದ... ಪೂರ್ವಕರ್ಮನಾಶ, ಅದರಿಂದ ಮುಂದಿನಶರ್ನ ಹುಟ್ಟಿಲಾರದು. 
ವೇಗನತಾ ಇತಿ. ವೇಗವುಳ್ಳಿ ಕಪಾಲದಿಂದೆ ಉಂಟಾದ ಘಟದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವೇಗ 
ವಿನೆಯೋ ಅದು ಕಪಾಲದಲ್ಲಿರುನವೇಗದಿಂದ  ಹುಟ್ಟಿರುವುನೆರಿಂದ ವೇಗಜನೇಗ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಅನ್ರಫಾಕೃತಸ್ಯ ಪುನಸ್ತದನಸ್ಥಾಪಕಃ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕಸಂಸ್ಕಾರಃ' ಹೊನನ್ನಾರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಒಂದು ಮನದಕೊಂಬೆಯನ್ನು ಬಗ್ಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪುನಃ ಕ್ಲೈ ಬಿಟ್ಟಿ ಕೊಡಲೇ 
ಆದು ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಗುಣನೇ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಮಾಸಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ವೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿನಾಲ್ವರಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಸ್ಸ. ಕ್ವಚಿತ್‌ ಬಗ್ಗಿ ಸಿದಕೊಂಬೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. ಹೆ 


ಭಾವನಾಖ್ಯಸ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರೋ ಜೀವವೃತ್ತಿರತೀಂದ್ರಿಯಃ ॥ 
ಉಪೇಕ್ಷಾನಾತ್ಮಕಸ್ತಸ್ಯ ನಿಶ್ಚಯಃ ಕಾರಣಂ ಭವೇತ್‌ ॥ ೧೬೦ ॥ 

ಭಾವನಾಖ್ಯಾ ಇತಿ | ತಸ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರಸ್ಯ | ಉಸೇಕ್ಲಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನಾತ್ಸಂಸ್ಕಾರಾನುತ್ಸು 
ತ್ರೇರುಪೇಕ್ಷಾನಾತ್ಮಕ ಇತ್ಯುಕ್ತರ್ಮ | ತತ್ಸಂಶಯಾತ್ತ ಸ್ಯಾನುತ್ಪತ್ತೇರ್ಸಿಶ್ವಯ 
ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತೇನೋಪೇಕ್ಷಾನ್ಯನಿಶ್ಚಯತ್ಪ್ರೇನ ಸಂಸ್ಕಾರಂ ಪ್ರತಿ ಹೇತುತೇತಿ 
ಭಾವಃ | ನನು ಸ್ಮರಣಂ ಪ್ರತ್ಯುಪೇಕ್ಞಾನ್ಯನಿಶ್ವಯತ್ತೇನ ಹೇತುತ್ತಂ ತೇನೋ 
ಸೇಕ್ಷಾದಿಸ್ಥಲೇ ನ ಸ್ಮರಣಮ್‌ | ಇತ್ಯಂ ಚ ಸಂಸ್ಕಾರಂ ಪ್ರತಿ ಜ್ಞಾನತ್ರೇನೈವ 
ಹೇತುತಾಸ್ತ್ರಿತಿ ಚೇನ್ನ | ವಿನಿಗಮನಾವಿರಹೇಣಾನಿ ಸಂಸ್ಥಾರಂ ಉಪೇಕ್ಷಾನ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಯತ್ರೇನ ಹೇತುತಾಯಾಃ ಸಿದ್ಧತ್ವಾರ್ತ | ಕಿಂಜೋಪೇಕ್ಷಾಸ್ಥಲೇ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಕಲ್ಪನಾಯಾ ಗುತುತ್ವಾತ್ಸಂಸ್ಥಾರಂ ಪ್ರತಿ ಚೋಪೇಕ್ಷಾನ್ಯನಿಶ್ಚಯತ್ಪೇನ ಹೇತು 
ತಾಯಾಃ ಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ 1 ೧೬೦ || 


೫೨೩ 


ಭಾವನಾನೂಪಸಂಸ್ಕಾರನ್ನು ತೋರಿಶುತ್ತಾನೆ. ಅನುಭವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಸ್ಮೃತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಭಾನನಾ ಎಂದು ಹೆಸ. ಸ್ಮ್ರ್ಯೃತಿಶೂಸಕಾರ್ನದಿಂದ ಇದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುನರಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯನಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಜೀವನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಉಸೇಕ್ಷಾ-' ಇತಿ ಉಸೇಕ್ಷಾ ನಾಸ್ತಿ ಆತ್ಮಾ 
(ಸ್ವರೂಪಂ) ಯಸ್ಯಸಃ. ಉಸಪೇಕ್ಷಾನಾತ್ಮಃ. ಸಾವಧಾನವಿಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ "ಉಸೇಕ್ಷಾ' ಎಂದು ಹೆಸತು. ಈ ಉಸೇಕ್ಷಾರ೧ಸಜ್ಜಾನದಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಉಪೇಶ್ವಾನಾತ್ಮನಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳಿವೆ. ಉಪೇಕ್ಷಾ 
ಭಿನ್ನವಾದ ನಿನ್ಚಯಾತ್ಮಕಜ್ಜಾನವು ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ನನು--? ಇತಿ. ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಉನೇಕ್ಷಾನ್ಯನಿಸ್ತಯತ್ತ್ವರೂಸದಿಂದ ಕಾರಣಕ್ತ ಹೇಳಿದರೆ 
ಉಪೇಕ್ಷಾ ಇಸುವಾಗ ಸ್ಮರಣೆ ಬಯವುನಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನತ್ವರೂಸದಿಂದ 
ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ ಲಾಘವವಿಲ್ಲನೇ ? ಎಂದರೆ ಅಕ್ಕ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಇತಿಜೇನ್ನ--' ಇತಿ. ಉಸೇಕ್ಷಾನ್ಯನಿಶ್ಚಯ-ಸ್ಪ3ಸದಿಂದ ಸಂಸ್ಥಾರಕ್ಕೇ ಕಾರಣತ್ವ 
ವಿಜೆಯೆಂಬುದಸಲ್ಲಿ ನಿನಿಗನುಕನಿಡೆಯೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಕಿಂಚ ಇತಿ, 


ಸ್ಮರಣೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಾಮಪ್ಯಸೌ ಹೇತುರುಚ್ಯತೇ Il 


ಅಸೌ ಸಂಸ್ಕಾರಃ | ತತ್ರ ಪ್ರನಾಣಂ ದರ್ಶಯತಿ--ಸ್ಮರಣೇ ಇತಿ | ಯಶಃ ಸ್ಮರಣಂ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಂ ಚ ಜನಯತ್ಯತಃ ಸಂಸ್ಕಾರಃ ಕಲ್ಪತೇ | ವಿನಾ ಮ್ಯಾಪಾರಂ 
ಪೂರ್ನಾನುಭನಸ್ಯ ಸ್ಮರಣಾದಿಜನನಾಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ಸ್ವಸ್ವವ್ಯಾಪಾರನ್ಯ 
ತರಾಭಾನೇ ಕಾರಣತ್ತಾಸಂಭನಾತ್‌ | ನ ಚ ಪುತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಾಃ ಸಂಸ್ಕಾರಜನ್ಯ 
ತೇನ ಸ್ಕ್ರೃತಿತ್ರಾಸತ್ತಿರಿತಿ ವಾಚ್ಯನ್‌ 1 ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಾತ್‌ | ಪರೇ 
ತ್ವನುದ್ಬುದ್ಧ ಸಂಸ್ಕಾರಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನುವಯಾದುದ್ದಬುದ್ದ ಸಂಸ್ಥಾರಸ್ಯ 
ಹೇತುತ್ತಾಪೇಕ್ಷಯೂ ತತ್ನತ್ಸ,ರಣಸ್ಯೈನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಂ ಪ್ರತಿ ಹೇತುತ್ವಂ 
ಕಲ್ಪ್ಯತ ಇತ್ಯಾಹುಃ ॥॥ 


ಅಸೌ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರವು, ಸ್ಮರಣೇ-- ಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರದಿಂದಹುಟ್ಟಿದಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಾಂ-- "ಅನನೇ ಈ ದೇವದತ್ತನು' ಎಂಬ ತತ್ತೇದಂತಾವ 
ಗಾಹಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಸಹಕ್ಕ ತವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂದು ಹೆಸಸು. ಇದು ಕಾರಣನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಿನಾವ್ಯಾಪಾರಂ--' ಇತಿ. ಮಧ್ಯೆ ಒಂದು ವ್ಯಾಪಾಶನಿಲ್ಲ 
ವಾದರೆ ಎಂದೋ ಉಂಟಾದ ಅನುಭನವು ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದು ಕಾರ್ಯದ 
ಅವ್ಯವಹಿತಪೂರ್ನಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಆಯಾಯವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೇ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನಚ-- ಇತಿ. ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯ 


೫೨೪ ಪ್ರಭಾ 


ಭಿಜ್ಞೆಯೂ ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಅದೂ ಸ್ಕ್ರೈತಿಯೇ ಆಗಲಿ. ಬೇಕೆಯಾದಜ್ಞಾನನೆಂದು 
ಅಂಗೀತರಿಸುವುದೇಕೆ ? ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸವಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಅಶ್ರಯೋಜ 
ಕೆತ್ವಾತ್‌' ಇತಿ. ಸಂಸ್ಪಾರಜನ್ಯವಾದುನೆಲ್ಲಾ ಸ್ಮೃೃತಿಯಾಗಬೇಕೆಂಬನಿಯನುನಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಚಿಂತಾಮಣಿಕಾರರನುತನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪರೇತು 
ಇತಿ. ಉದ್ದುದ್ಧಸಂಸ್ಥಾರವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಉದ್ದುದ್ದ 
ಸಂಸ್ಟಾರನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಕೆಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಆಯಾಯಸ್ಮರಣೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಸ್ಸೆ ಗೆ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಸಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಆಗ ಸಂಸ್ಥಾರಜನ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲದಿಶುವುದರಿಂದ ಸ್ಕ್ರೃತಿಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಬಸವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಅವರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ಆಹುಃ ಎಂಬುನರಿಂದ ಅಸ್ಟರಸ 
ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಮೃತಿಯು ಕಾನಣನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆರೂ ಅವಕ್ಕೆ ಉದ್ದುದ್ದ 
ಸಂಸ್ಥಾರ ಕಾರಣನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಎರಡುಕಾನಣತ್ಚ ಕಲ್ಪಿಸುವುನ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೇ ಉದ್ಭುದ್ದಸಂಸ್ಕಾರಕಾರಣನೆಂದರೆ ಲಾಘವನೆಂದು ತಾಶ್ಸರ್ಯ. 


ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾವದೃಷ್ಟಂ ಸ್ಯಾದ್ದರ್ಮುಃ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಸಾಧನರ್ಮ ॥ ೧೬೧ ॥ 
ಗಂಗಾಸ್ನಾನಾದಿಯಾಗಾದಿವ್ಯಾಪಾರಃ ಸ ತು ಕೀರ್ತಿತಃ॥ 


ಅದ್ಭಷ್ಟಂ ನಿರೂಪಯತಿ--ಧರ್ಮಾಧರ್ಮನಮಿತಿ | ಸ್ವರ್ಗಾದೀತಿ | ಸ್ವರ್ಗಾದಿಸಕಲ 
ಸುಖಾನಾಂ ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನೀಭೂತಶರೀರಾದೀನಾಂ ಚ ಸಾಧನಂ ಧರ್ಮ 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಂ ದರ್ಶಯಿತುಮಾಹ | ಯಾಗಾದೀತಿ | ಯಾಗಾದಿ 
ವ್ಯಾಪಾರತಯಾಧರ್ನುಃ ಕಲ್ಪತೇ 1 ಅನ್ಯಥಾ ಯಾಗಾದೀನಾಂ ಚಿರವಿನ 
ಸ್ಟತಯಾ ನಿರ್ನಾಪಾರತಯಾ ಚ ಕಾಲಾಂತಶಭಾವಿ ಸ್ವರ್ಗಜನಕತ್ವಂ ನ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ತದುಕ್ರಮಾಚಾರ್ಯೈಃ 


“ಚಿರಧದ್ವಸ್ಮಂ ಫಲಾಯಾಲಂ ನ ಕುರ್ಮಾತಿಶಯಂನಿನಾ' ॥| ಇತಿ ॥ 


ನನು ಯಾಗಧ್ವಂಸ ಏನ ವ್ಯಾಪಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌! ನ ಚ ಪುತಿಯೋಗಿತದ್ದಂಸಯೋ 
ರೇಕತ್ರಾಜನಕತ್ವಂ, ಸರ್ವತ್ರ ತಫಾತ್ವೇ ಮಾನಾಭಾನಾತ್‌ | ನಚ ತ್ವನ್ಮತೇ 
ಫಲಾನಂಸ್ಕಮ್‌ | ಮನ್ಮತೇ ಚರಮಫಲಸ್ಯಾಪೂರ್ವನಾಶ ಕತ್ಹಾನ್ಸ್ನ ತಥಾತ್ವಮಿತಿ 
ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಕಾಲನಿಶೇಷಸ್ಯ ಸಹಕಾರಿತ್ವಾದಿತ್ಯತ ಆಹ--ಗಂಗಾಸ್ನಾನೇತಿ ! 
ಗಂಗಾಸ್ಟಾನಸ್ಯ ಹಿ ಸ್ವರ್ಗಜನಕಕ್ರೇ$ನಂತಾನಾಂ ಜಲಸಂಯೋಗಧ್ವಂಸಾನಾಂ 
ವ್ಯಾಪಾಶತ್ವಮಸೇಕ್ಷೈೈ)ಕನುಪೂರ್ನಮೇವ ಕಲ್ಪತೇ ಲಾಘವಾದಿತಿಭಾವಃ | 


ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅದೃಷ್ಟವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಲಕ್ಷಣ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಸ್ಪರ್ಗಾದಿ--' ಇತಿ. ಸ್ವರ್ಗಾದಿಸಕಲ 


ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ೫೨೫ 


ಸುಖಕ್ಕೂ, ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನವಾದ ಶೆರೀರಪ್ರಾಪ್ಲಿಗೂ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಧರ್ಮ. 
ಗುಗಾಸ್ಟಾನಾ--' ಇತಿ. ಗೂಗಾಸ್ನಾನಾದಿಗಳಿಂಸಲೂ, ಯಾಗಾದಿಗಳಿಂದಲೂ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲವುಂಟಾಗಚೇಕಾದರೆ ಮಧ್ಯ ವ್ಯಾಪಾನರೂಸವಾಗಿರುವುದು ಧರ್ಮ. 
ಯಾಗದಾನಾದಿಗಳೆ ನ್ಯಾಪಾರರೂಪವಾಗಿ ಧರ್ಮವು ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಡೆ. ಅನ್ಯಥಾ 
ವ್ಯಾಪಾರಶೂಪನಾಗಿ ಧರ್ನುವು ಕಲ್ಪಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ--ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಕಾರಣತ್ವನನ್ನು ಹೇಳಿಸುವುನು ಕೊಡಲಾನದು. ಯಾಗ ಇಂದುಮಾಡಿ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ.  ಬಹುಕಾಲದಮೇಲೆ ಮರಣಾನಂತರ ಸ್ವರ್ಗಫಲನಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಸ್ವರ್ಗರೂಸಕಾರ್ಯದ ಅವೃವಹಿತಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ (ಕಾರಣವಾದ) ಯಾಗವಿಬ್ಲದಿ ವುದರಿಂದ 
ಕಾರಣಲಕ್ಷಣಬಾರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಪ್ರಾಸ್ತಿ 
ಗೋಸ್ಕರ ಯಾಗಾದಿಗಳೆ ವ್ಯಾಪಾಸರೂಪವಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉನಯನಾಚಾರ್ಯರ ಸಂಮತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಚಿರದ್ರೃಸ್ತಂ--' 
ಇತಿ. ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಈಗ ಮಾಡಿ ಬೇಗ. 
ನಾಶವಾಗುವ ಯಾಗವು ಸಾಧನನಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಸಾಧನತ್ವಾನುಸಪತ್ತಿಯಿಂದ 
ಯಾಗದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವವನ್ನು (ಧರ್ಮ) ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದರ್ಥ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ "ಸುಖಾಸಾಧಾನಣಕಾರಣ ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕಜಾತಿಮತ್ತ್ವಂ' 
ಎಂದು ಧರ್ಮಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿಯಿತ್ತಾನೆ. ನಿಹಿತಕ್ರಿಯೆಯೇ ಧರ್ಮವೆಂದು 
ಮೀಮಾಂಸಕರೂ, ಮನಸ್ಸಿನ ಪರಿಣಾಮನಿಶೇಷನೇ ಧರ್ಮನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರೂ, ಶುಭ 
ವಾಸನೆ ಅದೆಂದು ಬೌದ್ಧರೂ, ಶರೀರದಿಂದುಂಟಾದ ಸೂಕ್ಷ ವಾಡೆ ಮೂರ್ತಿನುತ್ತಾದ 
ಸುಖಕಾರಣನಾನ ಪುದ್ಧೆಲವು ಧರ್ಮವೆಂದು ಜೈನರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ನನು? ಎಂದು ಪುನಃ ಆಶಂಕೆಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾಗದಿಂದ ಅಪೂರ್ನವೆಂದು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಯಾಗಧ್ವಂಸನೇ ಕಾರಣವಾಗಲಿ ಎಂದು ಶಂಕಿಸು 
ವನನ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಯಾಗವೂ ಅದರಧ್ವಂಸವೂ ಒಂದು ಕಡೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದು ವಿನುದ್ಧವೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಎಲ್ಲಾಕೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಯಾಗದ್ವಂಸವಾದಿಯ ಮತ. 
ಕಾಲನಿಶೇಷಸಹಕಾರಿಕಾರಣನನ್ನಸೇಕ್ಷಿಸಿ ಯಾಗದ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಫಲಾನಂತ್ಯಜೋಷಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶನಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಗಂಗಾಸ್ನಾನಸ್ಯ--' ಇತಿ. ಗಂಗಾಸ್ನಾನನೇ ಸ್ವರ್ಗಕಾರಣನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ. ಆಗ 
ಅನಂತಜಲಸಂಯೋಗಧ್ವೆಂಸಗಳೆನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಒಂದೇ 
ಅಪೂರ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅದು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಮಹಾ 
ಲಾಘವನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ॥ 


ನನು ಧ್ವಂಸೊಟಪಿ ನ ವ್ಯಾಪಾರೋತಸ್ತು, ನ ಚ ನಿರ್ವ್ಯಾಪಾರಸ್ಯ ಚಿರಧ್ಭಸ್ತಸ್ಯ ಕಥಂ 


೫೨೬ ಪ್ರಭಾ 


ಕಾರಣತ್ವಮಿತಿ ವಾಚ್ಛೈಮ್‌ | 'ಅನನ್ಯಡಾಸಿದ್ದ ನಿಯಶಪೂರ್ವವರ್ತಿತ್ವಸ್ಯ ತತ್ರಾಪಿ 
ಸತ್ತಾತ್‌ | ಆವ್ಯಪಹಿತಪೂರ್ವನರ್ತಿತ್ವ ೦ ಹಿ ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯೋಗಾದೇಃ 
ಕಾರಣತ್ವೇ ನತು ರುತ ಕಾಸ್ಕಕಾಲವೃತಿತ್ವ ಮಿವ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಸ್ಯ 
ಕಾರಣತ್ತೇ ಇತ್ಯ ತ ಆಹ 


ಕರ್ಮನಾಶಜಲಸ್ಪ ರ್ಶಾದಿನಾ ನಾಶಸ್ತ್ಮೃಸ್‌ಾ ಮತಃ ॥ ೧೬೨ ॥ 


ಕರ್ಮನಾಶೇತಿ | ಯದಿ ಹ್ಯಪೂರ್ವಂ ಷೆ ಸ್ಯಾತ್ರ ದಾ ಕರ್ಮನಾಶಾಜಲಸ್ಸರ್ಶಾದಿನಾ 
ನಾಶ್ಯತ್ವಂ ಧರ್ನುಸ್ಯ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನಹಿ ತೇನ ಯಾಗಾಸೇರ್ನಾಶಃ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧೋವಾ ಕರ್ತು 4 ೈತೇ ಸ ಪೂರ್ವಮೇವ ವೃತ್ತತ್ವಾದಿತಿ | ಏತೇನ 
ದೇವತಾಪ್ರೀತಿರೇನ ಫನಿತ್ಯಪಾಸ್ತೆ, ನ್‌ | Re ನಾದ್‌ ಸರ್ವತ್ರ 
ಜೀನತಾಪ್ರೀತೇ:ಸಂಭವಾಶ್ಚ | ದೇವತಾಯಾಶ್ಚೇತನತ್ತೇಫಿ ತತ್ಸಿ ತೆ ಶೇರನುಪ್ಟ್ಹೇಶ್ಯ 
ತ್ರಾತ್‌ | ಪ್ರೀತೇಃ ಸುಖರೂಪತ್ರೇನ ವಷ್ಟು ್ರೀತ್ಯಾದೌ ಇವಸಂಭವಾತ್‌ | 
ಜನ್ಯಸುಖಾದೇಸ್ತ, ತ್ರಾಭಾನಾತ್‌ | “ನ ವಿಷ್ಣುಪ್ರೀತಿಜನ್ಯತ್ರೆ ತ್ರೇನ ಪರಾಭಿನುತ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿಕೇನ ವಿಷ್ಣುಪ್ರೀತಿಶಬ್ಬೇನ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ || ೧೬೨ || 


ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾಗಧ್ವಂಸವು ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಬೇಡ. 
ಯಾಗವು ಅಸಪೂರ್ನದನೂಲಕೆಕಾರಣನಾಗುವುದಾದಸೂ pe aie 
ಎಂದೋ ಧ್ವಸ್ತನಾಗುತ್ತದೆ. ಅನನೃಥಾಸಿದ್ಧವಾಗಿ ನಿಯತ ಪೂರ್ವವರ್ತಿ ೯ಯಾಗಿರುವು 
ಕಾರಣನಷ್ಟೇಅಂದಕಿ ಕಾರಣವು. ಅವ್ಯವಹಿತ 1... 
ನಿಯನುವು ಎಲ್ಲಾಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳು 
ಕಾರಣನೆಂದಾಗ ಅದು £ ಅವ್ಯವಹಿತಪೂರ್ನವತ್ತಿ ೯ಯಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಈ ನಿಯಮವಿದೆ. ಅಸನಮುವಾಯಿಕಾರಣಸ್ಥ ಳೆದಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ಈ ಠಿಯಮ 
ನಿಯತವಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಇದನ್ನೇ £ "ಕರ್ನುನಾಸ ಎಂಬುದರಿಂದ ವಿನರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಅಪೂರ್ವವಸ್ನೆಂಗೀಕೆಂಸದಿದ್ದರ ಧ್ವಂಸವೇ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಕಾರಣನೆಂದರೆ ಆಗ 
ಕರ್ಮನಾಶಾದಿಗಳಿಂದ ಧರ್ಮನಾಶವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಧ್ವಂಸನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಶಸಂಭನಿಸಲಾರದು. ಸ್ವರ್ಗಸುಖಾನುಭನದಿಂದ 
ಧರ್ಮನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಗಾದಿನಾಶಮೊದಲೇ ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮನಾಶಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಧರ್ಮನಾಶವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಕೆಲವರು ಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ದೇವತಾ 
ಪ್ರೀತಿಯೇ ಫಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ... ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
"ಏತೇನ ಇತಿ. ಕಾರಣತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಗೆಂಗಾಸ್ನಾನಾದೇಃ' ಇತಿ. 
ಯದ್ಯಪಿ ದೇವತಾ ಚೇತನರೂಪಿಯಾಗಿರಬಹುದು. ದೇವತಾಪ್ರೀತ್ಯುಜ್ಜೇಶದಿಂದಲೇ 
ಎಲ್ಲಾಕಡೆ. ಗಂಗಾಸ್ನಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆಂಬ ನಿಯನುನಿಲ್ಲ.  ಯುಕ್ಕು 3೦ ತಂವನ್ನು 


ಅಧರ್ಮ ೫೨೭ 


ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. *ಪ್ರೀತೇಃ--' ಇತಿ. ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರೀತಿನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಅದು 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಜನ್ಯಸುಖ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು 
ಪ್ರಿತೀಯೇ ಫಲನೆಂದು ಹೇಳಿಡಿಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳೇ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುಪ್ರೀತಿ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದೇವತಾಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಸ್ವರ್ಗವು ಲಭಿಸುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ 
ಅರ್ಥಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿವೆ. ಯಾವುದರಿಂದ ಅಭ್ಯುದಯ, ನಿಃ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು 
ಲಭಿಸಿವುದೋ ಅದೇ ಧರ್ನುವೆಂದು ಕಣಾದರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಭ್ಯುದಯನೆಂದಕೆ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ಆತ್ಯಂತಿಕೆ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಸನೀಶ್ರೇಯನ್ನು ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದದ್ದು ಧರ್ಮ. ಇದು ಪ್ರನೃತಿನಿನೃತ್ತಿ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡುವಿಧ. ಸ್ವರ್ಗಫಲಕವಾದ 
ಯಾಗಾದಿಗಳೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಸನಾಗಿವೆ. ಭಗನದರ್ನಣಾದಿಸನ್ಶ್ಯಾಸಾದಿಸ್ಟರೂಸಕ್ಕೆ 
ನಿನೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ' 


ಅಧರ್ನೋ ನರಕಾದೀನಾಂ ಹೇತುರ್ನಿಂದಿತಕರ್ಮುಜಃ॥ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾದಿನಾಶ್ಕೋಸಾ ಜೀವವೃತ್ತೀ ತ್ರಿಮೌ ಗುಣಾ ॥ ೧೬೮॥ 


ಅಧರ್ಮ ಇತಿ | ನತಕಾದಿಸಕೆಲಮು:ಖಾನಾಂ ನಾನಕೀಯಶರೀರಾದೀನಾಂಚ ಸಾಧನ 
ಮಧರ್ಮಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಮಾಹ.--ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತೀತಿ 1 ಯದಿಹ 
ಧರ್ಮೋ ನ ಸ್ಯಾತ್ತದಾ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾದಿನಾಶ್ಯತ್ವಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನಹಿ ತೇನ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಹೆನನ:ದೀನಾಂ ನಾಶಃ ಪ್ರತಿಬಂಧೋವಾ ವಿಧಾತುಂ ಶಕ್ಯತೇ, ತಸ್ಯ 
ಪೂರ್ವಮೇವ ವಿನಷ್ಟೆತ್ವಾದಿತಿ ಭಾವಃ | ಜೀವೇತಿ | ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾ 
ಭಾವಾದಿತಿ ಭಾವಃ ॥ ೧೬೪ | 


ಅಧರ್ಮವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ--"ಅಧರ್ಮ--' ಇತಿ. ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಹೇಳಿದ ಅಭಕ್ಷ್ಯಭಕ್ಷಣ, ಅಗಮ್ಯಾಗಮನ, ಅಸೇಯಪಾನಮುಂತಾದ . 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಈ ಅಧರ್ನುಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಕಲದುಃಖಗಳಿಗೂ, ದುಃಖವನ್ನು 
ನುಭವಿಸುವ ಶರೀರಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ.  ಅಧರ್ಮನಿಜಿಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಇತಿ. ಮನ್ವಾದಿಸ್ಕೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಪನಿವರ್ತಕ 
ವಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾದಿಗಳೆನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದರಿಂದ ಇದು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿಷಿದ್ದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾದಗುಣವಿಶೇಷನೇ  ಅಧರ್ನುವೇದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಜೀವನಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆ. 
ಇಮಾ ತು ನಾಸನಾಜನ್ಮ್‌ ಜ್ಞಾನಾದಸಿ ನಿನಶ್ಯತಃ ॥ 


ಇಮೌ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮೌಾ | ವಾಸನೇತಿ | ಅತೋ ಜ್ಞಾನಿನಾ ಕೃತೇಸಿ ಸುಕೃತ 


ಹಾಲೆ 
೫೨೨ ಪ್ರಭಾ 


ದುಷ್ಕೃತಕರ್ಮಣೀ ನ ಫಲಾಯಾಲನಿತಿ ಭಾವಃ | ಜ್ಞಾನಾದನೀತಿ || ಅಪಿನಾ 
ಭೋಗಪರಿಗ್ರಹಃ | ನನು ತತ್ವಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಕೆಥಂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮನಾಶಕತ್ವಂ 
"ನಾಭುಕ್ತಂ ಕ್ಷೀಯತೇ ಕರ್ಮ ಕಲ್ಪಕೋಟಶತೈರನಿ' ಇತಿ ವಚನವಿರೋಧಾತ್‌ | 
ಇತ್ವಂ ಚ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿನಾಂ ರುಟತಿ ಕಾಯವ್ಯೂಹೇನ ಸಕಲಕರ್ಮಣಾಂ 
ಭೋಗೇನ ಕ್ಷಯ ಇತಿ ಜೇನ್ಹ! ತತ್ರ ಭೋಗಸ್ಯ ವೇದಬೋಧಿತನಾಶಕೋಪ 
ಲಕ್ಷಕತ್ವಾತ್‌ | ಕಥಮನ್ಯಥಾ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾದಿನಾ ಕರ್ಮಣಾಂ ನಾಠಃ | 
ತದಮಕ್ಷೆಮ್‌ ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿಃ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣೀತ್ಯಾದಿನಾ |: *ಕ್ರೀಯಂತೇ ಚಾಸ್ಯ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾವರೇ |' ಇತಿ | ನನು ತತ್ವಜ್ಞಾನಿನಸ್ತರ್ಹಿ 
ಶರೀರಾವಸ್ಥಾನಂ ಸುಖದುಃಖಾದಿ ಚ ನ ಸ್ಯಾತ್‌, ಜ್ಞಾ ನೇವ ಚ ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಕರ್ಮಣಾಂ ನಾಶಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ | ಪ್ರಾರಬ್ಬೇತರಕರ್ಮಣಾಮೇವ ನಾಶಾತ್‌ 
ತತ್ತಚ್ಛರೀರಥೋಗೆಜನಕೆಂ ಹಿ ಯತ್ಸರ್ಮ ತತ್ಪಾ)ರಣ್ಧಂ ತದಭಿಪ್ರಾಯಮೇವ 
ನಾಭುಕ್ತೆಮಿತಿ ವಚನಮಿತಿ ॥ 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾದಿಗಳು ಅಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನಾಶಕೆಗಳೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಇತರಕ್ಕೂ ನಾಶಕತ್ಚನಿದೆಯೆಂದು. ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇಮಾ ಇತಿ. ಈ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೆತಡೂ ಮಿಫ್ರಾಜ ಸ್ವಿನದಿಂದ ಉಂಟಾದವಾಸನಾದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನೇ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಧರರ್ನಾಧರ್ಮಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ವಾಸನಾ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತನೆಯೆಂದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೂ ಯಾವ ಪಮಾಸನೆ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅನನು 
ಮಾಡುವ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಗಳಿಗೆ ಯಾವಫಲವೂ ಇಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ನಾಶಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನು ಇತಿ. 
"ಕಲ್ಪಕೋಟಿಶತಕೃ ತವಾದ ಈ ಕರ್ಮವು ಅನುಭವಿಸವ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ವಚನವಿಸುವುದದಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಿಗಳೊ ನಾನಾದೇಹಗಳಂದ ಜಾಗ್ರತೆಯಾಗಿ ಆನು 
ಭವಿಸಿಯೇ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಶಂಕಿನುನನೆನಿಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಸಮಾಧಾನ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇತಿಚೇನ್ನ ಇತಿ. "ನಾಭುಕ್ತಂ--? ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯೈಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಭೋಗಪದವು ವೇದಬೆನೀಧಿ ತನಾಸತೆನನ್ನು ಉಸಲಕ್ಷಣತ್ವರೂಪದಿಂದ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಅದು ಉಕಲಕ್ಷಕನೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂಗತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಜ್ಞಾನಾಗ್ಲೀ-' ಇತಿ. 
ಇದು ಸ್ಮೃೃತಿವಾಕ್ಯ. ಜ್ಞಾನನೆಂಬ ಬೆಂಕಿಯು ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳಿಂದಉಂಟಾದೆ ಅದೃಷ್ಟ 
ನನ್ನು ಅಂದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು, ಭಸ್ಮಸಾತ್ಯುರತೆ--ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “"ಕ್ಷೀಯಂತೇ' ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಕಲಸಂಚಿತ ಆಗಾಮಿಕರ್ಮಗಳೆಂದೇ ಅರ್ಥಮಾಡ 


ಅಧರ್ಮ ೫೨೯ 


ಬೇಕು. ಅವುಗಳು ತತ್ತೃಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶ್ಯವಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾರಬ್ಬಿ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ತೀರಬೇಕು. ತದಭಿಪ್ರಾಯಮೇವ--ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದಲೇ ಆ ವಾಕ್ಯ ಹೇಳಿದೆಯೆಂದರ್ಥ. 


ಶಜ್ದೋ ಧ್ವನಿಶ್ಚ ನರ್ಣಶ್ಚ ಮೃದಂಗಾದಿಭವೋ ಧ್ವನಿಃ ॥ ೧೬೪ ॥ 
ಕಂಠಸಂಯೋಗಾಡಿ ಜನ್ಯಾ ವರ್ಣಾಸ್ತೇ ಕಾವಯೋಮತಾಃ ॥ 
ಸರ್ವಃ ಶಬ್ದೋ ನಭೋವೃತ್ತಿಃ ಶ್ರೋತ್ರೋತ್ಸನ್ನಸ್ತು ಗೃಹ್ಯತೇ ॥ ೧೬೫ ॥ 
ನೀಜೀತರಂಗನ್ಯಾಯೇನ ತದುತ್ಬತ್ತಿಸ್ತು ಕೀರ್ತಿತಾ ॥ 
ಕದಂಬಗೋಲಕನ್ಯಾಯಾಡುತ್ಬತ್ತಿಃ ಕಸ್ಯಚಿನ್ಮತೇ ॥ ೧೬೬ ॥ 


ಶಬ್ದಂ ನಿರೂಪಯತಿ--ಶಬ್ದ ಇತಿ 1 ನಭೋವೃತ್ತಿರಾಕಾಶಸಮವೇತಃ | ದೂರಸ್ಥಶಬ್ದ 
ಸ್ಯಾಗ್ರಹಣಾದಾಹೆ--ಕ್ರೋತ್ರೇತಿ | ನನು ಮೃದಂಗಾದ್ಯವಚ್ಛೇಜೇನೋತ್ಸನ್ನೇ 
ಶಜ್ದೇ ಶ್ರೋತ್ರೇ ಕೆಥಮುತ್ಸತ್ತಿರತ ಆಹ ವೀಚೀತಿ | ಆದ್ಯಶಬ್ದೇನ ಬಹಿರ್ದಿಗವ 
ಚ್ಛಿನ್ನೊನ್ಯಶಬ್ದಸ್ತೇನೈನ ಶಬ್ದೇನ ಜನ್ಯತೇ | ಕದಂಬೇತಿ | ಆದ್ಯಶಬ್ದಾದ್‌ 
ದಶದಿಕ್ಷು ದಶೆಶಬ್ದಾ ಉತ್ಪದ್ಯಂತೇ, ತೈಶ್ಪ್ಟ್ರಾನ್ಯೇ ದಶಶಬ್ದಾ ಉತ್ಪದ್ಯಂತೇ ಇತಿ 
ಭಾವಃ ॥| ಅಸ್ಮಿನ್ನತೇ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಾದುಕ್ರಂ--ಕಸ್ಯಚಿನ್ನತೇ ಇತಿ ॥ ೧೬೬ ॥ 


ಶಬ್ದಗುಣನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ---"ಶಬ್ದ--' ಇತಿ. ಶ್ರವಣೇಂದ್ರಿಯದಿಂದೆ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದೆಗುಣಕ್ಕೆ ಶಬ್ದನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಧ್ವನಿವರ್ಣನೆಂದು ಎರಡುನಿಧ. 
ಮೃದಂಗಾದಿಗಳಿಂದುಂಟಾದಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಧ್ವನಿಯೆಂದು ಹೆಸರು, ವರ್ಣವಿಶೇಷತಿಳಿಯದೆ 
ತಿವಿಗೆ ಕೇಳುವುದು. ಹೆತ್ತಿರಬಂದಂತೆ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಕೇಳುತ್ತದೆ. ಕಂಠತಾಲ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವರ್ಣವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಎಲ್ಲಾಶಬ್ದಗಳೂ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸಮವನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ. ಮೃದಂಗಾದ್ಯವಚ್ಛೇದದಿಂ 
ದುಂಟಾದಕಬ್ಬವು ಕೆವಿಯಲ್ಲುಂಟಾಗುವರೀತಿ ಎರಡುವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕದಂಬ 
ಮುಕುಲನ್ಯಾಯದಿಂದ ಒಂದುರೀತಿ. ಜಲತರಂಗನ್ಯಾಯದಿಂದ ಒಂದುರೀತಿ. 
ಕದಂಬಮುಕುಲವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪತ್ರಗಳು ನಾಲ್ಕು 
ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇಸಾರಿ ವಿಸ್ತೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಒಂದುಶಬ್ದ ಹುಚ್ಚಿ 
ತೆಂದರೆ ಅದು ಹತ್ತುದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆತ್ತುಕಬ್ಬಗಳೆನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅವುಗಳಿಂದ ಪುನಃ ಹತ್ತುಶಬ್ದಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾಹೋಗುತ್ತವೆ. ಎರಡನೆಯ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರಥನುಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಒಂದುಶಬ್ದ 
ಹುಟ್ಟಿದರೆ, ಅದರಿಂದ ಎರಡನೆಯಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದುಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ತೃತೀಯ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯಶಬ್ದವು ನಾಶನಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲೆಗಳೂ ಹೀಗೆಯೇಹುಟ್ಟ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಉತ್ತರೋತ್ತರಶಬ್ದಗಳು ಹುಟ್ಟಿ, 

67 


೫೩೦ ಪ್ರಭಾ 


ಉತ್ತ ರೋತ್ತ ರಶಬ್ದಗಳಿಂದೆ.. ಪೂರ್ವಪೂರ್ವಶಬ್ದಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಶಬ್ದವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಕಂಠತಾಲ್ವಾದಿಸಂಯೋಗದಿಂದ, ಅಥವಾ ಬಿದಿರುಮುಂತಾದವುಗಳೆ ದಲ 
ದ್ವಯವಿಭಾಗದಿಂದ, ಅಥವಾ ಭೇರಿದಂಡಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ, 

ಪೂರ್ಪೋಕ್ತನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ಶಬ್ದೋತ್ಪತಿ ತ್ರಿಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಭೇರೀಶಬ್ದ ಎ ಅದು ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇರೀಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವವಿಲ್ಲ. 


ಉತ್ಸನ್ನಃ ಕೋ ವಿನಷ್ಟಃ ಕ ಇತಿ ಬುದ್ಧೆ ೇರನಿತ್ಯತಾ || ಕ 
ಹೋಂ ಕ ಇತಿ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ತು ಸಾಜಾತ್ಯಮವಲಂಬತೇ ॥ ೧೬೭ Il 
ತದೇನೌಷಧನಿತ್ಯಾದೌ ಸೆಜಾತೀಯೇಖ ದರ್ಶನಾರ್ತ।! 

ತಸಾ ಒದನಿತ್ಕಾ ಏವೇತಿ ವರ್ಣಾಃ ಸರ್ವೇ ಮತಂಹಿನಃ ॥ ೧೬೮ ॥ 
ಇತಿ ಶ್ರೀ ವಿಶ್ವನಾಥಪಂಚಾನನಕೃತಾ ಕಾರಿಕಾನಲೀ ಸಮಾಷ್ತಾ Il 


ನನು ಶಬ್ದಸ್ಯ ನಿತೃತ್ವಾದುತ್ಪತ್ತಿಕೆಥನನುಸಂಗತಮತ ಆಹೆ ಉತ್ಪನ್ನ ಇತಿ |! ಶಬ್ದಾನಾ 
ಮುತ್ಪಾದವಿನಾಶಪ್ರತ್ಯಯಶಾಲಿತ್ವಾದನಿತ್ಯತ್ವಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ನನು ಸ ಏವಾಯೆಂ 
ಕಕಾರ ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಶಬ್ದಾನಾಂ ನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌, ಇತ್ಯ ಂಟೋತ್ಪಾದೆ 
ನಿನಾಶಬುದ್ಧಿರ್ಭ್ಯಮರೂಖೈವೇತ್ಯತ RN | x ಸಾಜಾತ್ಯಮಿತಿ | 
ತತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ತತ್ಸಜಾತೀಯತ್ತಂ ವಿಷಯ, ನತು ತದ್ವೈಕೆ ಕ್ರೈಭೇದೋ: 
ನಿಷಯಃ | ಉಕ್ಕಸ ಕ್ರತೀತಿವಿರೋಧಾತ್‌ "| ಇತ್ಕಂಚದ್ವ ಯೋರಸಿ ಹ ತೀತ್ಯೋರ 
ಭ್ರಮತ್ವಮಿತಿ ॥ ನತು ಸಜಾತೀಯೇ ಸೊಡಯನಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಕುತ್ರ 
ದೃಷ್ಟೇತ್ಯತ ಆಹ--ತಜೇವೇತಿ |! ಯದೌಷಥಂ ಮಯಾ ಕೃತಂ ತದೌಷಧ 
ಮನ್ಯೇನಾಪಿ ಕೃತಮಿತ್ಯಾದಿದರ್ಶನಾದಿತಿ ಭಾವಃ ॥ ೧೬೮ || 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯನಿದ್ಯಾನಿವಾಸ ಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯಪುಶ್ರ 
ಶ್ರೀಯುತವಿಶ್ಚನಾಥ ಪಂಚಾನನ ಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯವಿರಚಿತಾಯಾಂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಮುಕ್ತಾವಲ್ಯಾಂ ಗುಣನಿರೂಪಣಮ್‌ ॥| 
Il ಸಮಾಪ್ತಶ್ಚಾಯಂ ಗ್ರಂಥಃ ॥ 


ಮೀಮಾಂಸಕರು ಶಬ್ದ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಜು ಹುಟ್ಟಿತು, ಕಶಬ್ದವು ನಾಶವಾಯಿತು 
ಇತ್ಯಾದಿಸ್ರತೀತಿ ಬಜ ಶಬ್ದ ವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
"ಆದಿಮತ್ತ್ಯಾಡ್ಛೆಂದ್ರಿಯಕೆತ್ರಾತ್‌ಕೃ ತಕವದುಪಚಾರಾಚ್ಛ' ಎಂದು ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ. 
ಇದು. ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದುಂಟಾದಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷೆಯವಾಗಿ ಶಬ್ದತ್ವ 


ಕೆ 


ಶಬ್ದ ೫೩೧ 


ಜಾತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಉತಾ ವಿನಾಶ ಶಾಲಿಯಾದುದರಿಂದಲೂ ಅನಿತ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. "ನನು ಎಂಬುದರಿಂದ ಮೀಮಾಂಸಕನ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ಈ ಕಕಾರನೆಂಬ ಪ್ರತ್ನ ತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಬರವುದ 
ರಿಂದ ಶಬ್ದ ನಿತ್ಯನೆಂದೂ ಕಕಾರ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ನರಾ ವಾಗಿದೆ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ಸೋಯ? ಎಂಬ 
ತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಶಬ್ದ ನಿತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಜಾ ನವು ಕಕಾರಸಾಜಾತ್ಯವನ್ನು ಯಕವ ಹೆ ಕೆಕಾರನೃಕ್ಲಿಯ 
AAS '“ವಿಷೆಯೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹಿಂದಿನ ಕೆಕಾರ ಭಕನ 
ಕಕಾರ- (ಕತ್ವ ಜಾತ್ಯಾಕ್ರಾಂತವಾದ ಕಕಾರವೆಂದರ್ಥ.) ವೆಂದು “ಸೋಯಂಕಳ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸ ರ್ಯ. ಸಜಾತೀಯನಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಲೋಕಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿಡೆಯೆಂದು 'ಉದಾಹರಣೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ತದೇವೇತಿ--' ನಾನು ಯಾವ 
ಔಷಧಿಮಾಡಿಜೆನೋ ಅದೇ. ಔಷಧಿ ರಾಮನಿಂದಲೂ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ, ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಔಷಧಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ "ಅದೇ ಇದು' ಎಂದು 
5 ವಹಾರವಿದೆ. ಆದಿಪದದಿಂದ -ದೀಪಜ್ವಾ ಲೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದ ರೂ "ಸ್ಥೆ ಸೈವೇಯಂ 
ದೀಪಕಲಿಕಾ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ಬನ ಸಜಾ 
ತೀಯನೇ ಅಲ್ಲಿ ವಿಷಯವೆಂದು ವ್ಯ ಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದ ದ ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶ ಲೋಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಭಯ ಜೊಟುದು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ಪ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಶಬ್ದ 
ಹುಟ್ಟು ತ್ರಾ ಉಪಾಂತ್ಯಶೆಬ್ದ ದಿಂದ ಕೊನೆಯಶಬ ಕ್ಕೂ, ಕೊನೆಯಶಬ್ದ ದಿಂದ ಉಪಾಂತ್ಯ 
ಶಬ ಕ್ಕೂ ಸುಂದೋಪಸುಂದನ್ಯಾಯದಿಂದ ನಾಶ್ಯನಾಶಕಭಾವವನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕರು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ದೀಪಕಲಿಕಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ತತ್ಸಜಾತೀಯಾಭೇದವೇ ತೋರುವು 
ದಲ್ಲದೆ ತದ್ದ ದ್ವ್ಯಕೈಭೇದವಲ್ಲವೆಂದು ಅವರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಗುಣಖಂಡದ ಕನ್ನಡವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮುಗಿದಿದೆ. 


— ಫ್ರೀ ಕ್ವಿ 


ಪರಿತಿಷ್ಟ 


ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ (ಪ್ರಥಮ ಪರಿಚಯ.) ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಾರ್ಥ ನಿವರಣ 


ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


ಚಾರ್ವಾಕರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾಣಾದ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನನೆಂದು ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣ. ಸಾಂಖ್ಯರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದಗಳೆಂದು ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಉಪಮಾನ ಸೇರಿ 
ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ನ್ಯಾಯಮತದಲ್ಲಿ. ಮೀಮಾಂಸಕರು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಅನುಸ 
ಲಬ್ಬಿ ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಆರನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಂಭವ ಐತಿಹ್ಯಗಳನ್ನು ಅಧಿಕ 
ಸೇರಿಸಿ ಪೌರಾಣಿಕರು ಎಂಟು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಚೇಷ್ಟೆಯನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳಿ ಒಂಬತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ಮಾಂತ್ರಿಕರು (ಭರತನೂ) ಸಹ ಒಪ್ಪಿರು 
ತ್ತಾರೆ. 

ಅರ್ಥಾಪತ್ತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಸಿ ನಾಲ್ಕು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ನ್ಯಾಯವೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಪದಾರ್ಥಗಳು 


ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ ಅಭಾವಗಳೆಂದು 
ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯವು,--ಪೃಥಿವೀ, ಆಪ್‌, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯ್ಕು 
ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, ಆತ್ಮಾ ಮನಸ್ಸೆಂದು ಒಂಬತ್ತು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ರೂಪ, ` ರಸ್ಯ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ_, ಸಂಯೋಗ, 
ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ಗುರುತ್ವ, ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ಶಬ್ದ, ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ ದುಃಖ, 
ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ; ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಂದು. ೨೪ ಗುಣಗಳು. 
ಕರ್ಮವು ಉತ್‌ಕ್ಲೇಪಣ, ಅಪಕ್ಷೇಪಣ, ಆಕುಂಚನ, ಪ್ರಸಾರಣ, ಗಮನಗಳೆಂದು 
ಐದು ವಿಧ. 

ಪರ, ಅಪರ (ಪರಾಪರವೆಂದೂ ಕೆಲವರ ಮತ) ಗಳೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಎರಡು 
ವಿಧ. ವಿಶೇಷವು ಅನಂತಮಗಿದೆ. ಸಮವಾಯವು ಒಂದೇ. ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾ 
ಭಾವ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಗಳೆಂದು ಅಭಾವ ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಎಳರಲ್ಲಿಯೇ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸೇರಿರುತ್ತವೆ. 
ಕೆತ್ತಲೆಯೆಂಬ ಮೀಮಾಂಸಕನು ಒಪ್ಪಿದ ಪದಾರ್ಥವು ತೇಜಸ್ಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವದಲ್ಲಿ 


೫೩೪ ` ಪ್ರಭಾ 


ಯೇ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಸಾದೃಶ್ಯವು ಸಾಧಾರಣ, ಧರ್ಮರೂಪವಾಗಿ ಗುಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕದೆ ಅಭಾವದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವಾಗ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ವಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯೆಂಬ ಪದಾರ್ಥ ಕಲ್ಫಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಗುರುತ್ತಾಭಾನರೂಪನೇ ಲಘುತ್ವ. 
ಮೃದುತ್ವ, ಕೆಕಿನತ್ವಾದಿಗಳು ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಸ್ವರೂಪ ಸಂಬಂಧವು 
ಸ್ಥಲಭೇದದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗೃನುಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯತಾ, ವಿಷಯತಾ, 
ಕಾಲಿಕವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧ, ಡೈಶಿಕವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧಗಳು ಅಧಿಕರಣಸ್ವರೂಸಗಳಾ 
ಗಿರುತ್ತನೆ. ಹೀಗೆ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಏಳರಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವ 
ಹೊಂದಿವೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು 


ಸಾಮಾನ್ಯ (ಜಾತಿ) ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ,್ಕ ಅತ್ಯಂತಾಭಾನ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಭಾವಗಳೂ, ಪೃಥಿನೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜೋವಾಯುಗಳ ಪರಮಾಣುಗಳೂ, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, 
ದಿಕ್‌, ಆತ್ಮಾ, ಮನಸ್ಸೂ, ಜಲ, ತೇಜೋವಾಯುಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿರುವ ರೂಪ, ರಸ, 
ಸ್ಪರ್ಶಗುಣಗಳೊ, ಜಲ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹಗುಣಗಳೂ, ನಿತೃವಸ್ನು 
ಗತ ಏಕತ್ವ ಪರಿಮಾಣಗಳೂ, ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ, ಕೃತಿಗುಣಗಳೂ, ನಿತ್ಯ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಎರಡುಕ್ಸಣನಿರುವವುಗಳು. 
ಅಸೇಕ್ಟಾಬುದ್ಧಿಯು ಮೂರುಕ್ಷಣದನರೆಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನುಳಿದವುಗಳು ಅನಿತ್ಯ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು. 


ನ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿ ಸದಾರ್ಥ 


ತನ್ನ ಅಧಿಕರಣ (ಆಶ್ರಯ)ದಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಶಿಯೋಗಿಯಾಗ 
ದಿರುವುದು ವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿ. ದ್ರವ್ಯತ್ವ, ಗುಣತ್ವ, ಕರ್ಮತ್ವಾ ಭಾವತ್ವ, ಘಟತ್ವಾದಿಗಳು 
ವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ದ್ರವ್ಯತ್ವದ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ದ್ರವ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಅನ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಸದಾರ್ಥ 


ತನ್ನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನೆ ಅಭಾವ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಆಗ ಅದು 
ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲಿಕಾವ್ಯಾಸ್ಯನೃತ್ತಿ, ದೈಶಿಕಾವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯೆಂದು 
ಇದು ಎರಡು ವಿಧ. ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳು ಕಾಲಿಕಾವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಗಳು. ಕಪಿ 
ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗಾದಿಗಳು ದೈಶಿಕಾವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಗಳು. (ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ದ್ರವ್ಯವೂ.) ದೈತಿಕಾವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾಲಿಕಾವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಗಳೆಂದು ಫಿಯಮ. 


೩ 


ರಿಶಿಷ್ಟ ೫೩೫ 


ತ್ಯಾಸವಾದ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಸಂಯೋಗತ್ವದಿಂದ ಸಂಯೋಗವು ವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ತಿಯೆಂದು 
ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತ. 


ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ ಪದಾರ್ಥ 


ಸ್ವರೂಪ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಇರುವುದು, ಅಥವಾ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗದಿರುವುದು ಕೇನಲಾನ್ಹಯಿ. ವಸ್ತುತ್ತ, ವಾಚ್ಯತ್ವ, ಪ್ರಮೇಯತ್ವ, 
ಜ್ಜ ಯತ್ವ, ಗಗನಾಭಾವ, ಕಪಿಸಂಯೋಗಾಭಾವ, ವ್ಯಧಿಕರಣಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿತಾಕಾಭಾನ, ವ್ಯಧಿಕರಣ ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳು ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಷದಾರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇಚ್ಛಾನಿಷಯತ್ಚನೇ ವಾಚ್ಯತ್ವ 
ಪ್ರಮಾವಿಷಯ ಪ್ರಮೇಯ. ಜ್ಞಾನವಿಷಯ ಜ್ಹೇಯ. ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಗುಣಾಭಾವವೆಂದರೆ ವ್ಯಧಿಕರಣಸಂಬ....ಕಾ ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟತ್ತೇನ ಪಟಾ 
ಭಾವನೆಂದರೆ ವ್ಯಧಿಕರಣಧರ್ಮಾ.... ಕಾಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವ್ಯತಿರೇಕಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು 


ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಧದಿಂದ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಇಲ್ಲದವುಗಳು. ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ ಪದಾರ್ಥಭಿನ್ನ 
ವಾದ ದ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲಾ ವೃತಿರೇಕಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನಪದಾರ್ಥಗಳು 


ಕಾರೈತಾ, ಕಾರಣತಾ, ಆದೇಯತಾ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ, ಅನುಯೋಗಿತಾ, 
ಲಕ್ಷ್ಯತಾ, ಲಕ್ಷಣತಾ, ವ್ಯಾಸ್ಯತಾ, ವ್ಯಾಸಕತಾ, ಫಿರೂಪ್ಯತಾ, ನಿರೂಸಕತಾ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅವುಗಳು ಆ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಅವಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಘಟದಲ್ಲಿರೆ ಘಟಿತ್ವಾವಚ್ಛೆ ನ್ನಕಾರ್ಯತಾದಿಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಪ್ರಕಾರತಾ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ, ಕಾರ್ಯತಾ, ಕಾರಣತಾ, ಆಧೇಯತಾ, ಅವ 
ಚ್ಲೀದಕೆತಾ, ವ್ಯಾಪ್ಯತಾ, ವ್ಯಾಸಕತಾ, ಮುಂತಾದವುಗಳು ನಿಯತವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಾವ 
ಚ್ಲಿನ್ನಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅನುಯೋಗಿತಾ; ಅಧಿಕರಣತಾ, ವಿಶೇಷ್ಯತಾ, ಲಕ್ಷತಾ, 
ಸಂಸರ್ಗತಾಮುಂತಾದವುಗಳು ನಿಯತವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಾನನಚ್ಛೆ ನ್ನಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಏಕವಿಧಪದಾರ್ಥ 


ಈಶ್ವರ, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, ಸತ್ತಾಜಾತಿ, ಸಮನಾಯ ಇವು ಒಂದಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. 


ಹಾದಿ 


೫೩೬ ಪ್ರಭಾ 
ಎರಡಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥ 


ನಿತ್ಯ, ಅನಿತ್ಯ ಭೇದದಿಂದ ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್ಸು ವಾಯುಗಳು ಎರಡು 
ವಿಧಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ.  ಜೀವಾತ್ಮಾ, ಪರಮಾತ್ಮಾ ಎಂದು ಆತ್ಮನೂ, ಪರ, ಅಪರಗಳೆಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಸುರಭಿ, ಅಸುರಭಿ ಎಂದು ಗಂಧ, ಕರ್ಮಜಸಂಯೋಗ್ಯ 
ಸಂಯೋಗಜಸಂಯೋಗವೆಂದು ಸಂಯೋಗವು ದ್ವಿವಿಧ. ಹಸ್ತ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಪುಸ್ತಕ 
ಸಂಯೋಗವನಾದರೆ ಅದು ಕರ್ಮಜಸಂಯೋಗ. ಹಸ್ತಪುಸ್ತಕ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಶರೀರ 
ಪುಸ್ತಕಸಂಯೋಗವಾದರೆ ಅದು ಸಂಯೋಗಜಸಂಯೋಗ. ಹೀಗೆ ವಿಭಾಗವೂ 
ಕರ್ಮಜ, ವಿಭಾಗಜವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಕರ್ಮಜಸಂಯೋಗವು ಅಭಿಘಾತ 
ಸಂಯೋಗ್ಯ ನೋದನಸಂಯೋಗವೆಂದು ೨ವಿಧ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಅಭಿಘಾತ 
ಸಂಯೋಗ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗದಿರುವುದು ನೋದನಸಂಯೋಗ. ಹೀಗೆ ವಿಭಾಗಜ 
ವಿಭಾಗವೂ ಕಾರಣಮಾತ್ರ ವಿಭಾಗಜನ್ಯ, ಕಾರಣಾಕಾರಣವಿಭಾಗಜನ್ಯನೆಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ದಿಕ್ಕೃತ, ಕಾಲಕೃತಗಳೆಂದು' ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವಗಳೂ ಎರಡುವಿಧ.- ದೂರ 
ದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ದಿಕ್ಟತ ಪರತ್ರ. ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ದಿಕ್ಕೃತ ಅಪರತ್ವ. ಜ್ಯೇಷ್ಠನಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಕೃತಪರತ್ವ, ಕನಿಷ್ಕನಲ್ಲಿ ಕಾಲಕೃತ ಅಪರತ್ವ. ಸಾಂಸಿದ್ದಿಕೆ, ನೈಮಿತ್ರಿಕವೆಂದು 
ದ್ರವತ್ವವೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಜಲದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸಿದ್ಧಿಕವೂ, ಸೃಥಿನೀತೇಜಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ನೈಮಿತ್ರಿಕವೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕ, ವರ್ಣಾತ್ಮಕನೆಂದು ಶಬ್ದ ೨ವಿಧ. 
ಭೇರ್ಯಾದಿಹೊಡೆತದಿಂದಾಗುವುದು ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕ. ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷಾದಿಗಳು ವರ್ಣಾ 
ತ್ಮಕಗಳು. ಸ್ಮೃತಿ, ಅನುಭವಗಳೆಂದು ಬುದ್ಧಿ ಎರಡು ವಿಧ. ಯಥಾರ್ಥ, ಆಯ 
ತಾರ್ಥವೆಂದು ಅನುಭವ ೨ವಿಧ. ಸವಿಕಲ್ಪಕ, ಫಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ೨ನಿಧ. 
ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಿತಿ, ಪರಾರ್ಥಾನುಮಿತಿಯೆಂದು ಅನುಮತಿ ೨ನಿಧ. ಲೌಕಿಕ, ವೈದಿಕ 
ವೆಂದು ಶಾಬ್ದಬೋಧ ೨ವಿಧ. ಶ್ರುತಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ದೃಷ್ಟಾರ್ಥಾಪತ್ತಿಯೆಂದು ಅರ್ಥಾ 
ಪತ್ರಿ ೨. ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನ, ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವೆಂದು ಅನುಮಿತಿಕರಣ ೨. 
ನಿತ್ಯ ಅನಿತ್ಯ ಭೇದದಿಂದ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾಕೃತಿಗಳು ೨ವಿಧ. ಅನ್ವಯ, ವ್ಯತಿರೇಕವೆಂದು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ೨. ಶಕ್ತಿ, ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ವೃತ್ತಿ ೨. ಜಹಪ್ಲಕ್ಷಣಾ, ಆಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ 
ಎಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ೨. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ವ್ಯಾವರ್ತಕನೆಂದು ಲಕ್ಷಣ ೨. ಸಂಸರ್ಗಾ 
ಭಾವ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನವೆಂದು ಅಭಾವ ೨. ಅನ್ವಯ, ವ್ಯತಿರೇಕವೆಂದು ವ್ಯಭಿಚಾರ 
೨. ಕಾರಣವಿದ್ದು ಕಾರ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅನ್ವಯವ್ಯ ಭಿಚಾರ. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ ಕಾರ್ಯ 
ವಾದರೆ ವ್ಯತಿರೇಕನ್ಯ ಭಿಚಾರ. ಸತ್‌, ಆಸರ್ತ ಎಂದು ಹೇತು ೨. ಭಾಸ್ವರ, ಅಭಾ 
ಸ್ವರವೆಂದು ಶುಕ್ಲೆವರ್ಣ ೨. ವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿ, ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಪದಾರ್ಥ ೨. 
ಹೀಗೆಯೇ ಭಾವ, ಅಭಾವರೂಪದಿಂದ ೨ವಿಧ. ಸಂಶಯ, ನಿಶ್ಚಯನೆಂದು ಜ್ಞಾನ ೨. 
ಇದು ಆಹಾರ್ಯ, ಅನಾಹಾರ್ಯನೆಂದೂ ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ೨ವಿಧ. ನಿಯತ, 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೫೩೭ 


ಆನಿಯತವೆಂದು ಆಹಾರ್ಯಜ್ಞಾನೆವೂ ೨ವಿಧ. ವೃತ್ತಿ ನಿಯಾಮಕ, ವೃತ್ಯನಿಯಾ 
ಮಕಗಳೆಂದು ಸಂಬಂಧ ೨ ವಿಧ. ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕಾವಚ್ಛೇದೇನ, ಪಕ್ಷತಾನಚ್ಛೇದಕ 
ಸಾಮಾನಧಿಕರಣ್ಯೇನ ಅನುಮಿತಿ ೨ವಿಧ. ಸ್ವರೂಸಸಂಬಂಧರೂಸ, ಅನತಿರಿಕ್ಕವೃತ್ತಿತ್ತ 
ರೂಪದಿಂದ ಅವಚ್ಛೇದಕತ್ವವೂ ಎರಡುವಿದಧ. ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾವಭಂಗಪ್ರಸಂಗರೂಪ 
ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಭಾವಭಂಗಪ್ರಸಂಗರೂಪವೆಂದು ತರ್ಕ ೨ ವಿಧ. ಫಲೋಸಧಾನರೂಸ, 
ಸ್ವರೂಸಯೋಗ್ಯತಾರೂಸದಿಂದ ಕಾರಣವೂ ೨ ವಿಧ. ಪಾಕಜ, ಅಪಾಕೆಜನೆಂದು 
ರೂಪ, ರಸ್ತೆ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶಗಳು ೨ ವಿಧ. ಪ್ರತ್ಯೇಕಾಭಾವ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ, 
ಉಭಯಾಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಉಭಯಾಭಾನ ೨ ವಿಧ. ಫಲವಿಷಯ, ಉಪಾಯ 
ವಿಷಯಕವಾಗಿ ಇಚ್ಛಾ ೨ ವಿಧ. ಹೀಗೆ ದ್ರೇಷವೂ ೨ ವಿಧ. ಕರ್ಮಜ, ಸಂಯೋಗಜ 
ನೆಂದು ವೇಗ ೨ ವಿಧ. ಯುಕ್ತಯೋಗಜನ್ಯ, ಯುಂಜಾನಯೋಗಜನ್ಯವೆಂದು ಯೋಗಜ 
ಸಂನಿಕರ್ಷ ೨ ವಿಧ. ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಪರಂಪರಾರೂಪದಿಂದ ಸಂಬಂಧ ೨ ವಿಧ. ಅನ್ವಯಾ 
ನುಪಸತ್ತಿ, ತಾಫ್ಪರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿಯೆಂದು ಲಕ್ಷಣಾ ಬೀಜ ೨. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಶ್ಚಯ 
ಹೇತುಕಪ್ರವೃತಿ. ನಿಷೈಂಪಪ್ರನೃತಿ. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಂಶಯಹೇತುಕಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಕಂಪ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಸಾಧಾರಣಕಾರಣ, ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವೆಂದು ಕಾರಣ ೨ ವಿಧ. 


ಮೂರುರೀತಿಯಿಂದ ಸವಾರ್ಥನಿಭಾಗ 


ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ವಿಷಯಭೇದದಿಂದ ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌ತೇಜೋವಾಯುಗಳು, 
ಮೂರು ವಿಧ. ಶೀತ್ಯ ಉಷ್ಣ, ಅನುಷ್ಣಾಶೀತವೆಂದು ಸ್ಪರ್ಶ ೩. ಏಕಕರ್ಮಜನ್ಯ, 
ಉಭಯಕರ್ಮಜನ್ಯ, ಸಂಯೋಗಜನ್ಯವೆಂದು ಸಂಯೋಗ ೩ ವಿಧ. ಹೀಗೆ ವಿಭಾಗವೂ 
೩ ವಿಧ. ಸಂಯೋಗಜ, ವಿಭಾಗಜ, ಶಬ್ದಜವೆಂದು ಶಬ್ದವೂ ೩ ವಿಧ. ಸಮವಾಯ್ಕಿ 
ಅಸಮವಾಯಿ, ನಿಮಿತ್ರನೆಂದು ಹಾರ ೩. ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ, ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣ, 
ಯೋಗಜಲಕ್ಷಣನೆಂದು ಅಲೌಕಿಕಸಂಥಿಕರ್ಷ ೩ ವಿಧ. ಆನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕ, ಕೇವ 
ಲಾನ್ವ್ರಯಿ, ಕೇವಲನ್ಯತಿರೇಕಿಯೆಂದು ಹೇತು ಮೊರು ವಿಧ. ಸಾಧಾರಣ, ಅಸ 
ಧಾರಣ; ಅನುಸಸಂಹಾರಿಯೆಂದು ವ್ಯಭಿಚಾರ ೩ ವಿಧ. ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧ, ಸ್ವರೂಪಾ 
ಸಿದ್ದ, ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾಸಿದ್ಧವೆಂದು ಅಸಿದ್ಧ ೩ ವಿಧ. ಸಂಶಯ, ವಿಸರ್ಯಯ, ತರ್ಕೆನೆಂದು 
ಅಯಥಾರ್ಥಾನುಭವ ೩. ವೇಗ, ಭಾವನಾ, ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕವೆಂದು ಸಂಸ್ಕಾರ ೩. 
ವಿಶೇಷ್ಯತಾ, ಪ್ರಕಾರತಾ, ಸಂಸರ್ಗತಾ ಎಂದು ವಿಷಯತಾ ೩. ಪ್ರಾಗಭಾವ, 
ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೆಂದು ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ ೩. ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಅತಿ 
ವಾಪ್ತಿ, ಅಸಂಭವನೆಂದು ಲಕ್ಷಣದೋಷ ೩. ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ, 

ಸ್ರ್ರಮಂ? ವ್ರ 

ಚಕ್ರಕಾಪತ್ತಿಯೆಂದು ಜೋಷ ೩. ಉದ್ದೇಶ್ಯತಾ, ವಿಧೇಯತಾ, ಉಪಾದಾನತಾ 
ರೂಪದಿಂದ ಕೃತಿನಿರೂಪಿತವಿಷಯತಾ ೩. ಪ್ರನೃತ್ತಿ, ನಿವೃತ್ತಿ, ಜೀನನಯೋಫಿಯೆಂದು 
ಪ್ರಯತ್ನ ೩. ಅಣು, ಮಧ್ಯಮ, ಪರಮ ಮುಹೆತ್‌ ಎಂದು ಪರಿಮಾಣ ೩ ವಿಧ. 
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೫೩೮ ಪ್ರಭಾ 


ವಿಶೇಷ್ಯಾಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತೆ, ನಿಶೇಷಣಾಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತ,  ಉಭಯಾಭಾವಸ್ರಯುಕ್ತ 
ವೆಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವ ಮೂರುವಿಧ. ಸಂಖ್ಯಾ ಜನ್ಯ, ಪರಿಮಾಣ ಜನ್ಯ, ಪ್ರಜೆಯ 
ಜನ್ಯನೆಂದು ಅನಿತ್ಯ ಪರಿಮಾಣ ೩ ವಿಧ. ಚಿಕೀರ್ಷಾವನ್ನು ಕುರಿತು, ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾ 
ಜ್ಞಾನ, ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾ ಜ್ಞಾನ, ಬಲವದನಿಷ್ಟಾ ನನುಬಂಧಿತ್ವಜ್ಞಾನ ಹೀಗೆ ಮೂರು 
ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವಷ್ಟ, ಸುಷುಪ್ತಿಯೆಂದು ಅವಸ್ಥಾ ೩. ವಿಶೇಷ್ಯ 
ಸಂಗತ, ವಿಶೇಷಣಸಂಗತ, ಕ್ರಿಯಾಸಂಗತವೆಂದು ಏವಕಾರವೂ ಮೂರುವಿಧವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. 


ನಾಲ್ಕುರೀತಿಂಯಿಂಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳು 


ಅಣು, ಮಹತ್‌, ದೀರ್ಫ, ಹ್ರೆಸ್ಟವೆಂದು ಪರಿಮಾಣ ನಾಲ್ಕುವಿಧ. ಪ್ರಾಗ 
ಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನನೆಂದು ಅಭಾವ ಇವಿಧ. 
ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, ಆತ್ಮಾ ಇವು ನಾಲ್ಕು ವಿಭು ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಅನು 
ಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಶಬ್ದಭೇದದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ೪. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಿತಿ, 
ಉಪಮಿತಿ, ಶಾಬ್ದಗಳೆಂದು ಯಥಾರ್ಥಾನುಭವ ೪. ಸ್ವಜನ್ಯ ವಿಭಾಗ ಪ್ರಾಗಭಾವಾ 
ವಚ್ಛಿನ್ಶಕರ್ಮ, ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗಾವಚ್ಛಿ ನ್ನವಿಭಾಗ, ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶಾನಚ್ಛೆ 
ನ್ನೋತ್ತರಸಂಯೋಗ ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಉತ್ತರಸಂಯೋಗಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಕರ್ಮ ಹೀಗೆ ಕ್ಷಣೋ 
ಪಾಧಿಗಳು ನಾಲ್ಕು. ಭೌಮ, ದಿವ್ಯ, ಔದರ್ಯ, ಆಕರಜಗಳೆಂದು ತೇಜೋವಿಷೆಯ 
ನಾಲ್ಬು. 


ಐದುವಿಧಗಳಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು 


ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು, ಆಕಾಶಗಳೆಂದು ಭೂತಗಳು ಐದು. 
ಪೃಥಿವೀ, ಆಪ್‌, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು, ಮನಸ್ಸು ಇವು ಮೂರ್ತಪಂಚಕಗಳು. ಪ್ರಾಣ, 
ಅಪಾನ, ವ್ಯಾನ, ಉದಾನ, ಸಮಾನವೆಂದು ಪ್ರಾಣಾದಿಪಂಚಕಗಳು. ಉತ್‌ ಕ್ಷೇಪಣ, 
ಅಪಕ್ಷೇಪಣ, ಆಕುಂಚನ, ಪ್ರಸಾರಣನೆಂದು ಕರ್ಮ ೫. ಜ್ಞಾನ, ಇಜ್ಭಾ. ಕೃತಿ, 
ಸಂಸ್ಕಾರ, ದ್ವೇಷ ಇವು ೫ ಸವಿಷೆಯಕನದಾರ್ಥಗಳು. ಸವ್ಯಭಿಚಾರ, ವಿರುದ್ಧ > 
ಸಕ್ಛ್ರತಿಸಕ್ಷ, ಅಸಿದ್ಧ, ಬಾಧಿತೆಗಳೆಂದು ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ೫. ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದಗಳೊ ೫. 
ಘಟನನ್ನು ಕುರಿತು ದಂಡಶ್ಚ; ದಂಡರೂಪಾದಿ; ಆಕಾಶಾದಿ, ಕುಂಬಾರನತಂದೆ ಮುಂತಾ 
ದವರು, ರಾಸಭಎಖಂತಾದವುಗಳೆಂದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಆರುರೀತಿಯಿಂದ ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಗ 


ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯನೆಂದು ಭಾವಗಳು 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೫೩೯ 


ಆರು. ಮಧುರ, ಆಮ್ಲ, ಲವಣ, ಕಟು, ಕಷಾಯ, ತಿಕ್ಕಗಳೆಂದು ರಸವು ಆರುವಿಧ. 
ತ್ವಕ್‌, ಚಕ್ಷು, ಶ್ರೋತ್ರ, ಜಿಹ್ವಾ, ಘ್ರಾಣ, ಮನಸ್ಸು ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆರು. 
ಟ್‌ ತ್ವಾಚ, ಚಾಕ್ಷುಷ, ಶ್ರೌತ್ರ, ರಾಸನ, ಘ್ರಾಣ, ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳೂ 
ಆರು- RE ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯ,, ಸಂಯುಕ್ತಸಮವೇತಸಮವಾಯ, ಸಮ 
ವಾಯ, ಸಮವೇತ ಸಮವಾಯ, ನಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಭಾವಗಳೆಂದು ಲೌಕಿಕಸಂಸ್ರಿಕರ್ಷ 
ಗಳೂ ಆರು. ವ್ಯಶ್ತ್ಯೆಭೇದ, ತುಲ್ಕತ್ವ, ಸಂಕರ ಅನನಸ್ಥಿತಿ, ರೂಪಹಾನಿ' ಅಸಂಬಂಧ 
ಗಳೆಂದು ಜಾತಿಬಾಧಕಗಳು ಆರು. 


ಏಳುರೀತಿಯಿಂದ ನಿಭಾಗ 


ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ, ಅಭಾವಗಳೆಂದು 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಏಳು. ಶುಕ್ಸ, ನೀಲ, ಪೀತ, ರಕ್ತ, ಹರಿತ, ಕಪಿಶ ಚಿತ್ರ ಭೇದದಿಂದ 
ರೂಪ ಏಳು. ` 


ಒಂಬತ್ತುರೀತಿಯಿಂದ ನಿಭಾಗ 


ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌ ಇ ವಾಯು, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ್ಕ ದಿಕ್‌, ಆತ್ಮ, ಮನಸ್ಸು 


ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳು 


ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ, ಸಂಶಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಸಿದ್ಧಾಂತ, 
ಅವಯವ, ತರ್ಕ, ನಿರ್ಣಯ, ವಾದ, ಜಲ್ಪ, ವಿತಂಡ, ಹೇತ್ರಾಭಾಸ, ಚ್ಛಲ, ಜಾತಿ, 
ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನ ಹೀಗೆ ಹದಿನಾರು ಪರಾಜಯ ಗೌತಮರ ಮತ. 

ವಾದಿಯ ಷಾ ಕಾರಣವಾದ ನಿಗ್ರಹೆಸ್ಥಾನ ೨೧. ಪೃತಿಜ್ಞಾಹಾನಿ :, 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಂತರ, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಿರೋಧ, ಪ್ರ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ. ಸನ್ನ್ಯಾಸ, ಹೇತ್ಚಂತರ, ಅರ್ಥಾಂತರ, 
ನಿರರ್ಥಕ. ಅವಿಜ್ಞಾ ್ಲಾತಾರ್ಥ ಕ, ಅಪಾರ್ಥಕ, ಅಪ್ರಾಪ್ತಕಾಲ, ನ್ಯೂನ, ಅಧಿಕ, ಪುನರುಕ್ತ, 
ಅನನುಭಾಷಣ, ಜಾ ನ, ಆಪ್ರತಿಭಾ, ವಿಕ್ಷೇಪ, ಮತಾನುಜ್ಞಾ, ಪರ್ಯನು 
ಯೋಜ್ಯೋಪೇಕ್ಷಣ, ನಶನುಯೋಜ್ಯಾನುಯೋಗ, ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತ, ನಂದು ಇವುಗಳ 
ಹೆಸರು. 

ಪರಮಾಣುಗಳು, ಜೀವಾತ್ಮರು, ವಿಶೇಷಗಳು, ಮನಸ್ಸು ಇವು ಅನಂತಗಳು. 


ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು 
ವಾಯೋರ್ನವೈಕಾದಶ ತೇಜಸೋ ಗುಣಾಃ ಜಲಕ್ಷಿತಿಪ್ರಾಣಭ್ಛತಾಂ ಚತು 
ರ್ದಶ ॥ 


೫೪೦ ಪ್ರಭಾ 


ದಿಕ್ಕಾಲಯೋಃ ಪಂಚೆ ಷಡೇವೆ ಚಾಂಬರೇ ಮಹೇಶ್ವರೇಷ್ಟ್‌ ಮನಸಸ್ತಥ್ಸೈನಚ॥ 
ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ--ರೂಪಾದಿ ದ್ರವತ್ವದನರೆಗೂ, ವೇಗವೂ ಸೇರಿ ೧೪ ಗುಣಗಳು. 
ಜಲ--ಗಂಧಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಟೇಹಸೇರಿಸಿ ರೂಪಾದಿ ೧೪ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ- -ಸ್ಪರ್ಶಾದಿ ಅಪರತ್ವದವರೆಗಿರುವ ೮- ರೂಪ, ವೇಗ, ದ್ರವತ್ವ ೩ ಸೇರಿ 
೧೧ ಗುಣಗಳು. 
ವಾಯು--ಸ್ಪರ್ಶಾದಿ ೮- ವೇಗ ಹೀಗೆ ಒಂಬತ್ತು ಗುಣಗಳಿವೆ. 
ಆಕಾಶ-- ಸಂಖ್ಯಾದಿ ವಿಭಾಗದವರೆಗಿರುವ ೫ 4 ಶಬ್ದಸೇರಿ ಆರುಗುಣಗಳು. 
ಕಾಲ--ಸಂಖ್ಯಾದಿ ವಿಭಾಗದವರೆಗಿರುವ ೫ ಗುಣಗಳು. 
ದಿಕ್‌ ಸಂಖ್ಯಾದಿ ನಿಭಾಗದವರೆಗಿರುವ ೫ ಗುಣಗಳು. 
ಜೀವಾತ್ಮಾ-- ಸಂಖ್ಯಾದಿ ೫-- ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿ ಸಂಸ್ಥಾರದವರೆಗಿರುವ ಒಂಬತ್ತು ಸೇರಿ 
೧೪ ಗುಣಗಳು. 
ಪರಮಾತ್ಮಾ--ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಪಂಚಕ, ಜ್ಹಾನೇಚ್ಛಾ ಕೃತಿ ಸೇರಿ ಎಂಟಿ ಗುಣಗಳು. 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ--ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಅಪರತ್ವದವರೆಗಿನ ೭4- ವೇಗಸೇರಿ ೮ ಗುಣಗಳು. 


ವೈಶೇಷಿಕ ಗುಣಗಳು 


ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸ್ನೇಹ, ಸಾಂಸಿದ್ಧಿಕದ್ರನ, ಬುದ್ದಿ ಸುಖ, ದುಃಖ, 
ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಥಾರ, ಶಬ್ದ, ಹೀಗೆ ೧೬ ವಿಶೇಷ 
ಗುಣಗಳು. 
ಸೃಥಿವೀ--ರೂನ, ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ-ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ನಿಶೇಷ ಗುಣಗಳಿವೆ. 
ಜಲ--ರೂಸ, ಗಸ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸ್ನೇಹ, ಸಾಂಸಿದ್ದಿಕೆದ್ರವ. ೫. 
ತೇಜಃ-ರೂಪ, ಸ್ಪರ್ಶ. ೨. 
ವಾಯು--ಸ್ಪರ್ಶಃ ೧. 
ಆಕಾಶ--ಶಬ್ದ. ೧ 
ಜೀವಾತ್ಮಾ--ಬುದ್ಧ್ಧ್ಯಾದಿ ಸಂಸ್ಥಾರದವರೆಗಿರುವ ೯ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳು. 
ಪರಮಾತ್ಮಾ--ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ, ಕೃತಿ,. ೩. ಫಿತ್ಯಸುಖನಿದೆ....ಎಂದರೆ ೪ ಗುಣಗಳು. 
ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, ಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳೊ ಇಲ್ಲ. 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುಣಗಳು 


ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಅಪರತ್ವದ ವರೆಗಿನ ಏಳು ಗುಣಗಳೂ, ಅಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕದ್ರವವೂ, 
ಗುರುತ್ವ, ವೇಗ ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣಗಳು. 
ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಹತ್ತೂ ಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕ ದ್ರನತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೫೪೧ 


ಉಳಿದ ಒಂಬತ್ತು ಜಲದಲ್ಲಿವೆ. . ಗುರುತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಒಂಬತ್ತು ತೇಜಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿವೆ. ಗುರುತ್ತ, ಅಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕಥ್ರವತ್ವಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆ ಎಂಟು ವಾಯುವಿ 
ನಲ್ಲಿವೆ. ಸಂಖ್ಯಾದಿನಿಭಾಗದವರೆಗಿರುವ ೫ ಗುಣಗಳು ಆಕಾಶ, ಕಾಲ ದಿಕ್‌ ಆತ್ಮ 
ಗಳೆನ್ಲಿವೆ. ವೇಗನೇರಿ ಈ ಐದು (೬) ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. 


ಎರಡು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವ ಗುಣಗಳು 


ಗುರುತ್ವ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಸ್ನೇಹೆದವರೆಗಿರುವ ಒಂಬತ್ತು ಗುಣಗಳು 

ತ್ವಕ್‌, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಸ 

ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ತ ಗಂಧಗಳು ಕೇವಲ ಚಕ್ಷುರಾದಿಬಾಹೈಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. 

ಗುರುತ್ತ, ಅದೃಷ್ಟ, ಭಾವನಾ ಗುಣಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಗುಣಗಳು. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ- 

ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗ, ದ್ವಿತ್ವಾದಿಸಂಖ್ಯಾ, ದ್ವಿಪೃಥಕ್ಟ್ಯಾದಿಗಳು ಅನೇಕಾಶ್ರಿತಗುಣ 
ಗಳು. 

ರೂಪಾದಿ ಚತುಷ್ಟಯ, ಏಕತ್ವ, ಏಕಪೃಥಕ್ಕೃ, ಪರಿಮಾಣ, ಪರತ್ವಾದಿ 
ಭಾವನಾಂತಗುಣಗಳು ಏಕೈಕದ್ರವ್ಯವೃತ್ತಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಅಪಾಕಜರೂಪಾದಿ ಚತುಷ್ಟೈಯವೂ, ಅಪಾಕಜದ್ರವತ್ವವು, ಸ್ನೇಹ, ವೇಗ, 
ಗುರುತ್ಸ, ಪೃಥಕ್ತ ವ" ಸರಿಮಾಣ, ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕಸಂಸ್ಥಾರ, ಇವು ಕಾರಣ ಗುಣೋತ್ಸನ್ನ 
ಗುಣಗಳು. ಅಂದರೆ ಸ್ವಾಶ್ರಯ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೃತ್ತಿಗುಣಜನ್ಯ ಗುಣಗಳೆಂದರ್ಥ. 

ಶೆಬ್ದಾದಿ ಭಾವನಾಂತ ಗುಣಗಳು ಅಕಾರಣಗುಣೋತ್ಸನ್ನ ಗುಣಗಳು. 


ಸಮನಾಯಾು ಕಾರಣ 


ಜನ್ಯಭಾವವನ್ನು ಕುರಿತು ದ್ರವ್ಯವು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ಅವಯವಿಗೆ ಅವಯವು 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ತನ್ನ ಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಕ್ಕೂ, ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ತಾನು 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. 


ಅಸಮನಾಯಿ ಕಾರಣ 


ರೂಪಾದಿ ಚತುಷ್ಟಯ ಏಕತ್ವ, ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ವ್ವ., ಸ್ಥಿತ 
ಸ್ಥಾಸಕಸಂಸ್ಥಾರ ಸ್ನೇಹ ಶಬ್ದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. 

ಬುದ್ಧಾ ಕ್ರದಿಭಾನನಾಂತ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಸಾಮಾನ್ಯಾದಿ ಚತುಷ್ಟಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣತ್ವನಿರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯವು ಸಮಮಯಿ ಕಾರಣವೂ, ಗುಣ 


೫೪೨ 


ಕರ್ಮಗಳು ಅಸಮವಾಯಿ 


ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ವವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಕಾರ್ಯಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾಲೇಶ್ವರ ಅದ್ಭೃಷ್ಟಾದಿಗಳೂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾ 
ಭಾವವೂ, ಕಾರ್ಯಪ್ರಾಗಭಾನವೂ ನಿಮಿತ್ರಕಾರಣಗಳಾಗಿರುತ್ತನೆ. 


ಕಾರ್ಯ 
ಘಟ್ಟ 


ಪಟಿ 

ಅವೆಯೆವಿ 
ಘಟರೂಪ 
ಪಟರೂಪ 
ಪಾರ್ಥಿವದ್ವ ಬಣುಕ 
ರೂಪ 

3» ಪರಮಾಣುರೂಪ 
ಸಂಯೋಗ ಜ ಶಬ್ದ 


ಆದ್ಯಪತನ 
ದ್ವಿತೀಯಪತನ 
ಕಾಯ ಪುಸ್ತಕ 
ಸಂಯೋಗ 
ಕ್ರಿಯಾಜನ್ಯ 
ವಿಭಾಗ 
ಅನಿತ್ಕೈಕತ್ವ 
» ದ್ವಿತಾದಿ 


ಕೆಲವು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ವಿವರಣ 


ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಅಸಮವಾಯೆಕಾರಣ 


ಕಪಾಲ 


ತಂತು 
ಅವಯವ 
ಘಟ 

ಪಟ 

ದ್ವ ಕಿಣಿಂಕ 
ಪರಮಾಣು 
ಗಗನ 


ಕಾಯಪುಸ್ತಕ 


ಪುಸ್ತಕಾದಿ 
ಹಸ್ತಪುಸ್ತಕಾದಿ 
ಅನಿತ್ಯಘಟಾದಿ 
ಆಶ್ರಯಘಬಾದಿ 


ಅವಯವಿಪರಿಮಾಣ ಅನಯೆವೀ 


ದ್ವ್ಯಣುಕ ಕ 


ತ್ರ್ಯಣಂಕ ,, 


ದ್ವ ಣಿಕ 


ತ್ರ ಶುಕ 


ಕಾರಣಗಳೊ ಆಗಿವೆ. 


ಕಪಾಲದ್ವಯ 
ಸಂಯೋಗ 
ತಂತುಸಂಯೋಗ 


ಪ್ರಭಾ 


ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಸಪ್ರಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 


ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ 
ದಂಡಚಕ್ರಾದಿ 


ತುರೀವೇಮಾದಿ 


ಅನಯವಸಂಯೋಗ ಕಾಲಾದೃಷ್ಟೇಶ್ವರಾದಿ 


ಕಪಾಲರೂಪ 
ತಂತುರೊಪ 
ಪರಮಾಣುರೂಪ 


ಪಾಕ 
ಭೇರ್ಯಾಕಾಶ 
ಸಂಯೋಗ 
ವಂಶಾಕಾಶ ವಿಭಾಗ 
ಪೂರ್ವಪರ್ವಶಬ್ದ 
ಅತ್ಮಮಸಃ 
ಸಂಯೋಗ 
ಗುರುತ್ವ 
ವೇಗಃ 
ಹಸ್ತಪುಸ್ತಕ 
ಸಂಯೋಗ 
ಕ್ರಿಯಾ- 
೨೨ 
ಅನಯುವಗತ್ರೆಕತ್ವ 
ಸ್ವಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ಯಾವದೇಕತ್ವ 
ಅವಯವ ಪರಿಮಾಣ 
ಪರಮಾಣುಗತದ್ವಿತ್ವ 
ದ್ವ್ಯಣಂಕಗತತ್ರಿತ್ವ 


೨೨ \ 
ಭೇರೀದಂಡ 
ಸಂಯೋಗಾದಿ 
ಕಾಲೇಶ್ವರಾದೃಷ್ಟಾದಿ 
ವಾಯ್ವಾದಿ 
ಮನಸ್ಸೌದಿ 


ವಾಯ್ವಾದಿ 
ಕಾಲಾದಿ 


೨೨ 
ಅಪೇಕ್ಸಾಬುದ್ದು ದಿ 


ಕಾಲಾದಿ 
೨೨ 


೨೨ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೫೪೩೩ 
ಫೆಲ ವ್ಯಾಪಾರ ಕರಣ ನಿರೂಪಣ 

ಫಲ ವ್ಯಾಪಾರ ಕರಣ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸಂನಿಕರ್ಷ ಹಷಡಿಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಚಕ್ಷುರ್ವಿಷೆಯಸಂಯೋಗ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ 
ತ್ವಾಚ ,, ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ ,, ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ 
ರಾಸನ ,, ರಾಸನಮನಃ ಸಂಯೋಗ ರೆಸನಾ ,, 
ಘ್ರಾಣ » ಘ್ರಾಣ ;. » ಘ್ರಾಣ ,, 
ಶ್ರಾವಣ ,; ಶ್ರೋತ್ರ » » ಶ್ರೋತ್ರ » 
ಮಾನಸ ;; ಆತ್ಮಮನಃ ,, ಮನಃ 
ಅನುಮಿತಿ ಪರಾಮರ್ಶಃ ವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾನ 
ಉಪನಮಿತಿ ಅತಿದೇಶನಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಮರಣ ಅ-ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಪದಾರ್ಥೊಪಸ್ಥಿತಿ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನಸಹಕ್ಳ ತಪದೆ 

ಜ್ಞಾನ 

ಘಟಿ . ಭ್ರಮಣ ದಂಡಃ 
ಸಮಾಪ್ತಿ ವಿಫ್ಲಧ್ವಂಸ ಮಂಗಳೆ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಅಪೂರ್ವ ಯಾಗಾದಿ 
ಸ್ಕ್ರೃತಿ ಭಾವಾನಾಖ್ಯಸಂಸ್ಥಾರೆ ಅನುಭವೆ 

ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳು 
೧. ಪದಾರ್ಥ -ಅಭಿಧೇಯ, ಪ್ರಮೇಯ, ಜ್ಞೇಯ ಇತ್ಯಾದಿ. 
೨. ದ್ರವ್ಯ--ಗುಣೀ, ಗುಣವಾನ್‌, ಕರ್ಮವಾನ್‌ ಕ್ರಿಯಾವಾನ್‌. ಇತ್ಯಾದಿ. 
೩. ಕರ್ಮ--ಕ್ರಿಯಾ, ಚಲನ, ಸ್ಪಂದನ, ಸ್ಪಂದ-- 
೪. ಜಾತಿ ಸಾಮಾನ್ಯ Il ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಧ್ವಂಸ, ನಾಶಕ, ವಿನಾಶ; 


ನಿವೃತಿಃ || 
೫. ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಶೂನ್ಯತ್ವೆ, ರಹಿತತ್ವಂ |. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ, ಭೇದಃ 
ಭಿನ್ನತ್ತ, ಅನ್ಯತ್ವಂ, ಇತಶತ್ವಂ, ಭೇದವತ್ವಂ || ಜ್ಞಾನ, ಬುದ್ಧಿ, ಬೋಧ, ಸಂವಿತ್‌, 
ಧೀಃ, ಗ್ರಹಃ, ಪ್ರತ್ಯಯಃ, ಪ್ರತೀತಿಃ Il ಭ್ರಮ, ಅಯಥಾರ್ಥಾನುಭವ, ಅಪ್ರಮಾ || 
ಸ್ವರೂಪ ಸಂಬಂಧ, ದೈಶಿಕ ವಿಶೇಷಣತಾಸಂಬಂಧಃ || ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧಃ, ಕಾಲಿಕ 
ವಿಶೇಷಣತಾ ಸಂಬಂಧಃ | ಅನುಮಾನ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಇಂದ್ರಿಯ || ಪದಂ, ಶಬ್ದಃ || ನಿಶ್ಚಿತಹೇತು ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌, ದೃಷ್ಟಾಂತಃ, 
ಅನ್ವಯದ್ಭಷ್ಟಾಂತಃ, ಉದಾಹೆರಣಂ | ಫಿಶ್ಚಿತಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಹೇತ್ವಭಾವವಾನ್‌, 
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ವ್ಯತಿರೇಕದೃಷ್ಟಾಂತಃ, ವ್ಯತಿರೇಕ್ಕೊದಾಹರಣಂ |! ಸಾಧನಂ, ಸಾಧಕಂ, ಲಿಂಗಂ, 
ಹೇತುಃ || ಆಢಾರತ್ವಂ, ಆಧಾರತಾ, ಆಶ್ರಯತ್ಪಂ, ಆಶ್ರಯತಾ, ಆಧಿಕರಣತ್ವಂ, 
ಆಧಿಕರಣತಾ | ಅಥೇಯತ್ಚಂ, ಆಧೇಯತಾ, ವೃತ್ತಿಃ, ಸತ್ತ್ವಂ ॥ ತತ್ಪತ್ವಂ, 
ತದ್ವ ೃತಿತ್ವೆಂ, ತನ್ನಿಷ್ಠತ್ವಂ, ತದ್ವರ್ತಮಾನತ್ವಂ, ತದ್ವಿದ್ಯಮಾನತ್ವಂ, ತದಧಿಕೆರಣ 
ಕತ್ವಂ, ತದಧಿಕರಣತಾಕೆತ್ವಂ, ತನಿಷ್ಕಾಧಿಕರಣತಾಫಿರೂಪಕೆತ್ಚಂ, ತದಾಶ್ರಯಕತ್ವೆಂಃ 
ತದಾಧಾರಕತ್ವಂ, ॥ ತದ್ವಿಷೆಯಕೆತ್ಟಂ, ತದ್ವಿಷಯತಾಕತ್ವಂ. ತನ್ನಿಷ್ಕವಿಷಯತಾ 
ನಿರೂಪಕತ್ವಂ: ತೆದ್ವಿಪಯಿತ್ವಂ, ತನ್ನಿಷ್ಠನಿಷಯತಾ ನಿಶೂಪಿತ ವಿಷಯಿತ್ತಂ; 
ತದ್ವಿಷಯತಾ ಶಾಲಿತ್ವಂ ತದವಗಾಹಿಶ್ಚಂ. ತಪ್ಲೋಚರತ್ವಂ | ತದ್ವಿಶೇಷ್ಯಕತ್ವೆಂ, 
ತದ್ವಿಶೇಷ್ಯತಾಕತ್ವಂ, ತನ್ನಿಸ್ಕವಿಶೇಷ್ಯತಾ ನಿರೂಪಕತ್ವಂ, ತದ್ದಿಕೇಷ್ಯಿತ್ಚಂ, ತನ್ನಿಷ್ಠ 
ವಿಶೇಷ್ಯ ತಾನಿರೂಪಿತ ವಿಶೇಷ್ಯಿತ್ವಂ, ತದ್ವಿಶೇಷ್ಯತಾಶಾಲಿತ್ವಂ | ತತ್ವ ಕಾರಕತ್ವಂ. 
ಇನ್ನಿಷ್ಠಪ್ರಕಾರತಾಕತ್ವಂ, ತನ್ಲಿಸ್ಕಪ್ರಕಾರತಾನಿರೂಕೆತ್ವಂ, ತಶ್ರ್ರ ಕಾರಿತ್ವೆಂ. ತನ್ನಿನ್ನ 
ಪ್ರಕಾರತಾನಿರೂಪಿತ ಪ್ರಕಾರಿತ್ವಂ, ತನ್ನಿಸ್ಕಪ್ರಕಾರತಾಶಾಲಿತ್ವಂ ॥ ತತ್ಸಂಸರ್ಗತ್ವಂ, 
ತನ್ನಿಃ ಓಸಂಸರ್ಗತಾಕತ್ವಂ, ತನ್ನಿ ಸ ಸಂಸರ್ಗತಾನಿರೂಸಕೆತ್ವಂ, ತತ್ಸಂಸರ್ಗಿತ್ವಂ, 
ತನ್ನಿಷ್ಠ ಸಂಸರ್ಗತಾ ನಿರೂಪಿತ ಸಂಸರ್ಗಿತ್ವಂ» ತನ್ನಿಷ್ಠಸಂಸರ್ಗತಾ ಶಾಲಿತ್ವಂ ॥ 
ತತ್ಭ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಚಂ, ತತ್ಪೃತಿಯೋಗಿತಾಕತ್ವಂ, ತನ್ನಿಷ್ಕಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಿರೂಪಕತ್ವಂ, ॥ 
ತದೆನುಯೋಗಿತಾಕೆತ್ವಂ, ತದನುಯೋಗಿಕತ್ವಂ, ತನ್ನಿಷ್ಕಾನುಯೋಗಿತಾ ನಿರೂಸಕತ್ವಂ॥! 
ಕಾರೃತ್ವಂ, ಜನ್ಯತ್ವಂ, ಹೇತುಮತ್ವಂ, (ಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ವಂ) ॥॥ ಕಾರಣತ್ವಂ, ಜನಕತ್ವಂ 
ಹೇತುತ್ವಂ, (ಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಂ) | ತದ್ಗಾ)ಹೆಕತ್ವಂ: ತತ್ಛ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜನಕತ್ವಂ, ತದುಪ 
ಲಂಭಕತ್ವಂ ॥| ತತ್ರೃತ್ಯಕ್ಷತ್ಯಂ, ತತ್ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸ ತತ್ವಂ, ತದ್ಲಾ _ಹ್ಯತ್ವಂ, ತಜ್ವನ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಷಯತ್ತಂ, ತದುಪಲಬ್ಬತ್ವಂ || ಅನುಮಿತತ್ವಂ, ಅನುಮಿತಿ ವಿಷಯತ್ವಂ |) 
ಜಾಕ್ಷುಷತ್ವಂ: ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯತ್ಹಂ, ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ಚಂ || 
ಹೀಗೆಯೇ ಶ್ರಾವಣತ್ವಾದಿಗಳೆನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ||. ಸಮವೇತತ್ವಂ, ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನ ವೃತ್ತಿಶ್ವಂ || ತದ್ವತ್ವಂ, ತದ್ವಿಶಿಷ್ಟತ್ವಂ, ತದ್ಯುಕ್ತತ್ವಂ | ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ, ಐಕಾಧಿಕರಣ್ಯಂ, ಏಕಾಧಿಕರಣವೃತ್ತಿತ್ಚಂ, ಸಮಾನಾಧಿಕರಣತ್ವಂ !! 
ಆಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ, ವೈಯಧಿಕೆರಣ್ಯಂ, ವಿರುದ್ಧ ತ್ವಂ, ಏಕಾಧಿಕರಣವೃತ್ತಿತ್ವಾ 
ಭಾವಃ ಏಕಾಧಿಕರಣಾನೃತ್ತಿತ್ವಂ. ವ್ಯಧಿಕರಣತ್ವಂ, ಭಿನ್ನಾಧಿಕರಣಕತ್ವಂ | ನಿಯ 
ತತ್ವಂ, ವ್ಯಾಪಕೆತ್ವಂ ॥ ಘಟಾಭಾವಃ, ಘಟತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾನಿರೂಸಕಾ 
ಭಾವಃ, ಘಟಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಾ ಭಾನಃ | ಘಟಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವ, ಫಟಿತ್ವಾತಿರಿಕ್ತ 
ಧರ್ಮಾನವಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ನಿರೂಪಕಾಭಾವಃ 1 ಘಟಾಧಿಕರಣಂ; ಘಟವತ್‌, 
ಫಟಶ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಾಥೇಯತಾ ನಿರೂಪಿತಾಧಿಕರಣತಾವಾನ್‌ |! ವಾಚ್ಯತ್ವಂ ಅಭಿ 
ಥೇಯತ್ವಂ || ಸವ್ಯಭಿಚಾರಃ, ಆನೈಕಾಂತಿಕಃ, ವ್ಯಭಿಚಾರೀ | ಬಾಧಿತ; ಕಾಲಾತ್ಯ 
ಯಾಪದಿಷ್ಟಃ || ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿಃ ಪಕ್ಷಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ | ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧಃ. ಅಭೇದ 
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ಸಂಬಂಧಃ ॥ ತದನಚ್ಛೇದ್ಯತ್ವಂ, ತೆದವಚ್ಛಿನ್ನೆ ತ್ವ, ತನ್ನಿಷ್ಠಾವಚ್ಛೇದಕತಾಕತ್ವಂ: 
ತನ್ನಿಷ್ಠಾನಚ್ಛೇದಕತಾನಿರೂಪಕತ್ವಂ || ನಿರೂಪ್ಯಶ್ವಂ ನಿರೂಪಿತತ್ವಂ || ಅತೀಂದ್ರಿ 
ಯತ್ಪಂ- ಇಂದ್ರಿಯಾಗ್ರಾ ಹ್ಯತ್ವಂ, ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾವಿಷಯತ್ವಂ ॥ ನಾಮ, 
ವಸ್ತುಪ್ರತಿಪಾದಕ ಶಬ್ದಃ 11 ಈಶ್ವರಸಂಕೇತಃ, ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಾ, ಶಕ್ತಿಃ, ಅಭಿಧಾ ॥ 
ಶಫೃಸಂಬಂಧಕ, ಲಕ್ಷಣಾ Il ಇಷ್ಟಂ, ಇಚ್ಛ್ರಾವಿಷಯಃ ॥ ದ್ವಿಷ್ಟಂ, ದ್ವೇಷವಿಷಯಃ |! 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಃ, ಹೇತುಹೇತುಮದ್ಭಾವಃ, ಸಾಧ್ಯಸಾಧನ ಭಾವಃ, ಜನ್ಯಜನಕ 
ಭಾವಃ || ಅಸದ್ಧೇತುಃ, ದುಷ್ಪಹೇತುಃ, ಹೇತ್ವಾಭಾಸಃ | ಉಪಾದಾನಂ, ಸಮ 
ವಾಯಿ ಕಾರಣಂ || “ಘಟಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಭೇದಃ, ಘಟನಶ್ಸೇದಃ, ಘಟವಾನ್ನೇತಿ ಪ್ರತೀತಿ 
ಸಿದ್ಧ ಭೇದಃ, ಫಟತ್ವಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಾವಚ್ಛೇದಕತಾಕ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕ ಭೇದಃ | ತುರೀಯ 
ವಿಷಯತಾ, ಚತುರ್ಥವಿಷಯತಾ || ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಚಂ, ಅಭಾವಾಭಾವಾತ್ವಂ || 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ, ಅಸರೋಕ್ಷಂ, ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಃ, ಉಪಲಬ್ಬಿಃ, ಅಧ್ಯಕ್ಷಂ, ಉಪಲಂಭಃ || 
ಆನುಮಾ, ಅನುಮಿತಿಃ !! ಉಪಮಾ, ಉಪವಿತಿಃ || ಶಾಬ್ದಜೋಧಃ, ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನಂ, 
ಶಾಬ್ದಬುದ್ಧಿಃ, ಅನ್ವಯಬೋಧಃ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಬೋಧಃ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನಂ || 
ವ್ಯವಹಾರಃ, ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಃ || ಸ್ಮೃತಿಃ, ಸ್ಮರಣಂ ॥ ನಿರ್ಣಯಃ, ನಿಶ್ಚಯಃ || 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಣ ಪುತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನನಿಷಯತ, ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವಿಷಯಃ, ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸುತಃ, ಸಾಕ್ಲಾ 
ತಾರ ವಿಷಯಃ ಉಸಲಬ್ದಕ, ಉಪಲಿಬ್ಬಿ ವಿಷಯಃ || ಅಭಾವ ನಿರೂಪಿತತ್ವಂ, ಅಭಾ 
ವೀಯತ್ವಂ || ಜ್ಞಾನೀಯತ್ವಂ, ಜ್ಞಾನನಿರೂಸಿತತ್ವಂ 1] ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧೇನ 
ಘಟವಾನ್ನೇತಿ ಪ್ರತೀತಿಸಿದ್ಧ ಭೇದಃ, ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನಫಟತ್ವಾವಚ್ಛಿ ನ್ಹಾವ 
ಭ್ಲೀದಕತಾಕ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಭೇವಃ | ಸಂಸರ್ಗಃ, ಸಂಬಂಧಃ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಃ, 


ಶಿ 
ಪ್ರತೀತಿನಿಷಯಃ, ಗಮ್ಯುಃ 11 ಘಟಾಸಾಧಾರಣಕಾರಣಂ- ಘಟತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಕಾರ್ಯುತಾ 
ನಿರೂಪಿತ ಕಾರಣತಾವತ್‌ |1|. ಫಟಾನಧಿಕರಣತ್ವಂ, ಘಟಾಧಿಕರಣತ್ತಾಭಾವಕ, 
ಘಟಾಧಿಕರಣಭಿನ್ನತ್ವಂ || ಭೂತಲಾನೃತ್ತಿತ್ವಂ, ಭೂತಲನಿರೂಪಿತವೃತ್ತಿತ್ವಾ 


ಭಾವಃ |! ವ್ಯತಿರೇಕಃ, ಅಭಾವಃ || ಪರ ಜಾತಿಃ, ವ್ಯಾಸಕ ಜಾತಿಃ || ಸಾದಿತ್ವಂ 
ಕಾರ್ಯತ್ವಂ, ಉತ್ಪತ್ತಿಮತ್ವಂ, ಪ್ರಾಗಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ, ಅನಾದಿತ್ವಂ, ಉತ್ಪತ್ತಿ 


ಬಿಮಾ 
ಶೂನ್ಯತ್ವೆಂ, ಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ ||  ಸಾಂತತ್ವಂ, ನಾಶವತ್ವಂ, ಧ್ವಂಸ 
ವತ್ವಂ, ಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ, ನಾಶಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ || ಆನಂತತ್ವಂ, ಧ್ವಂಸ 


ಶೂನ್ಯತ್ವಂ, ನಾಶ ಶೂನ್ಯತ್ವಂ, ಧ್ವಂಸಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ !1' ಥಿತ್ಯತ್ವಂ, ಧ್ವಂಸಾಪ್ರತಿ 

ಯೋಗಿತ್ವೇ ಸತಿಪ್ರಾಗಭಾವಾ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಶ್ವಂ |! ಸಾಧ್ಯವದ್ವ್ವಾನೃಶ್ನಃ, ಸಾಧ್ಯ 

ವದವೃತ್ತಿಃ, ಸಾಧ್ಯವನ್ನಿರೂಪಿತ ವೃತಿತ್ವಾಭಾನವಾನ್‌ || ಕಾರ್ಯಂ, ಫಲಂ, |! 

ದ್ವಾರಂ, ವ್ಯಾಪಾರಃ || ಫಲಿತಂ, ಪರ್ಯವಸನ್ನಂ !! ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಃ, 

ಲಕ್ಷಣಂ || ಪೀಲವಃ, ಪರಮಾಣವಃ || ನಿಷ್ಟರ್ಷಃ, ಪರಿಷ್ಠಾರಃ || ಪರಮಾತ್ಮಾ, 

ಈಶ್ವರಃ || ರೂಸಂ, ವರ್ಣಃ || ಮಾನಂ. ಪರಿಮಾಣಂ |! ಸುಖಂ, ಆನಂದಃ || 
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ಇಚ್ಛಾ, ಕಾಮಃ 1! ಕ್ರೋಧಃ, ದ್ವೇಷಃ | ಕರ್ತೃಸ್ಟಂ, ಕೃತಿ ಪ್ರಯತ್ನಃ || 
ಪಾಕಃ,. ವಿಜಾತೀಯಕೇಜಃಸಂಯೋಗಃ || ಉಷ್ಣೆತ್ವಂ, ಉಸ್ಣಸ್ಪರ್ಶಃ || 
ಶೀತತ್ವಂ, ಶೀತಸ್ಪರ್ಶಃ ॥ ಸಹಚಾರಗ್ರಹಃ, ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಜ್ಜಾನಂ || ಪ್ರತ್ಯಾ 
ಸತ್ತಿಹ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷಃ || ಸಂದೇಹಃ, ಸಂಶಯಃ, ಶಂಕಾ || 


ಕಾರ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕ ಧರ್ಮ 


ಕಾರ್ಯವು ಯಾವಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೋ ಆ ಧರ್ಮವು ಕಾರ್ಯತಾನ 
ಚ್ಛೇಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಘಟಕಾರ್ಯವು ಘಟತ್ವ ಧರ್ಮದಿಂದ ಸೊಡಿರುತ್ತದೆ. ಆಗೆ 
ಘಟತ್ವವು ಕಾರ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕವಾಗುತ್ತದೆ. (ಘಟಕಾರ್ಯತಾ ಘಟಿತ್ರಾವಚ್ಛಿನ್ನಾ ಭವತಿ) 


ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕಥರ್ಮ 


ಕಾರಣವು , ಯಾಧರ್ಮದಿಂದ ಸೂಡಿರುವುಜೋ ಅದು ಕಾರಣತಾವಚ್ಛೇದಕೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟವನ್ನು ಕುರಿತು ದಂಡ ಕಾರಣ. ದಂಡವು ದಂಡತ್ವಧರ್ಮದಿಂದೆ 
ಕೊಡಿದೆ. ದಂಡತ್ವವು ಕಾರಣತಾವಬ್ಛೇದಕೆ. ದೆಂಡಕಾರಣತಾ ದಂಡತ್ವಾವಚ್ಛೆನ್ನಾ- 
ಹೀಗೆಯೇ ಲಕ್ಷ್ಮೃತಾವಚ್ಛೇದಕಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಯಾವ ಧರ್ಮ ಎಲ್ಲಿ ಅವ 
ಚ್ಛೇದಕವೋ ಆದು ಆ ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. . ಪೃಥಿನೀರೂಪಲಕ್ಷ್ಯ್ಯವು ಪೃಥಿ 
ನೀತ್ವವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಲಕ್ಷತಾವಜ್ಪೀದಕ.. ಪೃಥಿವಿಯನ್ಲಿರುವ 
ಲಕ್ಷ್ಮತಾ ಪೃಥಿವೀತ್ವಾನಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಧ್ಯತಾವಚ್ಛೀದಕಾದಿಗಳೆನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯವು ಯಾವ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೊಡಿರುವುದೋ ಅದು ಸಾಧ್ಯತಾವ 
ಚೇದಕಧರ್ಮ. 

ಯಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಯಾವುದು ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಆ ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಆಧೇಯತಾ ಎಂಬುದು ಆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಘಟವು ಭೂತಲದಲ್ಲಿದೆ. ಆಗ ಘಟಿನಿನ್ಠ ಆಧೇಯತಾ ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛೈನ್ನಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಹೀಗೆಯೇ ಯಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂಚ ಯಾವುದು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೇವೋ ಅದರಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಘಟ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ 
ಘಟದಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿನ್ನಾ. ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ 
ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. | 


ಕ್ರೌ 


ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳು 
ಯಾವುದ: ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದೇ ಸ್ವಪದಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. || 


ಹರಿಶಿಷ್ಟ ೫೪೭ 


ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತೋರುವ ಧರ್ಮವೇ ಭಾವ ಪ್ರತ್ಯಯಾರ್ಥ. | 
ಯಾವುದರ ಮೇಲೆ ಪ್ರತ್ಯಯ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದೇ ಪ್ರಕೃತಿ || ಯಾವುದರ ಅಭಾನ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಆದೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ || ಲಕ್ಷ್ಯವು ಯಾವ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುಜೋ 
ಆ ಧರ್ಮವು ಲಕ್ಷ ಕಿತಾನಚ್ಛೇದಕ. |) ಯಾವ ಧರ್ಮ ಎಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಛೇದಕವೋ ಆದು 
ಆ ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ || ವಿಗ್ರಹೆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಯಾವ ರೀತಿಯಾದೆ 
ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯ ಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪದಾರ್ಥನಿಷಯಕಶಾಬ್ದಬೋಧನಾಗು 
ತ್ರದೆಯೋ ಸಮಾಸವಾಕ್ಯದಿಂದ ಆದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ | 
ನಿಪಾತಾತಿರಿಕ್ರನಾಮಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅಭೇದಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆನ್ವಯ ತಿಳಿಯಬೇಕು. |! 
ವಿಶೇಷಣವಾಚಕಪಹೋತ್ತರನಿಭಕ್ತಿಗೆ ಅಥ-ನಿಲ್ಲನೆಂದು ಕೆಲವು ಮತೆ. ಅದಕ್ಕೂ 
ಅಭೇದಾರ್ಥವೇ ಇದೆಯೆಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲನರ ಮತ || ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ 
ತಮ್ಮ ಪ್ರಶೈತ್ಯರ್ಥಾಸ್ವಿತಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ॥ ಗುಣದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇನ್ನೊಂದು ಗುಣನಿರುವುದಿಲ್ಲ. 1! ಕಾಲವು ಸರ್ವಾಧಾರವಾಗಿದೆ |! ಜನ್ಯಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಕಾಲೋಪಾಧಿಯಾಗಿಯೂ, ಮೂರ್ತಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ದಿಗುಪಾಧಿಯೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ॥| 
ನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧಯೋಗವಿಲ್ಲ |! ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಕ್ಷಣ 
ಕಾಲ ಗುಣರಹಿತವೂ. ಕ್ರಿಯಾಶೂನ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. | ಯಾವ ಗುಣವು ಯಾವ 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಆಲ್ಲಿರುನ ಜಾತಿಯೂ, 
ಆ ಗುಣದ ಅಭಾವವೂ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ || ನಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಸಯೋಗ್ಯತಾ ಇದೆ 
ಯೆಂದರೆ ಆಗ ಫಲವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆಗಲೇಬೇಕು. || ಧ್ವಂಸಪ್ರಾಗಭಾವಗಳು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸಮವಾಯದೇಶದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. || ವಿಶೇಷಣಾ ಭಾವ 
ದೀದಲೂ, ನಿಶೇಷ್ಯಾ ಭಾವದಿಂದಲೂ, ಉಭಯಾಭಾವದಿಂದಲೂ ನಿಶಿಷ್ಟಾಭಾನ ಬರು 
ತ್ತದೆ. |! ಎಕಸತ್ವೇ ದ್ವಯಂ ನಾಸ್ತಿ || ಧ್ವಂಸಭಿನ್ನಜನ್ಯನು ಅನಿತ್ಯ ॥ ದೃಷ್ಟಫಲಕತ್ವ 
ಸಂಭವಿಸುವಾಗ ಅದೃಷ್ಟ ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಅನ್ಯಾಯ್ಯ || ಸವಿಷಯಾರ್ಥ 
ಬೋಧಕಧಾತುವಿನೊಡನೆ ಹೇಳಿರುವ ದ್ವಿತೀಯಾವಿಭಕ್ಷ್ಯರ್ಥಕರ್ಮತ್ವವು ವಿಷಯತಾ 
ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. || ಮೊದಲು ಕ್ರಿಯಾ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ವಿಭಾಗ, 
ವಿಭಾಗದಿಂದ ಪೂರ್ನಸಂಯೋಗನಾಶ, ಇದರಿಂದ ಉತ್ತರದೇಶಸಂಯೋಗೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಯೆಂದು ಕ್ರಮ [| ಶಬ್ದ ಬುದ್ಧಿ ಗಳೆರಡೂ ದ್ವಿಕ್ಷಣಾವಸ್ಥಾಯಿಗಳು 1| ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮೊದಲು ತಿಳಿದು ಶಬ್ದರಚನಾ (ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗ) || ಅಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟಸದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಭಾನನಿಲ್ಲ. | ಅಸದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧದಲ್ಲಿ ಭಾನವಿಲ್ಲ. || ಆಧಾರಗಳು ಆನು 
ಯೋಗಿಗಳೂ, ಆಧೇಯಗಳು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. | ಸಂಬಂಧ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಕಿಂಚಿತ್ಛೃತಿಯೋಗಿಕವೂ, ಕೆಂಚಿದನುಯೋಗಿಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ | ಏಕಸಂಬಂಧಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಪರಸಂಬಂಧಿಗೆ ಸ್ಮಾರಕವಾಗುತ್ತದೆ. | ಅಭಾವಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ತಾವಚ್ಛೇದಕ ಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ, ಸ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾವಚ್ಛೇದಕಾನಚ್ಛೆ ನ್ನಾಥೀಯತಾ 


೫೪೮ ಪ್ರಭಾ 


ನಿರೂಪಿತ ಅಧಿಕರಣತಾ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಧಿಕರಣಜೊಡನೆ ವಿರೋಧ. (ಅದು ಇದ್ದಾಗ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ.) ಪದಾರ್ಥವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪದಾರ್ಥದೊಡನೆ ಅನ್ವಯ ಹೊಂದುವುದಲ್ಲದೆ ಅದರ 
ಏಕಜೇಶದೊಡನೆ ಅನ್ವಯವಿಲ್ಲ. ॥ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ, ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಪ್ರಕಾರತಾ, ವಿಶೇಷ್ಯತಾಗಳಿಗೆ ಅಆಭೇದವೆಂದು ಕೆಲವರ ಮತ, ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಅವಚ್ಛೇದ್ಯ ಅವಚ್ಛೇದಕಭಾವವೆಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರ ಮತ ॥ ಭಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಉಪ್ದೇಶ್ಯತಾವಚ್ಛೇದಕಧರ್ಮವ್ಯಾಪಕೆತ್ವವು ವಿಧೇಯಾಂಶದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ॥ ಸಮು 
ದಾಯವು ಪ್ರತ್ಯೇಕಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. | ಸಪ್ತಮ್ಯಂತಾನುಯೋಗಿವಾಚಕವಪದ ಸಮಭಿ 
ವ್ಯಾಹೈತನಜಾಗೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಾರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ || 


ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕ ಭಾವನಿರ್ಣ ಯೆ 


ಯಚ್ಚಬ್ಬದಿಂದ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದು ವ್ಹಾಸ್ಯ. ತಚ್ಛಬ್ದ ದಿಂದ ತೋರಿಸಿರುವುದು 
ವ್ಯಾಪಕೆ. "ಯತ್ರ ಧೂಮಃ ತತ್ರಾಗ್ನಿಳ ಇಲ್ಲಿ ಧೂಮವ್ಯಾಪ್ಯ, ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪಕ- 
“ಯತ್ರನಹ್ಪ್ಯಭಾವಃ, ತತ್ರಧೂಮಾಭಾವಃ' ಇಲ್ಲಿ ವಹ್ಟ್ಯಭಾವವ್ಯಾಪ್ಯ- ಧೂಮಾ 
ಭಾವ ವ್ಯಾಪಕ. Il 

ಯಾವ ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನದಿಂದ ಸಾಧ 3ನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೋ 


ಅದು ಪಕ್ಷ. ಸಾಧನದಿಂದೆ ಯಾವುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೋ ಆದು ಸಾಧ್ಯ. ಯಾವುದ 
ರಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೋ ಆದು ಹೇತು. ಇದು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಚಮ್ಯಂತಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪರ್ವತೋ--ವಹ್ಜಿಮಾನ್‌--ಧೂಮಾತ್‌ ॥ ಇಲ್ಲಿ ನರ್ವತಸಕ್ಷ 
ನಹ್ನಿಸಾಧ್ಯ. ಧೂನು ಹೇತು. ॥ 


ಪ್ರಕಾರ ನಿಶೇಷ್ಯ ನಿರೂಪಣ. 


ಇದಮಾದಿ ಸರ್ವನಾಮಪದಗಳೊಡನೆ ನಾಮಸದ ಹೇಳಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಇದಮಾದಿ 
ಸರ್ವನಾಮ ಪದಾರ್ಥವು ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಅಯಂ ಪುರುಷಃ ಇಲ್ಲಿ ಇದಂ 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ್ಯತ್ವವೂ, ಪುರುಷತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾರತ್ವವೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಬೇಕೆ 
ನಾಮಪದ ಹೇಳಜಿ ಕೇವಲ ಇದಮಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಇದಂ ಪದಾರ್ಥ ವಿಶೇಷ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ, ಇದಂತ್ವ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. "ಘಟ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಘಟತ್ವ ಪ್ರಕಾರ, ಘಟವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. || ಪ್ರಕಾರಬೋಧಕಪದದೊಡನೆ ಇನ್‌. 
ಮತುಬಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರತ್ಯಯ ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥವೇ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಫಘಟಿನತ್‌ ಭೂತಲಂ' ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಭೂತಲನಿಕೇಷ್ಯ. 
ಮತುಪ್‌ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಾದೆ ಘಟನೇ ಪ್ರಕಾರ. "ಧನೀ ಪುಶಷೆಃ' ಇಲ್ಲಿ 
ಇನ್‌ ಪ್ರಕೃತಿಯಾದ ಧನವು ಪ್ರಕಾರ. ॥ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೫೪೯ 
ಚಕ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವ ಸವಾರ್ಥಗಳು 


ಮಹತ್ರೋದ್ಭೂ ತರೂಪ, ಆಲೋಗಸಂಯೋಗವಿಶಿಷ್ಟದ್ರವ್ಯ, ಇವುಗಳೆ ಆಭಾವ; 
ಆದ್ರವ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ, ಅದರ ಅಭಾವ, ಆದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ಭೂ ತರೂಸ, ಸಂಖ್ಯಾ, 
ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ ಯ, ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, 
ರೂಪ, ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳೆ ಆಭಾವ, ಗುಣಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಅಭಾವ, ಪೂರ್ವೋಕ್ಷೆ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮದ ಅಭಾವ, ಕರ್ಮದ 
ಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಅಭಾವ, ಆ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಮವಾಯ, ಆದರ ಅಭಾವ, ಸಮ 
ವಾಯದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮ, ಅದರ ಅಭಾವ, ಇವು ನಯನಗ್ರಾಹ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
"ಯೇನೇಂದ್ರಿಯೇಣ ಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿರ್ಗೃಹ್ಯತೇ ತೇನ್ಬೆನೇಂದ್ರಿಯೇಣ ತನ್ನಿಷ್ಮಾ ಜಾತಿಃ, 
ತದಭಾವಕ್ಚ ಗ್ರಹ್ಯತೇ? ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಇದು ಸಂಗತವಾಗಿದೆ. 


ತ್ನಗಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು 


ಮಹತ್ರೋಡ್ಸೂ ತರೂಸ ಸ್ಪರ್ಶ ವಿಶಿಷ್ಟ ದ್ರವ್ಯಗಳು, ಅವುಗಳ ಅಭಾವ ಮತ್ತು 
ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಜಾತ್ಯಭಾವ, ರೂಪ, ರೂಪತ್ವ, ರೂಪಾಭಾವಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚಕ್ಷು 
ರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಯಾವುದು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದೆಯೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ, ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ಪರ್ಶ, ಸ್ಪರ್ಶಾ 
ಭಾವ, ಸ್ಪರ್ಕತ್ವಜಾತಿ ಇವು ತ್ಹಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 


ರಸನಾ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಮಹತ್ವಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ರಸ, ರಸಾಭಾವ ರಸತ್ವ, ಅದರ ಅಭಾವಗಳು ರಸ 
ನೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಗುಣಗಳು 


ಮಹತ್ವಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ಗಂಧ, ಗಂಧಾಭಾವ, ಗಂಧತ್ವಜಾತಿ; ಅದರ ಅಭಾವ 
ಗಳು ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಶ್ರೋಶ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಗುಣಗಳು 


ಶಬ್ದ, ಶಬ್ದಾಭಾವ, ಶಬ್ದತ್ವಜಾತಿ, ಅದರ ಅಭಾವ, ಅದರ ಸಮನಾಯ ಇವು 
ಶ್ರವಣೇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು 


ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಇವುಗಳ ಅಭಾವ, ಇವು 


ನಾ 
೫೫೦ ಸಭ 


ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ, ಅವುಗಳ ಅಭಾವ, ಜೀವ, ತದಭಾವಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಗ್ರಹಿಸ 
ಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 

ಚಾಕ್ಷುನ ಪುತ್ಯಕ್ಷನಾಗಬೇಕಾದರೆ--ಮಹಶ್ಚ, ಉದ್ಭೂತರೂಪ, ಆಲೋಕ 
ಸಂಯೋಗ ಚಕ್ಷುಃಸಂಧಿಕರ್ಷ ಈ ನಾಲ್ಕು ಇರಬೇಕಾದುದರಿಂದ ನಾಲ್ಕೂ ಕಾರಣ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಮಹತ್ವವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಪರಮಾಣು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಲ- ಉದ್ಭೂತ 
ರೂಸನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಲ. ಆಲೋಕ ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಲ್ಲ. ಚಕ್ಷುಃ ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ನೋಡದಿರುವ ವಸ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಲ್ಲ. 

ಶ್ವಗಿಂದ್ರಿಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ, ಉದ್ಭೂತರೂಪತ್ವ, ತ್ವಕ್ಸಂಯೋಗೆ ಈ 
ಮೂರು ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 

ರಾಸನಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ, ರಸನೇಂದ್ರಿಯಸಂಥಿಕರ್ಷ, ಈ ಎರಡು ಕಾರಣ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 

ಘ್ರಾಣಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ, ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಸಂಧಿಕರ್ಷ ಈ ಎರಡು ಕಾರಣ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಶ್ರಾವಣಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಮಹತ್ವ, ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಸಂನಿಕರ್ನ ಎರಡು 
ಕಾರಣಗಳು. 


ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ, ಆತ್ಮಮನಃಸಂನಿಕರ್ಷ ಈ ಎರಡು ಕಾರಣ 


ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಮಹತ್ವವು ಈ ಅರುವಿಧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಭಾವ; 


ಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವ, ವಿಶೇಷಾಭಾವ, ವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವ, ಉಭಯಾಭಾವ, 
ತ್ರಿತಯಾಭಾನ, ಅನ್ಯತರಾಭಾವ ಸಮುದಾಯಾಭಾವ, ಪ್ರತ್ಯೇಕಾಭಾವ ಹೀಗೆ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ನಾನಾರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಗುಣೇ ದ್ರವ್ಯಂ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂದರೆ ಗುಣ 
ದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. "ಭೂತಲೇ 
ಘಟಾಭಾವಳಿ ಇದು ವಿಶೇಷಾಭಾನವಾಗುತ್ತದೆ. "ಭೂತಲೇ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣನೃತಿತ್ವ 
ವಿಶಿಷ್ಟ್ರದ್ರನ್ಯಾಭಾವಳಿ ಇದು ವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವ. "ಭೂತಲೇ ದ್ರವ್ಯಗುಣತ್ಪೋಭಯಾ 
ಭಾನಳ' ಇದು ಉಭಯಾಭಾವ. "ಭೂತಲೇ ದ್ರವ್ಯಗುಣತ್ವಕರ್ಮತ್ವ ತ್ರಿತಯಾ 
ಭಾವಳಿ ಇದು ತ್ರಿತಯಾಭಾವ. "ಗುಣೇ ದ್ರವ್ಯಗುಣಾನ್ಯತರಾಭಾವಃ' ಇದು ಅನ್ಯತಾ 
ರಾಭಾವ. "ಗುಣೇ ದ್ರವ್ಯಗುಣಗುಣತ್ವಕರ್ಮಕರ್ಮತ್ವ ಸಮುದಾಯಾಭಾವಳಿ' 
ಸಮುದಾಯಾಭಾವ. "ಗುಣೇ ದ್ರವ್ಯಾಭಾನ, ಗುಣಾಭಾವಃ, ಕರ್ಮಾಭಾವಃ, 
ಕರ್ಮತ್ವಾಭಾವಳಿ ಎಂದರೆ ಆದು ಪ್ರತ್ಯೇಕಾಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೫೫೧ 


ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವೂ ನಾನಾವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯಭೇದಃ--"ಗುಣಃ 
ದ್ರವ್ಯಂ ನ' ಎಂಬ ಭೇದ. ವಿಶೇಷಭೇದಃ--ಗುಣಃ ಘಟೋ ನ. Il ವಿಶಿಷ್ಟ ಭೇದಃ 
ಗುಣಃ ಭೂತಲವೃ ತ್ತಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಟದ್ರವ್ಯಂ ನ | ಉಭಯಭೇದಃ--ಗುಣ8-ದ್ರವ್ಯಗುಣೋ 
ಭಯೋನ ॥ ಅನ್ಯತರಭೇದಃ-ಗುಣಃ ದ್ರವ್ಯಗುಣಾನ್ಯತರೋ ನ | ಸಮುದಾಯ 
ಭೇದಃ--ಗುಣಃ ದ್ರವ್ಯಗುಣಸಮುದಾಯಃ ನ | ಪ್ರತ್ಯೇಕಛೇದಃ-ಗುಣಃ ದ್ರವ್ಯಂ ನ, 
ಕರ್ಮನ | ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತೀತಿಸಿದ್ದ ಭೇದಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಭವಿಷ್ಯತಿ. ಮುಂದೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾದುದು ಪ್ರಾಗ 


ಭಾವ 

ಧ್ವಸ, ನಷ್ಟಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾದುದು ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ. 
"ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ. "ನ ಭವತಿ? 
ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು ಅನ್ಯೊನ್ಯಾಭಾವ. ನಾಸ್ತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾನವೇ ತೋರಿದರೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ (ನಾಸ್ತಿ) ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಆಗ 
ಆಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನನೇ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಭೂತಲೇ ನ ಘಟಃ' ಎಂದು 
ನರ್ಜಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದರೂ ನಾಸ್ತಿ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಪ್ತಮ್ಯಂತಪದ 
ದೊಡನೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ನಣಾಗೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವನೇ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧೇನ ದ್ರವ್ಯತ್ವಂ ನಾಸ್ತಿ” ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ ದ್ರವ್ಯೃತ್ವನಿಲ್ಲನೆಂದರೆ ಆಲ್ಲಿ 
ವೃಧಿಕರಣಸಂಬಂಧಾನಚ್ಛಿನ್ನಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾಕಾಭಾವನೆಂದು ವೃವಹಾರ. ಇದು 
ಕೇನಲಾನ್ವಯಿ. ದ್ರವ್ಯತ್ವವು ಜಾತಿಯಾದುದರಿಂದ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು-"ಘಟತ್ವೇನ ಪಟೋ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಅಭಾನಕ್ಕೆ "ವೃಧಿಕರಣ ಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ನಾಭಾವವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಘಟ 
ತ್ರೇನ ಪಟವಾನ್ನ' ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಧಿಕರಣಧರ್ಮಾವಚ್ಛಿ ನ್ಹಾನಚ್ಛೇದಕಶಾಕ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ತಾಕಭೇದ ತೋರುತ್ತದೆ. "ದ್ರವ್ಯತ್ವೇನ ಘಟೋ ನಾಸ್ತಿ'. ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಿಂದ 
ವಿಶೇಷಾಭಾವಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. "ಘಟತ್ವೇನ ದ್ರವ್ಯಂ ನಾಸ್ತಿ'. ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷರೂಸ 
ದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ "ಘಟತ್ವೇನ ಘಟಸಟೋಭಯಂ 
ನಾಸ್ತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ನಾನಾರೂಪಾಭಾವಗಳೆನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವೃತ್ತಿನಿಯಾಮಕ ಸಂಬಂಧಗಳು 


ವೃತ್ತಿತಾವಚ್ಛೇದಕ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿನಿಯಾಮಕ ಸಂಬಂಧಕವೆಂದು ಹೆಸರು. 
"ತೇನ ಸಂಬಂಧೇನ ತದ್ವಾನ್‌' ಆಯಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅದು ಉಳ್ಳಿದ್ದು ಎಂಬ 
ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಸಂಬಂಧ. ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧ, ಸಮವಾಯ, ಕಾಲಿಕ, 
ಸ್ವರೂಸ, ದೈತಿಕ, ಪರ್ಯಾಪ್ತಿ, ಸ್ಟಾಭಾವನದ್ದ ೃತಿತ್ರಸಂಬಂಧ ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ವೃತ್ತಿನಿಯಾಮಕಸಂಬಂಧಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅನಯವಾವಯವಿಭಿನ್ನವಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ 


೫೫೨ ಪ್ರಭಾ 


ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧ. (ಘಟಪಟಿಗಳಿರುವ ಸಂಬಂಧ.) ಅಯುತಸಿದ್ದೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ. ಒಂದನ್ನು ಒಂದು ಎಂದೊ ಬಿಟ್ಟರದಿರುವವುಗಳು ಅಯುತ 
ಸಿದ್ಧ ಗಳು. ೧. ಅವಯವ ಅವಯವಿಗಳು, ೨. ಗುಣಗುಣಿಗಳು. ೩. ಕ್ರಿಯಾ 
ಕ್ರಿಯಾವುಳ್ಳ ವುಗಳು... ೪. ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳ್ಳು, ೫. ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯದ್ರವೃಗಳು. 
ಇವುಗಳನ್ನು ಅಯುತಸಿದ್ಧಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಕಲಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಿಕ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ. "ಸರ್ವಾಧಾರಃ ಕಾಲಳಿ ಎಂಬ ನಿಯಮವೇ ಇಲ್ಲಿ 
ನಿಯಾಮಕವಾಗಿಡೆ. ಜನ್ಯ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥವಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲಿಕೆ 
ಸಂಬಂಧ ಹೇಳೆಬೇಕು. "ಜನ್ಯಾನಾಂ ಕಾಲೋಪಾಧಿತ್ವೆಂ' ಎಂಬ ನಿಯಮನೇ ಆಲ್ಲಿ 
ನಿಯಾಮಕ. "ನಿತ್ಯೇಷು ಕಾಲಿಕಾಯೋಗಃ' ಎಂಬ ನಿಯಮದಿಂದ ನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ವಿಭಿನ್ನ ಕಾಲೀನಯೋಃ 
ವಿಷಯತ್ವಾನ್ಯಸಂಬಂಧೇನ ಆಧಾರಾಥೇಯ ಭಾವೋ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ನಿಯಮದಿಂದ 
ಜನ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ವಿಭಿನ್ನಕಾಲಿಕವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕಾಲಿಕ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಭಿನ್ನಕಾಲಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಮುಂಜಿ ಆಗುವ ಪದಾರ್ಥವಿಷಯಕ 
ಜ್ಞಾನನಿರುವುದರಿಂದ ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವವು ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ದ್ರವ್ಯಾದಿಸಂಚಕಭಿನ್ನವಾದ, :  ನಿರೂಪಕಕೋಟಪ್ರವಿಷ್ಟಗಳಾದ ಆಭಾವ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪರೂಪಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ. 

"ಮೂರ್ತಾನಾಂ ದಿಗುಪಾಧಿತ್ವಂ' ಎಂಬ ನಿಯಮದಿಂದ ಮೂರ್ತವಾದ ನಿತ್ಯಾ 
ನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ದಿಕ್ಕು ತನಿಕೇಷಣತಾಸಂಬಂಧ (ದೈಶಿಕ)ದಿಂದ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಉಭಯತ್ವ, ತ್ರಿತ್ವಾದಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು, ಅವಚ್ಛೇದಕತಾ ಇವು ತಮ್ಮ 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಾಪ್ತಿಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ. ಉಭಯತ್ವಾದಿ ವ್ಯಾಸಜ್ಯ ವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮಗಳು ಉಭಯತ್ವಾದ್ಯವಚ್ಛೇದದಿಂದ ಪರ್ಯಾಪ್ರಿಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉಭಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಅವಚ್ಛೇದಕೆತಾಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಭಯತ್ವಾವಚ್ಛೇದದಿಂದಲೂ, 
ಏಕತ್ಸಾವಚ್ಛೀದದಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಿಷಯತಾ ಕೂಡಾ ಪರ್ಯಾಪ್ತಿಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆಂದು 
ಕೆಲನರ ,ಮತ. ಸ್ವಾಭಾವನದ್ವ ತ್ತಿತ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಧೂಮನಾನ್‌--ವಹ್ನೇಃ | ಇಲ್ಲಿ ಆರ್ರ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗ ಉಪಾಧಿ. "ಯದ್ವೈ 
ಶಿಷ್ಟ ಶಂ ಯತ್ರ ಭಾಸತೇ ಸ ಏನ ಸ್ವಪದಾರ್ಥಃ” ಯಾವುದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದು ಸ್ವಪದಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಸ್ವಪದದಿಂದ ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ 
ಸಂಯೋಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಸ್ಟಾಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು ಅಯೋಗೋಲಕೆ. ತದ್ವೃ 
ತ್ರಿ.ತ್ವಂ-ಅಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆಉಳ್ಳಿದ್ದು ವಜ್ನಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಂಬಂಧನೆಂದರೆ ಆದು ಶೆಂಚಿತ್ರ್ರಕಿಯೋಗಿಕವಾಗಿಯೂ, ಕಿಂಚಿದನುಯೋಗಿಕ 


ಪರಿಶಿಷ 
[ತ ಶಿಷ್ಟ ೫೫೭ 


ವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಧೇಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿಯೂ, ಆಧಾರ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನುಯೋಗಿಯಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. | 
ವೃತ್ಯನಿಯಾಮಕ ಸಂಬಂಧಗಳು 
ವೃತ್ಯನಿಯಾಮಕನೆಂದರೆ ವೃತ್ತಿತಾದಲ್ಲಿ  ಅನಚ್ಛೀದಕವಾಗದಿರುನವುಗಳು. 
ಅನವಚ್ಛ್ರೀದಕವಾಗಿರುವವುಗಳು. "ತೇನಸಂಬಂಧೇನ ತದ್ವಾನ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡದಿರುವವುಗಳು. ಕಾರ್ಯತಾ ಮುಂತಾದವುಗಳೂ, ಪರಾಂಪರಾ 
ಸಂಬಂಧಗಳೂ ವೃತ್ಯನಿಯಾಮಕ ಸಂಬಂಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಲಕ್ಷಣದೋಷವಿಚಾರ 
ಅತಿವ್ಯಾಶ್ರಿ, ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಅಸಂಭವ, ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ, ಚಕ್ರಕಾ 
ಪತ್ರಿ ಎಂದು ಲಕ್ಷಣಬೋಷಗಳು. 
ಲಕ್ಷ್ಯವಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಪ್ರಸ್ತಕವಾದರೆ ಆಗ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷ. "ಶೃಂಗಿತ್ವಂ 
ಗೋರ್ಲಕ್ಷಣಂ' ಕೊಂಬುಳ್ಳಿದ್ದು ಹಸು ಆಂದರೆ ಆಗ ಟಗರು ಎವೆ ಮುಂತಾದ ಹಸು 
ನಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಲಕ್ಷಣಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಲಕ್ಷದ ಏನದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಂದರೆ ಕೆಲವು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ ಬರುವು 
ದಾದರೆ ಆಗ ಆವ್ಯಾಪ್ಲಿದೋಷ. ಕಪಿಲಬಣ್ಣವುಳ್ಳಿದ್ದು ಹಸು ಆಂದರೆ ಕೆಲವು ಕಪಿಲ 
ಹಸುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ಲಕ್ಷಣ ಬಂದರೂ. ನೀಲಶುಕ್ಲಾದಿ ಹಸುಗಳಲ್ಲಿ ಬಾರದಿಶುವುದ 
ರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಳಿರೆತಕ್ಕಲಕ್ಷಣವು ತನ್ನ ಯಾವ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಆಗ *ಸಂಭನದೋಷ. ಏಕಶಫವುಳ್ಳದ್ದು ಹಸು ಎಂದರೆ ಯಾವ ಹಸುವಿ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ದ್ವಿಶಫಪ್ರಾಣಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಸಂಭನ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. *ಸ್ವಗ್ರಹಾಧೀನ ಸ್ವಗ್ರಹನಿಷಯತ್ಚಂ' ಆತ್ಮಾಶ್ರಯದೋಷ 
"ಸ್ವಗ್ರಹಾಧೀನ ಗ್ರಹಾಧೀನ ಸ್ವರುಹನಿಷಯತ್ವಂ'  ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಬೋಷೆ. 
"ಸ್ವಗ್ರಹಾಧೀನ ಗ್ರಹಾಧೀನ ಗ್ರಹಾಧೀನ ಸ್ವಗ್ರಹೆನಿಷಯತ್ವಂ' ಚಕ್ರಕಾಪತ್ರಿದೋಷ. 
ಇವು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೋಷಗಳು. 
| ಹೇತುದೋಷ ವಿಚಾರ; 
ದುಷ್ಟೈತಾ ಪ್ರಯೋಜಕನಾದುದು ದೋಷ. ಇದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಅಥವಾ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಿತಿ ತತ್ವರಣಾನ್ಯತರ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆಜ್ಞಾನ 
ವಿಷಯಧರ್ಮಃ ಹೇತ್ವಾಭಾಸಕ್ಟೋಪಾಧಿ : --ತದ್ವಾನ್‌ ಹೇತ್ವಾಭಾಸಃ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಭಿಚಾರ, ವಿರೋಧ, ಸತ್ರೃತಿಸಕ್ಷ, ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ, ಸ್ವರೂಸಾಸಿದ್ದಿ, 
ವ್ಕಾ ಸೃತ್ವಾಸಿದ್ದಿ, ಬಾಧ, ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನ, ಅರ್ಥೂಂತರ, ಭಾಗಾಸಿದ್ದಿ, ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, 
ಸಾಧನಾಶ್ರಸಿದ್ಧಿ ಎಂದು ಹೇತುದೋಷಗಳು ನಾನಾರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ವ್ಯಭಿಚಾರಃ--ಇದಕ್ಕೆ ಆನೈಕಾಂತಿಕವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಸಾಧಾರಣ, ಅಸಾಧಾರಣ, ಅನುಪಸಂಹಾರೀ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಸಪಕ 


೫೫೪ ಪ್ರಭಾ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಸಕ್ಷವಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು ಸಾಧಾರಣ. "ಪರ್ವತೋ ಧೂಮವಾನ- 
ವೆಹ್ನೇಃ?' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಯು ಸಪಕ್ಷನಾದ ಮಹಾನಸದಲ್ಲಿಯೂ, ವಿಸಕವಾದ 
ಕಾಯಿಸಿದಕಬ್ಳಿ ಣದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ' ಸಾಧಾರಣವಾಗುಕ್ತದೆ. ವ್ಯಭಿಚಾರಿ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಾಹ್ತಿಜ್ಞಾ ನಪ್ರತಿಬಂಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸಪಸ್ತನಿಪಕ್ಷವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿದ್ದು 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವುದು ಅಸಾಧಾರಣ. ಶಬ್ದಃ--ಫಿತ್ಯಃ--ಶಬ್ದತ್ವಾತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದತ್ವ 
ಹೇತುವು ಸ ಭು ಸಾ ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ವಿಪ್ಪವಾದ ಫಟಾದಿಯಲ್ಲಿಯೂ' ವ್ಯಾವೃತೆ 


ತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದು ಪಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಅನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವ್ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಸ್ತು ಮಾತ್ರ ಪಕ್ಷಕವಾದುದು ಅನುಸಸಂಹಾರೀ. ಸರ್ವಂ-ನಿತ್ಯಂ-ಪ್ರಮೇಯ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ಸಲಿ ಪಕ್ಷವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಮೇಯತ್ತಹೇತುವು ಆನುಪಸಂಹಾರಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. . ಇದರ ಜಾ ನವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಟಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಗ್ರಾಹಕ ಸಹಚರದರ್ಶನ ಸ್ಥೇಲವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಹಚಾರ ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ವ್ಯಾಪಿ, ನಿಶ್ಚಯ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ, | 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಹೇತು ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಯಂ-ಗೌ- 
ಅಶ್ವತ್ವಾತ್‌ | ಅಶ್ವತ್ವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಗೋತ್ಪ ಶ್ರರೂಪಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾ 
ಭಾವವ್ಯಾಪ್ರಿ ಚಟಾ ಅಶ್ವ ಶ್ವತ್ವಹೇ Ka) ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಅನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕನಾಗುತ್ತದೆ. ಗೋತ್ತಾ! ಒಭಾವವ್ಯಾಪ್ತಾಶ್ವತ್ವವತ್ತಾಜ್ಞಾ ನವಿರು 
ವಾಗ ಗೋತ್ವನಿಶ್ಚಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾನ ಸಾಧಕ ಹೇತ್ವಂತರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು. ಅದು 
ಉಳ್ಳದ್ದು ಸತ್ರ ತಿಪಕ್ಷ. ಪರ್ವತೋ-ವಹ್ನಿಮಾನ್‌-ಧೂಮಾತ ] ಮಹಾನ 
ಸವತಿ | ಸರತ ವಹ್ಹು ಶಭಾವನಾನ್‌-ಪಾಷಾಣಮುಯೆತ್ರಾತ್‌ | ಕುಡ್ಯವತ್‌ 
ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಹೇತುಗಳೂ. ಪರಸ್ಪರ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಸಾಧಕಗಳಾದುದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಸಫ್ರ್ರತಿಪಕ್ಷತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಾಕ್ಸಾತ್ರಾಗಿ ಆನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಇಗುತ್ತದೆ. 
ಪರಾಮರ್ಶಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಜ್ಞಾನವಿಷಯಧರ್ಮಃ, ಅಸಿದ್ದ ಇದು ಉಳ್ಳದ್ದು 
ಅಸಿದ ಹೇತು. ಇದು ಆಶ್ರಯಾ ದಾ ಿದಿಭೇದಗಳಿಂದ ಮಾ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. "ಕ 
ತಾವಜೆ ಫ್ಸೇದಕಾಭಾವವುಳ್ಳೆ ಸಕ್ಷವುಳ್ಳಿ ಹೇತು ಆಶ ಶ್ರಿಯಾಸಿದ್ದ. ಗಗನಾರವಿಂದಂ-- 
ಸುರಭಿ--ಅರನಿಂದತ್ತಾ ತ್‌ |  ಸರೋಜಾರವಿಂದವತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ಅರವಿಂದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಗಗಫೀಯತ್ವರೂಸ ಪಕ್ಷತಾನಚ್ಛೇದಕತ್ವ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅರವಿಂದಕ್ವ 
ಹೇತು ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದ. ಇದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪರಾಮರ್ಶಪ್ರತಿಬಂಧ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷನಿಷ್ಠಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸ್ವ ರೂಪಾಸಿದ್ಧ 8-ಹ್ರೆದಃ-ದ್ರವ್ಯಂ- 
ಭೂಮಾತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರದದಲ್ಲಿ ಧೂನ ಸಇಭಾವವಿಕು ಪದರಿಡ ಧೂನುಹೇತು ಸ್ವರೂಪಾ 
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ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಪರಾಮರ್ಶಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ಯತಾ 


ವಚ್ಛೇದಕಾಭಾವವಾನ್‌ ಹೇತು ರ್ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾಸಿದ್ಧಃ. ಪರ್ನತೋ--ವಹ್ಜಿಮಾನ್‌ 
—ಕಾಂಚನನುಯಧೂಮಾತ್‌. | ಇಲ್ಲಿ ಧೂಮರೂಪ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಂಚನಮಯತ್ತ 
ರೂಸಾಭಿಮತವಾದ ಕಾಂಚನಮಯತ್ಚ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಧೂಮಹೇತು ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಪರಾಮರ್ಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. 

ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವುಳ್ಳಿ ಪಕ್ಷವುಳ್ಳೆ ಹೇತುವು ಬಾಧಿತ. ವಹ್ಚೀಃ-ಅನುಷ್ಣ ೩. - 
ಪದಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | ಜಲವತ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿರೂಪಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಣತ್ಹಾಭಾವರೂಪ 
ಉಷ್ಣ ತ್ಚವು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಪದಾರ್ಥತ್ವ ಹೇತು ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಐದು 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳು. 


೨ .ಉಪಾಧಿಃ. 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಜ್ಞಾನಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿ ಉಪಾಧಿ ಇರುತ್ತದೆ. "ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ 
ಕತ್ತೀ ಸತಿ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಸಕೆತ್ವಂ' ಉಪಾಧಿಲಕ್ಷಣ. ಧ ಮವಾನ್‌--ವಹ್ನೇಃ | 


ಇಲ್ಲಿ ಆರ್ರ್ರೇಂಧನ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಧೂಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕ. 
ಯತ್ರ ಧೂಮಃ--ತತ್ರ ಆರ್ರ್ರೇಂಧನಂ ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ. ಸಾಧನವಾದ ಮಿಗೆ 
ಅವ್ಯಾಪಕ. ವಸಿ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಆರ್ರ್ರೇಂಧನವಿರುವುದಿಲ್ಲ.. ತನ್ತ್ನಾಯಃ ಪಿಂಡದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಸಂಗತಿ ನಿಚಾರ 

ಸಂಗತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಒಂದನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದರ ನಿರೂಪಣ ಸಂಗತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. “ಅನಂತರಾಭಿಧಾನ ಪ್ರಯೋಜಕ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಜನಕಸ್ಮರಣ 
ಪ್ರಯೋಜಕನಿರೂಸ್ಯ ಫಿಷ್ಕಸಂಬಂಧತ್ವಂ'' ಸಂಗತಿಯ ಲಕ್ಷಣ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನ 
ಗಳಿಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯೋಪಜೀವಕಭಾವ ಸಂಗತಿ. ಅನಂತರಾಭಿಧಾನವೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಿರೂಪಣನಾದ ಮೇಲೆ ಅನುಮಾನನಿರೂಪಣ. ತತ್ಪ್ರಿಯೋಜಕೀ ಭೂತಾ ಯಾ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ. ಆದು ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರೂಪಣಾ 
ನಂತರಂ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣನಿರೂಸಣಂ ಭೂಯಾತ್‌' (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣನಿರೂನಣ 
'ವಾದ ಮೇಲೆ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ ಥಿರೂಪಣವಾಗಲಿ) ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ. ತಜ್ಞನಕಂ 
ಯತ್ಸ್ನರಣಂ. ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸ್ಮರಣೆ ಅಂದರೆ ಅನುಮಾನಸ್ಮರಣ, ತತ್ರ 
ಯೋಜಕ, ನಿರೂಸ್ಯ ನಿಷ್ಠ? ಯಃ ಸಂಬಂಧಃ. ಆ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ 
ನಿರೂಪ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಂಬಂಧ ಆಂದರೆ ಉಪಜೀವೋಸಜೀವಕೆತ್ವಸಂಬಂಧೆ. ಸಂಬಂ 
ಧತ್ವವು ಉಪಜೀವ್ಯೋಪಜೀವಕ ಭಾನ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಉಪಜೀವಯತಿ-ಇತಿ 
ಉಪಜೀವ್ಯಂ: ಪ್ರಯೋಜಕೆನೆಂದರ್ಥ. ಉಪಜೀವತಿ-ಇತಿ ಉಪಜೀವಕಂ-ಪ್ರಯೋಜ್ಯ' 
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ವೆಂದರ್ಥ. ಪ್ರಕೃತ ಅನುಮಾನವು ವ್ಯಾಪ್ಟುನುಭವಪ್ರಯೋಜ್ಯವಾದುದರಿಂದ, 
ವ್ಯಾಸ್ಯುನುಭವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಾಧೀನವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರೂಪಣವಾದೆ 
ಮೇಲೆ ಅನುಮಾನ ಹೇಳಿರುವುದು ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಗತಿ ಆರುವಿಧವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಸ ಪ್ರಸಂಗ, ಉಪೋದ್ಭಾತಃ, ಹೇತುತಾ,5ವಸರಸ್ತೆ, ಥಾ | 
ನಿರ್ವಾಹಕೈಕ್ಯಕಾರ್ಯ್ಟಕ್ಯೇ, ಸೋಢಾ ಸಂಗತಿರಿಷ್ಯತೇ | 

ಪ್ರಸಂಗಸಂಗತಿ- -*ಸ್ಮೃತಸ್ಯ ಉಪೇಕ್ಸಾ ಆನರ್ಹತ್ವಂ'. ಒಂದು ವಿಷಯ 
ಸ್ಮೈತವಾದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷೆಮಾಡಿ ಬಿಡುವುದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲವೆಂದು ನಿವ 
ರಿಸುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಸಾರೂಪ್ಯ ವೈರೂಪ್ಯಾದಿಗಳು ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಸಾರೂಪ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸ್ಮೃೃತವಾಗುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. ಕ 

ಉಪೋದ್ಭಾತ- -"ಸ್ವಜ್ಞಾನ ಜನಕ ಜ್ಞಾ'ನನಿಷಯತ್ವಂ' ಒಂದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶೋರುವುದು. 

ಹೇತುತಾ-_ಒಂದೆ. ಹೇಳಿದಂತೆ ಇರುವ. ಉಪಜೀವ್ಯೋಪಜೀವಕಭಾನ 
ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 

ಅವಸರಃ-_"ಪ್ರತಿಬಂಧಕೀ ಭೂತ ಶಿಷ್ಯ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ನಿವೃ ತ್ಯುತ್ತರ ಕಾಲೀನಾ 
ವಶ್ಯನಕ್ರೆವ್ಯತ್ವಂ' ಶಿಷ್ಯನಿಗುಂಟಾದ ಒಂದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯು ಮುಂದಿನ ವಿಷಯ ವಿವರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಮುಂದೆ ಅವಶ್ಯ 
ಹೇಳಬೇಕಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. 

ನಿರ್ವಾಹಕ ಕೃ--"ಸ್ವಕಾರಣಜನ್ಯತ್ಸಂ' ಒಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ಎರಡು ಫಲಗಳು. ಎರಡು ಫಲಗಳಿರುವ ಸಂಗತಿ. 

ಕಾರ್ಯ ಕ್ಕ-.."ಸ್ವಕಾರ್ಯಜನಕತ್ವಂ' ಇವು ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೂ ಉಂಟಾಗುವ ಫಲ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು. 

ಬಹುಪ್ರಮಾಣ ಮೂಲವಾದುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಬಹುವಾದಿ ಸಂಮತವಾದುದ 
ರಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಮೊದಲು ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ.  ಇಂದ್ರಿಯನೇ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ರಮಾಣ. ಅನುಮಾನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಜನ್ಯವಾದುದರಿಂದ, ವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾನ 
ಇಂದ್ರಿಯಾಧೀನವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ಮೇಲೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಉಸಜೀವ್ಯೋಸಜೀವಕೆಭಾವ ಸಂಗತಿ, ಅನುಮಾನ 
ನಿರೂಪಣಾನಂತರ ಉಪಮಾನ ಫಿರೂಪಣದಲ್ಲಿ ಅವಸರ ಸಂಗತಿ. "ಗವಯೋ ಗವಯ 
ಸದ ವಾಚ್ಯಃ' ಎಂದು ಫಲಿತವಾದ ಉಪಮಿತಿಯು ಶಕ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ವೃತಿ ಜ್ಞಾನರೂಸ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಈ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನನೇ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧಪ್ರಯೋಜಕವಾದುದರಿಂದ ಉಪಮಿತಿ 

ಇಬ್ಬ ಬೋಧರೂಸಫಲಗಳಿಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯೋಸಜೀವಕ ಭಾವ ಸಂಗತಿಯಿದೆಯೆಂದು 

ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


on 


ಈ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರ ಇತರ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪುಸ್ತಕಗಳು 


ವೈಯಾಕರಣಸಿದ್ಧಾಂತಕೌಮುದೀ (ಕಾರಕಾಂತ) 
ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ 

ನೀತಿಶತಕ 

ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹದೀಪಿಕಾ `- ದ 
ಪ್ರತಾಸರುದ್ರೀಯ ನಾಟಕಲಕ್ಷಣ 
ಚಂದ್ಹಾಲೋಕ 

ವೃತ್ತರತ್ನಾಕರ 

ಅಮರಕೋಶ 

ಲಘುಸಿದ್ಧಾ ಂತಕೌಮುದೀ ಭಾಗ ೧ 
೧೦. ಲಫಘುಸಿದ್ಧಾ ಂತಕೌಮುದೀ ಭಾಗ ೨ 
೧೧. ಲಘುಸಿದ್ಧಾಂತಕೌಮುದೀ ಭಾಗ ೩ 
೧೨. ರಘುವಂಶ ಸರ್ಗ ಉ -೨. 


ME REED 


ಪುಸ್ತಕ ದೊರೆಯುವ ಸ್ಥಳ - 


ವೇದಾಂತ ಹೌಸ್‌ 
ಚಾಮರಾಜಸೇಟೆ, ಬೆಂಗಳೊರು-೧೮ 


ಶಿವಸ್ವಾಮಿ ಭವನಂ 
ವಾಣೀವಿಲಾಸ ರೋಡ್‌ 
ಮೈ ಸೂರು-೪ 


J) 
ಆ 


ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತಮುಕ್ತಾವಳೀ -- ಜಿ, ವಿಷ್ಣುಮೂರ್ತಿ ಭಟ್ಟ 


